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विद्वानों की दृष्टि में 

इतिहासश्ररित्रम | इतिहासस्यकत्रोकरणेन समग्रमप्यंशमवगन्त- 
व्यमवगन्तुं, शवन वन्ति सर्वेषि बिना स्वचुद्धि।रिक्षोलनादिना | 
सर्वेस्थापि व्युत्पित्सो््युत्पन्तस्य वा स्वयं सर्वमात्रि ग्रस्थं परिष्षील्य 
विषयनिष्कर्षकरणे प्रतिबन्धादिकं बहुसहजतथा अवगत॑ भवत्ति। 
उक्तञ्च क्वचित्‌ । 

अनन्तश्ास्ं बहुवेद्तिब्यम्‌ । 
अल्पब्ध फालो बह्दचश्च चिघ्नाः॥ इति 

कृ तिसाध्यत्वज्ञान मिष्टसाधन त्वज्ञानं च यत्र भवति त्नत्र प्रवत्ति- 
रवहयं भवत्येव | ये तावदाधुनिका: ( छात्रा: ) तेषामिष्टसाध- 
तत्वज्ञानस्य सत्तवेषपि क़ृतिसाध्यत्वज्ञानस्याइभावेन स्वयं विषया5- 
बगमने प्रवृत्तिनं दरीदृश्यते । 

अतस्तेषामन्येषाच्चालसाना सुगमोपायतया संस्कृतसाहित्येति- 
हात:, भारतीयदरश्शनेतिहास इत्यादिनाम्ता आविरभूवन्‍्ननेके ग्रन्था: । 

तादुशेष्वेतेष्वपमन्यतम: वेदिकसाहित्येतिहासनामा प्रम्थः 
मुसलगाँवकरोपाह्न १० प्र० गजाननशास्त्रिभिः, दायं वर्धिष्णना 
व्युत्पन्नेन पं० (राजू) राजैश्व रश।स्न्रिणा चोपगुम्फित: वे दिकसाहित्यस्य 
सर्वस्थाप्यादशेभतः सर्वबलोक्रोपकारक इत्यत्न नास्त्यतिशयलेशोडपि। 
एतयो: प्रथमे सुप्रथितयशसः दर्शनेषु अप्रतिहतगतिभनन्‍त: मीरमांसा- 
भूषणमित्यस्वर्धोषाधिका: । द्वितीयोअ्प्यद्विती यस्तेषामेवाउत्तेवासो 
कुशाग्रधिषण: प्राच्यविद्यापरिशोधक इति न ग्रन्थस्यास्थ विषये 
वक्तव्यस्यावसर इति | 


गब्बिद आज्ञनेय शास्त्री 
वैंदिकदश न विभ्ागाष्यक्ष 
( संस्‍्क त-विद्या एवं धर्म-विज्ञानसंक्षाप ) वाराणसी 


( ४५% ) 








वेदिक साहित्य के इतिहास पर निस्सन्देह कतिपय उत्तम ग्रन्थ 
लिखे गये हैं किन्तु हिन्दीभाषा में त्रिरचित 'बेंदिक साहित्य के 
इलिहास' (लेखक--आ चार्य-प्रवर मीमांसाभूषण पं० गजाननधा'स्त्री 
मुसलगाँवकर एवं उनके भातृज भ्री राजैश्व रश्षास्त्री मुसलगाँवकर एम ० 
ए० साहित्याचार्य) में वंदिक साहित्य की जिस इन्द्रधतुषी छबि की 
बॉकी झाँको देखने को मिलती है वेसी अन्य किसी की रचना में नहीं । 
वेद के लक्षण से प्रारम्भ कर मन्त्र, उनका विनियोग, ऋषि, छन्द, 
देवता, वेदत्रयी, वेद के पाठ, संहिता, ब्राह्मण, आरण्यक, उपनिषद्‌, 
सूक्त, उनका वर्गीकरण, औपनिषद्‌ ब्रह्मविद्या अन्यान्य सुृक्ष्माति- 
सूक्ष्म विषयों पर पारम्परिक विश्लेषण पाठक को वेदविद्या के 
रहस्य से भवगत करा देता है। इस विषय पर यह प्रथम 
रचना है, जो इतनी सरल एवं समर्थ भाषा में लिखी गयी है, आचार्य 
मुसलगावकर जी ने वीणापाणी सरस्वतो की पूजा एक से एक उत्कृष्ट- 
विकसित पुष्पों से की हैँ | सरस्वती के वरदपुत्र मुसलगाँवकरद्वय का 
यह पुष्प; पुष्पराज है, जिसकी सुगन्ध भारती के प्रत्येक विद्यार्थी के लिये 
अत्यन्त उपादेव होगी। मैं ( लेखक ) प्रवास पर जा रहा हूँ, एक- 
एक क्षण मेरेलिये मत्वपूर्ण है, तथापि सम्पूर्ण पुस्तक पढ़नें का मोह 
बना हुआ हैँ | माचाये मुसलगाँवकर वेदविद्या के शीषस्थ प्रतिष्ठित 
आाचाये हैं, उनके वेदुष्य का सम्पूर्ण भारती जगत चिए ऋणी है और 
रहेगा। उदीयमान श्री राजेश्वर ( राजू ) श्ञास्त्री मुसलगाँवकर 
मेरे शोध छात्र हैं, उनकी प्रतिभा से मैं स्वयं अभिभूत हँ। वह, 
आचार्यप्रवर॒ मुसलगाँवकरजी की" उद्वात्त पाण्डित्यपरम्परा में 
अधिकाधिक निखार के साथ उभरकर पण्डितप्रवर बनें, यही उसे 
मेरा शभाशीर्वाद है | 

प्रो० रेवती रप्षण पांडेय 


( विभागाष्यक्ष, दर्शन विभाग, का० हि० वि० वि० वाराणसी ) 


( ६ ) 





विचारत: जोवनमें दो ही व्यसन मान्य है। विद्याभ्यास | 
हरिपाद सेवन । ये दोनों हो एक दूसरेके पूरक हैं तथा इनसे दट्ह 
लोकमें समस्त सद्‌ भोगोंकी पूर्तिकि साथ परलोकमें उत्तम गति भी 
प्राप्त होती हैं। प्रथम व्यसनसे ज्ञानपूर्वक ईश्वर ( ब्रह्म ) का 
साक्षात्कार होता है तो दूसरे व्यसनसे भक्तिपूर्वक ईश्वरको प्राप्ति 
होती हैं । ये दोनों व्यसन मनुष्यको बड़े भाग्यसे लगते हैं। इनके 
लमगनेमें कुल परम्पराका भी महत्वपूर्ण योगदान रहता है । सच्चा 
विद्या व्यसनी वही कहलाता हैँ, जो येन केन प्रकारेण समस्त 
प्रपद्चोंको पृथक्‌ रख कर अपनेको एकमात्र लिखने-पढ़नेके दाव पर 
ही लगाये रखता है। उपयुक्त बातें प्रस्तुत-वेदिक साहित्यका 
इतिहास” नामक भ्रन्थके लेखकोंपर अक्षारक्ष: चरितार्थ हो रही हैं । 

सांगीतिक क्षेत्रमें ही नहीं तो अन्य और भी क्षेत्रोंमें मान्यता है 
कि जिस किसी वंशमें अविच्छिस्न रूपसे किसी एक ही विद्या- 
कलाकी वृत्ति या व्यवहार चलता रहे तो वह वंश “घराना? नामसे 
समाजमें प्रतिष्ठित होता है। वक्त ग्रन्थके लेखकोंके पूर्व इतिहासकी 
जानकारी प्राप्त करनेपर मालूम हुआ कि इस वंशकी सातवीं पूर्व 
पीढ़ी में -हनुमान भट्ट, तत्पुत्न-बगाजी भट्ट और तत्पुत्र यादव भट्ट और 
सदाशिव भट्ट तक सभो पुरुष यजुर्वेदकी माध्यन्दिन शाखाके मुर्घन्य 
विद्वानोंमें गिने जाते थे । उपर्युक्त हनुमान भट्ट तक 'वैदार उपनाम 
प्रसिद्ध यह वंश महाराष्ट्रके बाई” नामक क्षेत्रका निवासों था। 
हनुमान भट्टके पुत्र बगाजो भट्ट जो वेदिक होते हुए एक महायीगी 
भी थे। आध्यात्मिक दृष्टिसे आपके साथ एक बड़ी माभिक घटना 
घटी । कहते हैं कि ग्वालियरके तत्कालीन शासक जनकोजी 
महाराजके कानों-तक परम्परया बगाजी भट्टके यौगिक चमत्कारोंकी 
वार्ताएं जब पहुँची तबवे उनसे प्रभावित होकर उनके दर्शक 
लिए छंटपटामे लगे ओर उन्होंने महान्‌ वैदिक योगिराजको साम्रह 
बुलावा भेजा। उस समय भट्ठुजीका परिवार जि० नाक्षिक 
मुंसलगाँव'में आ बसा था| वहाँ शाही इन्तजामके साथ बंगाजी 

को पालकीमें बेठाकर ग्वालियर लाया गग्ना, जहाँ जनकोजी 
महाराज छिम्दे ( सिन्धिया ) ने आपकी सस+म्वान अगवानी कर 
दरबारमें एक बड़ा जलसा मनाया और आगे भी भट्ट्जीके 


( ७ ) 


सत्कार होते रहे। अच्तमें बगाजी भट्ठने संस्यास लेकर बहाँ 
“निम्बाजीके बाग” में जोवित समाधी जी जो आज भी दर्शनीय 
हैं। इस प्रकार यह वंश गवालियरवासी हो गया। इन्हीं तपस्वी 
भट्टजीक प्रथम पुत्र यादव भट्टक पुत्र सीताराम ज्ञास्त्री हुए और 
इल्होंने आगे शास्त्रपरम्परा चलायी। विद्वश्मूध॑न्य सीताराम 
दास्त्रीके क्रमशः पाँचपुत्रु--महामहोपाध्याय सदाशिव-छास्त्री, 
ज्योतिविन्मणि पुरुषोत्तम-शास्त्री, वेदिकराज गद्भाधरशास्त्री, 
नारायण-सिद्धयोगी तथा अनस्तश्ञास्त्री ज्योतिषिद हुए। जिनमें 
नारायणको छोड़कर सभीका वंश सुचारु रूपसे वृद्धिगत है। 

प्रस्तुत वेदिक इतिहासके लेखकद्दयमेंसे प्रथम, जो उपरय॑क्त 
म० म० सदाह्षिवज्ञास्त्रीक एकाशीतिवर्षीय ज्येष्झ पुत्र॒बॉ७० 
गजाननशा स्त्री, आप विभिन्‍न विषयोंके ग्रस्थलेखक तथा का० 
हि० वि० वि० में मीमांसा-दर्शाविभाग के अध्यक्ष थे तथा द्वितीय 
लैखक म० म० सदाशिव शास्त्रीके तृतीय पुत्र डॉ० केशवरावके चतुर्थ 
पुत्र प्॑चविशवतिवर्षीय पं» राजेश्वर शास्त्री ( राजू ), विद्यातयदष 
पुसलगाँवकर घरानेकी छठी तथा सातवीं पीढ़ोक ये पुरुषद्यय हैं | 
उपर्युक्त परम्परासे सिद्ध हैं कि वेद-शास्त्रकी देदीप्यमान परमपशतें 
उत्पन्न ये चाचा-भतीजें एक ओरसे प्राचीन पण्डित्यपूर्ण परम्परा में 
तथा दूसरी ओर आधुनिक तकनीकते युक्त होकर उभ्रयनिष्ठ 
पाठकोंकों अपने ग्रग्थसे तृप्त, तुष्ट झभौर पुष्ट करनेमें सिद्ध होंगे हो । 


अनु भवसे सिद्ध है कि उत्तरोत्तर पदचादइती प्र 
मधिकाधिक पूर्ण, व्यवस्थित तथा दोषरहित लिखें बोले है? हा 
बादमें लेखकके सम्मुख पर्याप्त सामग्री उपस्थित रहती है जिस वह 
गुण-दोषकी दृष्टिस तौलता रहता हैँ । हमारी दृष्टिसे हाँ बिल, 
शास्त्री जी बड़े परिपक्व अनुभवी विद्वान हैं। संस्कृत क्षेत्रकी विभिस्न 
शाखाओंमें उन्होंने गहरी बुबकियां लगायी हैं । बसी मिए' इसे 
प्रध्यमें आये सभी विषय 'पद-वावय-प्रमाण” की कस के के पक 
सही उतरे हैं। प्रथम अध्यायसे सप्तम अध्याय तक ऐप कक को 
पदकी हरा दृष्टिसे जांच हुई हँ। स्थल-स्थल पर पृ अर 
छसका समीचीन उत्तर दिया गया है। को यह प्र 

पाठकोंका बहुत बड़ा उपकार किया है । इसी प्रका ५ 
लेखक ढॉ० राजैश्वरशास्त्री हैं, जो घरानेके विद्याब्य हक 


( ६५) 





बहुत ही खरे उतरेंगे ऐसी पूर्ण आशा एवं विश्वास हूं। स्वकाय 
साधनमें सतत दत्तचित्त, विद्यार्थीकि पदच्चलक्षणोंको चरितार्थ करने 
वाला, प्रतिभा-सम्पन्न, होनहार यह युवक अवश्य ही चमसकंगा। 
प्रन्थ लेख नक प्रारम्भस ही प्रायः यह मेरे पास आकर सहजतः इस 
सन्दभं में चर्चा करता रहा है। उस समय मैंने इसे कुछ सामग्री 
तथा सूचनाएँ दी थीं। साथ ही मैं देखता रहा कि यह सतत पूर्ववर्ती 
इतिहास एवं सम्बद्ध ग्रन्थोंकों पढ़कर उनमेंसे निष्कष निकालता 
रहा है। स्वयं इसके घरानेमें ही पर्याप्त भ्रन्धसम्पत्ति हे जिनको 
पढ़नेसे इसकी अपनी एक शेली बनी है| यह प्रस्तुत इतिहास ग्रस्थसे 
सम्बद्ध प्रत्येक विचार अपने समादरणोय पितृव्य डॉ> गजानन- 
शास्त्रीजीक सम्मुख उपस्थित करता रहा तब वे उसका निर्णय 
कर उसे समाविष्ट करते रहे हैं । 


यह ग्रन्थ जिज्ञासु पाठकोंको सन्तुष्ट करनेमें अवश्यमेष उपयोगी 
सिद्ध होगा। आशा है इसमें यदि कोई कमी रह गयी होगी तो वह 
द्वितीय संस्करणमें ठीक हो जायगी। इसमें यदि शब्दकोश बन 
जाता तो पाठकोंकोी बड़ी सरलता हो जाती । 


विनायक शप्रचन्द्र रदाटे 


प्रस्तुत बैदिक साहित्य का इतिहास” हिन्दी भाषा में अन्थ के रूप 
में अ्रथित करने वाले क्ेखक ठ्य आचाय॑ प्रबर सीमांसामूण पं० 
गजानन शाज्ली मुसलगॉवकर एवं उनके आदृज श्री राजेश्वर ( राजू ) 
मुसलगाँबकर बेदिक, दशैन एवं साहित्य सम्बन्धी उपलब्ध संपूर्ण 
बाडःमय के समज्ञ हैं। अतः इस ज्ञान की घवल प्रभा से इस भंथ के 
पाठक के अज्ञान तिमिर का निस्संदेह निवारण होना निश्चित है । 
वेद-वेदाज्ञ विषयक विवरण एवं बिवेचल गंभीर एवं दुरूह होते हुए 
भी लेखक ह॒य ने अपनी प्रतिभा से सहंज एवं सुबोध बना दिया है 
तथा गागर में सागर भरने जेसा स्तुत्य अयास किया है । 

आशा है इस ग्रन्थ के अध्ययन से वैदिक वाडमय के प्रति रूचि 
बढेगी एवं राष्ट्रिय ज्ञान सम्पदा की श्री में बृद्धी हेतु वाचक प्रवृत्त 


होंगे ! 
ना० गो० डॉगरे 


निदेशक, साह दृण्डस्ट्रियल रिसच्चे इंस्टीट्यूट सारनाथ, वाशाणसी 


( &६ ) 








मोमांसा दहशत के मूर्घग्य विद्वान पं० गजाननशास्त्रों मुसल- 
गॉवकर ओर उनके अ्रातृज श्री (राजू ) राजेश्वरशास्त्री मुसलगाँवकर 
के सम्मिलित प्रयास से प्रणीत 'बैदिक साहित्य का इतिहास” एक 
उच्चकोटि का ग्रन्य है, जिसमें वेदिक साहित्य के विविध आयाएमों 
का विवेचन सरल, सुबोध सारगर्भित एवं प्राञझजल भाषा में किया 
गया हैं। वेद हमारी सस्कृति के मूल आधार हैं, जिनका ज्ञान प्रत्येक 
भारतोय के लिए आवश्यक एवं श्रेफस्कर है। वेदों को त्रयी भी 
कहा जाता है, यद्यपि वेद चार हैं--ऋक, यजु:, साम एवं अथवं। 
प्रस्तुत ग्रस्थ में इन वेदों का प्लाज़ोपाज़ विवेचन करते हुए बेदों 
की अपौरुषेय ता, स्वत:प्रामाण्य एवं नित्यता को माभिक युक्तियों 
हारा प्रतिष्ठित किया गया हैँ। मन्त्र, ब्राह्मण, आरण्यक एवं 
घधपनिषद्‌ के अस्तगंत आने वाले मानव जीवन के नियामक तत्वों 
'का विश्लेषण करते हुए जगदुत्पत्ति, सृष्टि एवं स॒ष्टिकर्त्ता, आत्मा 
का स्वरूप, और मोक्षादि विविध दाह निक विषयों का सुक्ष्म किन्तु 
सारगभित विवेचन प्रस्तुत किया गया है। हिन्दी भाषा में लिखा 
गया यह प्रश्य वेदिक वाहमय के जिज्ञासु पाठकों के लिए सर्वथा 
उपादेय हैँ भौर अन्य विद्वानों के लिए हिन्दी भाषा में ऐप्ते ग्रन्थों के 
प्रषयन के लिए यह प्रेरणा स्रोत हे । 

श्री कृपाशंकर ओझा 


प्रवक्ता, दर्शन एवं धमंविभाग, काशी हिन्दू विश्वविद्यालय, वाराणसी 
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सवतम्जस्वतन्त्र-शांखरजल्ाकर-घमरत्न-धममातं ण्ड-धर्म- 
शास्यकाननप्रचण्डपद्चानन- 
महामहोपाध्यय श्रीलदाशिवशास्त्रिच रणानां 
चरणकमलयो: सादरसमपंणम्‌ 





आनन्दकन्द्यदु नन्दननामजन्य- 

पीयूषपानरसमेदुरितान्तरज्ञाः । 
आनन्दरूपपरमात्मतदात्मभाव- 

स्तत्तातपादान्‌ वयमचंयामः || 
यत्पादपदूममकरन्दकरम्बितान्तः 

प्राप्तोस्मि लेखनकलासुलवप्रवेश:ः । 
लेखाधिराजगुरुदेववचस्य तस्य 

हस्तेउपयामि कृतिन: स्वकृति नवीनाम्‌ ॥ 


मीमांसाभूषण 
गजाननशासत्री मुसलगॉवकर 


उत वा यो नो मचयाद नागत्सो5 
करातीवा मत सानुक़ो बृकः ॥ 
बृहस्पते अप त॑ बतया पथ: 
सुर्ग नो अस्ये देववीतये क्ृधि ॥ 


( ऋ. वे, २।२३|७ ) 


॥ नाझूल॑ लिख्यते किश्विज्ञानपेक्षितस्तुच्यते ॥ 


यो भूतानामधिपतियरस्मिल्लोका अधिश्रिताः । 
य देशे महतो महाँसस्‍्तेन शह्मामि 


त्वामह मयि गह्मामि त्वामहसू ॥ 
( ज्ञु. यज़ु, २०३२ ) 


एुरोवाक्‌ 


विवेकतः स्वेमान्य है कि वाहुमयका प्रारम्भ ज्ञाताथंक शब्द 
राशिरूप वेद” वाणी से हो हुआ है! अर्थात्‌ विश्वका सर्वेप्राचीन्‌ 
ग्रन्थ वेद ही हें। हम भारतीयोंके लिए तो विशेष सौभाग्यकी 
बात यह हैं कि वाहमयकोशरक आधारभूत मूल्यातीत इस सर्वाय 
ज्ञान-सतस्वका प्रथम दर्शन और श्रवण-श्रावण हमारी भौगोलिक 
सीमामे ही हुआ हैं। त्रिकालाबाधित सत्यक प्रतिपादक, भुक्ति« 
मुक्तिके सम्पादक, आस्तिक दर्शनोंके ज्ञापक, किबहुना वज्ास्तिक 
दश्शनोंके भी मापक और इतनाही नहीं तो अवैदिक कहे जानेंवाले 
बोद्ध आदि सम्प्रदायोंमें भी अक्षुण्णरूपसे वेंदिक आचार पद्धतिके 
रूपमें ही क्यों न हो, वेद वहाँ भी सुरक्षित है हीं। ऐसे वेदतरवको 
निविवाद रूपसे अवश्यमेव सर्वश्रेष्ठ घन मानना ही होगा। इस 
शब्दसागरके प्रत्येक बहुमूल्य रत्नतुल्य पदोंमें अलौकिक ज्ञन- 
विज्ञानका रहस्य छिपा हुआ है। इन प्रत्येक पदोंके आधारपर 
स्वतस्त्र रूपसे अनेकानेक अनुपम ग्रस्थोंकी विपुल रचनाएँ हुई हैं। 
लगता हैं कि ऐसी ही अनेक अप्रतिम विज्येषताओंसे वश भूत हुए 
ऐश्वर्यं आदिसे मदान्ध विदेशी भी इन वेदोंपर मुग्ध हो गये हैं। 


वैदका उपयुक्त इतना महत्त्व होते हुए भी इस सन्दभमें जो एक 
प्रमुख न्यूनता खटकती रही है, वह है इससे सम्बन्धित एक व्यवस्थित 
ऐतिहासिक ग्रन्थका अभाव। ऐसी स्थितिमें समयकी जाबक्यक 
मांग बन गयी थी कि पुराणेतिहास तथा वतंमान छिक्षा प्रणात्रीकी 
ओचित्यपूर्ण इतिहासमूलक गवेषणात्मक पद्धतिके आधारपर बोद्धिक 
जगत्में विचरनेवाले विषयसे सम्बद्ध बुद्धिजीवियोंका प्रथम कर्तंझ्य 
बन जाता है कि वे उसकी पूति हेतु एक परिचयात्मक ऐतिहाड्िक 
ग्रव्य लिखकर प्रस्तुत करें । जो पारम्परिक मल्यों, शाश्त्रीय 
मर्यादाभोंक मान्यताओंक साथ साथ दुराग्रहोंसे पूर्णतया निलिप्स 
रहे। अर्थात्‌ वह प्रन्प अ्धिकाधिक पूर्ण, शुद्ध ओर प्रथिन धरे | 
जिसे सर्वसाधारण जिक्मासु सुधी पाठक पढ़कर तृपष्त और सस्तुस्ट 
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हो सकें। इसी सज्भावना और आवश्यकतासे प्रेरित होकर यह 
साज़्ोपाज़ इतिहास ग्रन्थ प्रस्तुत हें । आशा एवं विश्वास है कि 
पदोसे गये इस सुस्वादु-सुपाच्य भोज्यसे भोक्तागण तृप्त-तुष्ट और 
पुष्ट हो सकेंगे । हम मानते हैं कि इसके प॒वे कुछ स्वनाम-धन्योंने 
विभिन्न रूपोंमें इस विषयपर लेखती अवश्य चलायौ हैँ । किन्तु 
उनमें पूर्णताका अभाव देखा गया है । अर्थात्‌ उनमें सभी रस सही 
ढंज़ूसे नहीं व्यक्त हो रहे हैं । वास्तवमें यह विषय अति गंभोर हें 
तो कहीं अतिशाय नाजुक भो साथ ही इसके बहुतसे बिन्दू 
पल्‍लवमग्राहीपण्डितों द्वारा विवादास्पद भी बना दिये गये हैं। 
मतः परेशानियाँ ब्रढ़ गयी हैं। ऐसी स्थितिमें बड़ी सावधानी 
बरतनी पड़ी है । इन सभी बातोंको ध्यान में रखकर प्रस्तुत ग्रस्थमें 
हर पहलूपर विचार कर लिखनेका प्रयास किया गया है, कोई बात 
छोड़ी नहीं गयी है। इसकी साज्भोपाज़ुता इसे पढ़नेपर ही स्वतः 
सिद्ध हो जायगी । 

पस्तुत प्रत्थ के लेश्न में हमें पुर्वाचा्योकी स्मृतिझूप परवित्र- 
किरणों से अलौकिक प्रकाश प्राप्त हुआ है, जिनसे इतिहास क्षेत्रमें 
भरसृत घ्वाग्तका उच्छेद हो सका हैँ, उस छाक्तिस्वरूप आभापुजञ्ज 
किरण के प्रति हम कृतज्ञ हैं । 

प्रस्तुत इतिहास भारतीय दृष्टिसे अर्थात्‌ ज्ञास्त्रीय पद्धतिसे 
लिखा गया है। इसमें गौराज्ोंका उच्छिष्ट नहीं है। साथ ही 
उन्हें या उनके अशुयायियोंकों रिझ्ञानें के लिए भी नहीं लिखा गया 
हँ ऊपर बेदकी विशेषताओंसे अंग्रेजोंके वश्शीभूत होनेसे जो बात 
कही गयी है, वह अस्तदृष्टिसे वास्तबमें सही हे । क्योंकि प्रसिद्ध 
है--अंग्रेजोंने इस वाहइुमयमें स्थित तत्त्वको बड़ी चालाकीसे अपने 
पास रख लिया और आजतक अभगणित समय-श्रम और धन व्यय 
कद उसके अनेक सफल परीक्षण किये, भौर कर भी रहे हैं किन्तु 
बाह्य कृतिसे सीघे-सादे भारतीयोंको बेवकूफ बनाने तथा उनके खरे 
सिक्‍केको ल्लोटा ठहरानेसे वें बाज भी नहीं आये हैं। उन्होंने सभी 
प्रकारके छुल-छुझ्म किये हैं। दुर्भावनाकी दृष्टिसे भर्थका अनर्थ॑ 
भी किया है। इप जधन्यताको हमें कथमपि भलना नहीं चाहिए । 
इन्होंने अतोतर्से चले आ रहे हमारे राष्ट्र-समाजक देदीप्यमान 
ऐश्वयंदाली सुसंस्कृत गौरव को ध्वस्त ही किया है, धोखा दिया हैं, 
हानि पहुचायी है। ऐसी तमाम बारीकियोंकी और भो ध्यान देकर 
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अपने राष्ट्र और समाज तथ। आगे आनेवालो पोढ़ोके कल्याणार्थ 
. यह इत्तिहास लिखकर प्रकाशित किया गया हैं। भारतीयताके 
स्वाभिमानी प्रत्येक हिन्दु ही नहीं अपितु सभी नीरक्षीर विवेकी 
जिज्ञासुको यह इतिहास अवध्य पढ़ना चाहिए, जिससे उन्हें वास्त- 
विकताका ज्ञान हो सकेंगा। (१) वेदोंको स्वीकारने वालों, (२) 
उनका विचार करने वालों-भाष्य-व्याख्या आदिके कर्ताओं (३) उसको 
कण्ठस्थ रखनेवालों ( वदिकों ), (४) जपी-अनुष्ठानी तथा (५४) 
वेदाध्यापकोंका प्रारम्भसे लेकर आजतकका विवरण इसमें अनुस्युत 
हैं। साथ ही वेदिक देवताओं, ऋषियों ओौर छन्दोंका विचार भी 
इसमें हुआ हूँ । वेदसम्बद्ध विविध विद्याएँ, तकनीक आदिका ज्ञान- 
लाभ भी पाठकोंको इसे पढ़नेंसे हो सकेगा और पाठक स्वयं यह 
अनुभव करेंगे कि सुष्टिक प्रारम्भमें ही हमारा शब्दज्ञान-वेभव 
कितना समृद्ध रहा हैं। इस ग्रन्थमें मुद्राराक्षषके आक्रमणका 
सामना करनेंमें मैं अक्षमर्थ रहा हूँ इसका मुझे खेद हूँ । पाठकोंसे 
विनम्र निवेदन हैँ कि वे भूलोंकों स्वयं सुधारकर लें मेरे पितृव्य 
जिन ग्रुरुजनों से पढ़ें हैं, वे हैं-- 





स्व० पिता-श्री महामहोपाध्याय सदाशिवशास्त्री मुसलगॉयकर, 
स्व० पण्डितराज-राजेश्व रक्षास्त्रीद्राविड, स्व० ग्रुदचरण महामहो- 
पाध्याय पं० अ० चिन्नस्वामी तथा मैं जिन ग्रुरुजनों से पढ़ा हूँ, वे 
हैं-मेरे पुज्यपितुगयचरण गजाननध्षास्त्री" मुसलगाँवकर, पं० प्र० 
जयरामश्ास्त्री शुक्ल, वे० मू० पं० राजाशासभट्ट निर्मले इम 
महान्‌विभूतियों को .कृतज्ञतापुर्वक विनम्र नमन कश स्वीकारतै 
हैं कि उनके आशीर्वाद ही एतत पूर्व अनेक प्रश्यथ लिखे गये और 
आज वेद जैसे गंभीर विषयका किडि्चन्‌ मात्र बोध प्राप्त कर जो 
लिखा हे वह सब उनकी क्रपाका ही फल है। 


साथ ही मुख्यतः इस इतिहासको लिखते समय हमें जिन मूर्षस्य 
बेदिकों, पण्डितों, लेखकों और अन्यान्य बन्धुओंने यंथांसमय जो 
विचार सुझाये हैं तथा ओर भी जिन अन्यान्य लोगोंने हमें एतदर्थ 
प्रोत्साहन, शुभेच्छाएं तथा और भी सहयोग प्रदान किये हैं उन 
सभीके प्रति हम आभार व्यक्त कर रहे हैं। जिनमें से कुछने इस 
ग्रन्थक सम्बन्धसें अपने विचार भी व्यक्त किये हैं, जो इसी ग्रन्थमें 
यथास्थान प्रकाशित हैं । 
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मैं जिनका आभारी हूं वें हैं+-वैदिक-मृन्धंय श्री विश्वनाथ- 
शामनदेव, वेदिक-मूधं॑न्य पितृव्य श्री वंक्षीधरशास्त्री मुसलगाँवकर, 
वेंद्सृति पं० विनायक रामचन्द्र रटाट्ट, मेरे पितृव्य पण्डितप्रवर 
ज्योतिषरत्न विनायकराब जोशी भोपाल, मेरे पितृचरण डाक्टर श्री 
केशव राव मुसलगॉवकर, मेरी मातृश्नी सौ० प्रमिला मुसलगाँवकर, 
आदर डॉक्टर एत० जी डोंगरे, श्री नारायण गोविन्द किजवडेकर 
डॉ० इयाम मुसलगावकर आदि महामुभावोंके प्रति मैं पुन: एक बार 
प्राभार व्यक्त कर रहा हूँ । 


अन्त में ग्रथ को परिपूर्णता तक ले जाने में निरन्तर प्रेरणा 
एवं स्फंति प्रदात करने वॉली पितव्या डाँ० विमला मुसलमाँव- 
करे, श्रीमती कुसुम गौड़ का हादिक आभार व्यक्त करता हें, 
जिश्होनें निरन्तर कार्य में प्रवत्त रहने की प्रेरणा दी । 


अन्त में ग्रन्थ के सफलासफलत्व क निर्धारक पाठकवृन्दसे निवेदत 
है कि ग्रन्थ में जो कुछ भी संग्राह्म तत्त्व हैं वे सब गरुरुजनों के 
आशक्षीर्वाद के ही फल हैं, और परम्परा बिरुद्ध या असम्बद्ध विवरण 
लेखनी से यदि प्रसृत हुआ हो तो पाठकगण उसे मेरी बुद्धि का दोष 
संसमझकर-- 
स्थादेव मेडलसंतया मतिमास्यतों वा 
दोष: क्वचित्ववचिदथापि न कापि छाड़का | 
नेसगिकी खंलु गुणीकरणप्रवीणा 
दक्ति: सदा विजयते भुवि संज्जनानाम्‌ ॥ 
उसे क्षमा कर देंगे । हृतना निवेदत्त कर मैं अपनी लेखनो को 
बिराम देता हूं । 


पीषशुब्लपक्ष, तृतीया विन म्रनिवेदक 


शुषा तर सं० २०५० | राजेश्वरज्ञाल्ली ( राजू ) मुसलगाँवक 
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कि 
भू|मिव्टा 
अभिवन्य शुरू तात॑ श्रीसदाशिवशास्तरिणम्‌ । 
राजराजेश्वरं ध्यात्वा प्रबन्धो लिख्यते5चघुना ॥ 
वेदिक साहित्य के इतिहास का अन्वेषण तथा ससालोचम 
दीघेतर काल से होता चला आ रहा है। मानव-दानव के इलिहास 
में शिक्षा तथा सम्यता की उन्नति एवं अवनति के साथ-साथ वेद के 
विषय में कितनी ही कल्पनाएं उठीं और वे अनन्तकालसागर में 
विलीन हो गई । 

इस संसार में एक भी जाति, एक भी देश ऐसा नहीं, जो अपनी 
उन्नति के दिनों में वेद क्रो आलोचना से वच्चित रहा हो । फ्राच्य- 
पाश्चात्य देशों में जहाँ मानव समाज अपना मस्तक उच्चत कर सका 
है, वहाँ चाहे स्व-पक्ष में हो या विपक्ष में हो वेद के विषय में उसने 
अपना मत अवश्य ही व्यक्त किया है। शास्त्रसमुद्र ने कितनी अनन्त 
रत्न-राशि को अपने गर्भ में घारण करके अपने 'रत्माकर! नामको 
सार्थक किया है। भाज कोई भी व्यक्ति वेद के विषय में चाहे जितनी 
कल्पना, जल्पना, आलोचना, प्रत्यालोचना, समालोचना क्‍यों न करे, 

वह सब अतीत की केवल पुनरावृत्तिमात्र है! 
वेद” के विषय में अनेक वितण्डाबाद हैं। एक ही वेद के एक ही 
मंत्र की भिन्‍त-भिन्‍्न व्याख्याकारों ने भिन्‍न-भिन्‍्त व्याख्याएं को हैं, 
उस कारण वास्तविक अर्थ को जानने का मार्ग ही अवरुद्ध हो गया 
है। सत्यतत्त्व मानो छिप ही गया हो । परन्तु विभिन्‍त होना कोई 
आश्रय कीं बात नहीं है। यह विभिन्नता तो स्वाभाविक ही है। 
क्योंकि विद” तोण्निर्मेल दर्पण के तुल्य है। दर्षेण में मनुष्य अपना 
प्रतिबिम्ब देखता है। वह ज॑प्ता होता है, ठोक वैसा ही प्रतिच्िम्व 
उसे दर्पण में दीखने लगता है। यदि वह सुन्दरांग है, तो सुम्दूर॑, 
और घबिक्ृतांग है तो विकृत दुष्टियोचर होता है । जैसे ही वेद में भी 
मनुष्य जिस भाव से देखना चाहेगा, उसको वसा ही प्रतीत हीओ । 
पदि वह उसको कृषकों का गान समझेगा, ती कृषकों का गौँस और 
परमेश्वर की स्तुति समझेगा तो परमात्मा की स्तुलि-फ्रार्थना-ही 

विदित होगी । वेद तो दपंण स्वरूप है । ु निचली र शिविर 

है. स्व० पदुममूषज-पण्डितराजराजेश्वरशा स्त्रिद्वाविंड्चरणा मरीयगुरुचे रणा: । 
धर्ममातंग्डा मदहावैषाकरणा: स्व० मे. म. श्रीतदाशिवशारस्य्रिंणो मंम 
ह पितृध रणा: ॥॥ 
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आज के युग में जनसाधारण गो एक जिज्ञासा बराबर बतो 
रहती है कि वेद क्‍या हैं' ? विचार करने पर समझ में आाता है कि 
ज्ञानार्थक 'विद्‌ः घातु से 'घत्र्‌' प्रत्यय लगाकर 'बेद” द्ाब्द बना है | 
'विद्‌' घातु का अर्थ है 'जानना' | अर्थात्‌ वेद के विषय को जानना । 
घेद का विषय है--धर्म ( कतंव्य | और अधम ( अकर्तव्य ), सत्य 
ओर असत्य, स्वरूप और अस्वरूप ये सब वेद के विषय हैं। इन 
विषयों की जानकारी 'वेद” से ही हो पाती है | दूसरे छा दों में यह 
कह सकते हैं कि जिसके द्वारा मनृष्य एहिक और परारलौकिक सब 
प्रकार के ज्ञान का जानकार हो जाता है, उसी को कहते हैं--'बेद' । 
वेद से ही ईश्वर, परमेश्वर, ब्रह्म, परब्रह्म, सम्पूर्ण ब्रह्माण्ड का ज्ञान 
हो जाता है। 'विद्यते ज्ञायते परभेम्धर: अनेन इति वेद:'-- इस 
ब्युत्पत्ति से भी उक्त अर्थ ही निष्पन्त होता है। यही 'ज्ञानः सत्य 
है, नित्य है, सनातन है और अपौरुषेय है । एवं च 'ज्ञान* हो घर्म 
है, भोर 'ज्ञान' का विपयेय ही अधरम्म है। 'वेद” सत्य है, नित्य है, 
सनातन हें, गौर अपौरुषेय है । 

वेद विहित कर्म ही 'धर्म' है, और जो वेद विहित नहीं हे अथवा 
वेद. ने जिसे 'अधमम' कहा हैँ, वह “'त्र्म” नहीं है, अर्थात वह 'अधर्म ' 
है । जिसका ज्ञान, प्रत्यक्ष या अनुमान से भी नहीं हो सकता, उसका 
'ज्ञान' वेद के द्वारा हो जाता है ।* 

'प्रस्यक्षेणान॒ुमित्या चा यस्तृपायो न बुध्यते | 
प्‌तव्‌ चिदृन्ति चेदेन तस्माद वेदस्यथ चेदता |!” 

जो स्वतः प्रमाण है अर्थात्‌ जिसके 'प्रामाण्य” में दूसरे प्रमाण को 
अपेक्षा नहीं होती, वही 'वेद! है । मह॒षि आपस्तम्ब ने कहा हैँ कि 
“'अन्त्र-ब्राह्मणयोवेंदनामधेयम्‌'--मंत्र और ब्राह्मणरूप शब्दराक्षि ही 
'वेद” है। मन्त्र-ज्ञानकारक है और ब्राह्मण, कर्मविधि-प्रवतंक हें | 
जब मंत्र के अर्थ का ज्ञान नहीं होता, तव तक वेदिक कर्म का ज्ञान 
नहीं हो सकता । जब तक कर्म का ज्ञान नहीं होगा, तब तक कर्म में 
प्रवृत्ति भी नहीं होगी, प्रवृत्ति के न होनेपर कर्म का अनुष्ठान नहीं 
हो सकेगा, अनुष्ठान के अभाव में कर्मफल से वशच्चित रहना पड़ेगा । 
मंत्रों के ज्ञानकारक होने में निरुक्तकार महर्षि यास्क कहते हैं-- 
'मननात्‌ मन्त्रा:' अर्थात्‌ उदात्त, अनुदात्त, स्वरित आदि स्वर औदय 
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१, वेदप्रणि हितों शर्म: अध्र्मं स्तदृविपयेष:' । 
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गायत्रा, अनुष्ट्पू, बृहती आदि छन्दों के साथ-साथ उच्चारित शब्द- 
समुदाय, वेदविहित कर्म में प्रवृत्ति रूप ज्ञान को उत्पन्न करा देता हे 
अर्थात्‌ मनन करा देता है, अत एवं उनको “मन्त्र! कहा गया हे । 
अर्थोपलब्धि होने से मन्त्र, कर्मज्ञानप्रवर्तक हो जाता है। और 
ब्राह्मण यह बताता हैं कि “कर्म” का अनुष्ठान किस जकार करने से 
मनृष्य यथोक्त फल का अधिकारी हो सकता है। अर्थात्‌ कर्म! का 
विधान कर उसकी अनुष्ठानप्रक्रिया को ठोक-ठीक बताने वाला 
ब्राह्मण” हे । कर्म और ज्ञान का नित्प संबन्ध है ॥ अर्थात ज्ञानरूप 
वेद और कर्म का सम्बन्ध अनादिकाल से चला आ रहा है। यह 
ज्ञानमय वेद, स्वृत:प्रसाण है, सत्य है, सनातन है. उसका परिवर्तन 
कदापि नहीं हो सहता। व: अपौरुषेय हें, मनुष्य की छाक्ति नहीं 
है कि वेद” का निर्माण कर सके । वेद, यथाथ ज्ञान हैं। वह सत्य 
है, सत्य” जेसा आज हैँ, कल मो बैसा ही बना रहेगा, उसमें किसी 
अ्रकार का परिवर्तेत होना सभव नहीं है, उसी प्रकार जो “बेदः है, 
वह “यथार्थज्ञान' है, वह हमेशा अविक्ृत, अविनाशी है, और 
अविनाशी ही बना रहेगा । भगवती श्रुति कहती हे--“विज्ञानं ब्रह्म 
इति व्यजानातू” अर्थात्‌ 'ज्ञान! ही ब्रह्म है और ब्रह्म? हो ज्ञान हे । 
अत एवं हमारे ऋषियों ने कहा हे--'“न बेदा वेदमित्याहुवेंदोब्रह्म॑ 
सनातनभ्‌” - अर्थात्‌ मंत्रों का समृह जिसमें लिखा है उस पुस्तक को 
वेद” नहीं कहते, किन्तु विद” संज्ञा सनातन 'बह्मः की है। अर्थात्‌ 
जो सत्यस्वरूप में ज्ञानस्वरूप में और प्रमाणस्वरूप में निरम्तर 
विद्यमान हैं, वही संनातन 'बेद? हे । 


धुन: श्रदन यह उपस्थित होता हुं कि बेदों --( ऋषक्‌-य जु-सा म- 
अथव ) की जो पुस्तवे हैं, कया उन्हीं को 'वेद? शब्द से- कहा जाता 
है ? यद्दि उन पुस्तकों को जेद कहा जाता हो तो उन्हें 'पौरुषेय” भी 
मानना होगा, उन्हें 'अपौरुषय!ः कहना उचित नहीं होगा । 

ऊपर बता चुके हैं कि 'वेद” तो 'सत्य-ज्ञानः और 'प्रमाणः स्वरूप 
हैं । उसे पुस्तक” रूप कहना केवल यूखंता ही है। क्‍ 

ऋक्‌-यजु:-साम-अथवंबेद सें. उपलब्ध होने-वाले मंत्र तथा इनके 
ब्राह्मण दोनों हो अपौरुषेय हैं, स्वत:-प्रमाण हैं और: निध्य; सत्य, 
सनातन हैं। इन मंत्रों के उच्चारण में 'गायत्री” आदि छून्द्र; 
उद्ात्तादि स्वर, और -उच्चारण आदि का विश्िवत्‌: जाम किसे 
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जानेपर फलप्राप्ति अवश्य ही होती है । विधिवत्‌ पालन न करके 
धाभफल की आज्ञा करना दुराशामाज्र हैं । 

उदाहरणार्थ जगदीश” नाम के किसी व्यक्ति को पुकारने के 
समय यदि जगदीश के स्थानपर 'ज्योतिष” कहकर पुकाराजाय, तो 
नया “जगदीश” उसका कुछ उत्तर देगा १? वह तो ऐसा सोचेगा कि 
धुझ्कों नहीं, किसी अन्य को पुकार रहा हूं । इस लिये वह अवदृय 
ही उसकी उपेक्षा कर जायगा । किन्तु उसको वास्तविक नाम से 
पुकारने पर वह अवश्य ही उत्तर देगा । 

इसी प्रकार 'देवदत्तर हामका कोई घड़ा व्यक्ति हे । मागें में 
जाते हुए उसको, उससे सम्बन्ध न रखनेवाला कोई अनजान अधम 
व्यक्ति, उसका वास्तविक नाम लेकर भो पुकारे, तो क्‍या 'देबदत्त 
उसपर ध्यान देगा ? कदापि नहीं, क्योंकि उस पुकारने वाले का 
उससे कोई सम्बन्ध नहीं हें। उसे पुकारने का अधिकारी कोई 
सम्बन्धी व्यक्ति ही हों सकता हैं! यही अधिकारी और अनधिकारी 
में भेद है । इससे यह सिद्ध होता हैँ कि जो वेदमंत्र जिस छउद्दृंश्य 
को ध्यान में रखकर प्रयुक्त किया जाता है और जिसने उस मन्त्र 
से सम्बन्ध स्थापन करने को योग्यता प्राप्त करली हैँ, वही व्यक्ति 
उसको पुकारने का अधिकारी हो सकता हैँ । उसी के पुकारने पर 
उसका ध्यान जा सकता है। इस दृष्टि से विचार करने पर मन्त्रों 
के नित्यत्व और प्रामाण्य के बिषय में जो भी संशय हुआ करते हैं, 
उन सभी का खण्डन हो जाता हे । 


वेद रचना का काल निर्णय करने में आधुनिक, अंग्रेजी शिक्षा- 
दीक्षित लोग अपनी बुद्धि का दुरुपयोग और समय का अपव्यय 
करते रहते हैं। जो वस्तु, जितनी ही अतीत के गहरे गते में उतरती 
जाती है, उसके लिये कल्पना के घोड़े उतने ही अधिक दौड़ाये जाते 
हैं। तथा जो वस्तु जितनी हो विस्मृति के गाढ़ अंधकार में 
आच्छन्न होतो जाती है, उसके स्वरूप के विषय में उतने ही मतभेद 
बढ़ते जाते हैं, और जिसकी दृष्टि जितनी ही पहुँच सकती है, वह 
व्यक्ति उतना ही प्राचीन सनातन वस्तु की उत्पत्ति का निर्णय करने में 
सघर्ण होता हैं। ठोक यही दक्षा आज हमारे 'घेद' की हो रही हैं| 
क्षाज उसके तंत्व को प्राप्त म कर सकने के कारण ही उसके भिर्धाण 
कपल के. बिषय में इतने वितण्छावाद प्रचलित ही पड़े हैं। उसके 
फीशिगांभस्वरूप पाग्वात्यमतावलम्बों पुरातत्ववेलाओं की गवैषणा 





( २३ ) 


वेद की आयु, ईसापूर्व चार सहसत्र वर्ष से अधिक नहों बतला पायो। 
कुछ विद्वानों ने ईसापूर्व पाँच हजार वष, अथवा उससे भी कुछ 
पूर्व बतलाते हैं। इसी प्रकार अनेक लोगों ने अपने अनेक विचार 
प्रकट किये हैं । 


इनमें से किस विद्वान का मत ग्राह्य है और किसका मत 
अग्राह्म है, इसका निर्णय करना ही कठिन हो गया है। अतएव 
इन विभिन्न मतों पर विश्वास करने की इच्छा नहीं हीती। इसी 
प्रकार वेद के रचयिता के सम्बन्ध में भो वितण्डाबाद है। वेद की 
प्राचीन हस्तलिखित पोधियों में प्रत्येक सूक्त के पूर्व 'छुन्द' आदि के 
नामों के साथ-साथ उनके विनियोगकर्ता एक-एक ऋषि का नाम 
भी उपलब्ध होता है। इसो को देखकर आधुनिक स्वयंभू विद्वान्‌ 
कह उठते हैं कि--'अमुक-अमुक 'सूक्त,” अमुक-अमुक ऋषि का 
बनाया हुआ है। इस .प्रकार कुतर्क के सहारे अपने आप स्वयं 
ही निर्णय कर लेते हैं। किन्तु भूलना न होगा कि 'कृतकं” के सहारे 
कोई निर्णय नहीं हुआ करता । निर्णय तो “शास्त्र! और .युक्ति? से 
ही होता है । 

“विवादेइन्विष्यते पत्र तद्भावे थे साक्षिणः! 
साक्ष्यमांवासतो दिब्यं प्रचददन्ति मनीषिणः ॥ 

जहाँ विवाद बढ़ जाता है, वहाँ 'प्रमाणपत्रः की आवधष्यकता 
होती है, उसके अभाव में 'साक्षी! की और उसके अभाव में 'शपथ- 
दिलाने! की आवश्यकता हुआ करती है। तदंगुसार प्रस्तुत में भी 
जब वेद के निर्माणकाल में तथा निर्माता के विषय में इतना मतभेद 
उपस्थित हो चुका है, तबःतो लिखित पत्र के रूप में 'प्रमाणपत्र' की 
भावश्यकता है। प्रमाणपत्र की माँग होनेपर बेंदिक लोगों ने प्रमाण- 
पत्रस्वरूप 'शास्त्रग्नन्यों' को उपस्थित करे दिया। शांस्त्रग्नन्थों ने 
कहा “जो सत्य है, नित्य है, सनातन है, उसके लियें आजकल के 
बरसाती मेंढक के तुल्य टर्र-टरें करने वाली पुस्तकें, तथा आजकले 
की गवेषणा कहाँ तक पता लगा सकतो है ? ह 

मह॒थि पराशर ने लिखा है--“न कश्चिद्‌ वेदकर्ता च्‌ वेदस्मर्ता 
| प्‌ पंख:” । वेद का कर्ता अर्थात्‌ वेद को बनाने वाला कोई 'पुरुष' 
नहीं है, लोक-पितामह ब्रह्मा भी वेद के स्मरणकर्ता हैं, रचयिता 
नहीं हैं। सम्पूर्ण सृष्टि के आदि कर्ता लोक-पितामह नह्मा हैं, उनके 








( एं४ ) 
पूृत्रे भी वेदमंत्रों की विद्यमानता थी । अतः बेदों का अस्तित्व, 
सृष्टि के पूर्व भी सिद्ध हों जाता है। पन्‌ कहते हैं। 
“सवषां तु स नामानि कर्माणि च॒ पृथक पृथक । 
वेद्शब्देस्य पबाएडदों प्रथक रस्शाशओर निममे" ॥ 
उक्त वचन से सिद्ध हो रहा है कि 'वेद', सष्टि के पूर्व भी 
विद्यमान था, और उसी की आज्ञानुसार एदार्थो का नाम, कर्म और 
वृत्ति का विभाग किया गया था। आदु निक पाश्चात्य विद्वान्‌ भी 
'वेद” को संपूर्ण भूमण्डल का 'आदिय्रन्थ' मान रहे हैं । 
ऋग्वेद के पुरुष सूक्त में कहा गया है 
“तस्मादू्‌ यश्चात्‌ सबहुत ऋचः स्रामान जज्षिर । 
छनन्‍्दोंसि जज्विरे तस्मावः यज्ञुस्तस्मादजायत' ॥ 
सृष्टि के भादिभूत उस परम पुरुष से ऋग्वेद, स्तामबेद, छुन्द 
और सजुर्वेद आविर्भूत हुए । सृष्टि जब अनादि मानी जाती है, 
तो वेद को #नादि मानने में भी संकोच नहीं होना चाहिये ' अत: वेद 
के रचनाकाल का प्रइन ही नहीं उठधा | और चूक्तों के विनियोग 
में जो ऋषियों क॑ नाम पाये जाने हैं उन्‍हें रचयित। मानने में कोई 
नमाण नहीं है। ऋषि तो उन मन्‍्त्रों के उयोग करने वाले हैं। 
आज क युग में भी प्रात्चीत परम्परा के अनेक घरों में कुल- 
परम्परागत अनेक मन्त्रों का अचार पाया जाता हैं। तत्‌ तत्‌ कुल 
के लोगों ने उन मन्त्रों को आगे आने वाली पीढ़ी के कल्याण के लिये 
उन मन्‍्त्रों को लिख के भी रखा है। केवल लिख रखने मात्र से वे 
उन मन्त्रों के रचयिता ( कर्ता ) नहीं कहे जाते ॥ क्योंकि उन्होंने 
भी उन-उन मंत्रों को अपने पिता- पितामह लक्षादि से ही प्राप्त 
किया था। जैसे गायत्री मंत्र, प्रत्येक द्विजकुल में- पुत्र ने अपने 
पिता से और उसने अपने पिता से उसने भरी अपने पिता से 
पाया है, किन्तु इसका पता ने तो किसी क्रो आजतक चला 
है, और न उसका पता चल पाने की संभावना ही है, कि वह 
गायत्री मन्त्र सवंप्रथम किसने किससे प्राप्त किया था। य हीं 
स्थिति अन्यान्य सभी मन्त्रों की है। अर्थात्‌ जो वेद-शाखा 
जिस वंश में उसकी परम्परा से चली आ रहो है, उस बंद ( कूल ) 
क॑ लोग उस वेदक्षाख्रा के प्रवर्तक का पता तो चला पाते हैं, किन्तु 
रचयिता का पता आजतक किसी को नहीं चल पाया है। इससे 
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यह स्पष्ट होता है कि सृष्टि के आदिकाल से जो वेदशाखा जिसक 
कुल में सतत चली आ रही है, उसका रचयिता कोई नहीं है, केवल 
उस शाखा का कोई पुरुष प्रवतंकम्ात्र ही रहता है। अतः 'बेद” 
किसी मनुष्य के द्वारा रचित नहीं है. अपितु प्रवरतितमात्र है । 
वेदमन्त्र यद्यपि स्वतः शक्तिसम्पन्न हैं, तथापि मुख्य-मुख्य विनियोग 
के बिना उनके विकास का अनुभव नहों हो सकता । वेद” तो 
ज्ञानस्वरूप है, वह अनादि, अव्यय और अविकृत ही रहेगा । 


श्रुति कहती है-- 


ञ् ५ न ५ के 

“अभिययको भुवन प्रविष्ो रूप रूप प्रतिरूपो बभूच । 
५ + श 

एकस्तथा सर्वभूतान्तरास्मा रुप॑ं रूप॑ प्रतिरूपो बद्धिश्थ ॥ 

९०५ जि | + 

वायुयथेको श्रुवनं प्रविष्ठो रूपं रूपं प्रतिरूपो बभूव । 
श + $ 

एकस्तथा सर्वेभूतान्तरात्मा रुप रूपं भतिरूपो बह्चिस्थ | 


जेसे एक ही अग्नि संरार के प्रत्येक पदार्थ में प्रविष्ट होकर 
उसी पदार्थ का प्रतिरूप हो जाता है, और जैसे एक ही वायु सम्पूर्ण 
संसार के प्रत्येक पदार्य में विद्यमान रहकर वही पदार्थ का प्रतिरूप 
आरण करता है, बसे हो परमात्मा एक होकर भी संसार के स्थावर- 
जंगम पदार्था के भीतर और बाहर विराजमान है । ठीक यही स्थिति 
वेद” की भी हैँ। 'वेद” एक होनेपर भी अनेक्रों में विद्यमान है, 
प्रत्येक शास्त्र के मूल में वह अवस्थित है । अर्थात्‌ सभी भारतीय- 
शास्त्र वेंदशुलक हैं। जितने भी शास्त्र्नन्थ हैं, वे सत्र वेद की 
व्याख्या मात्र हैं। वेद तो एक, अद्वितीय, अनादि और अव्यय हे । 
जंसे परमेश्वर! एक और अद्वितोय होकर भो मानव समाज का 
कल्याण करने के लिये समय-समय पर भिन्न-भिन्न रूपों में अवतीर्ण 
होता हैं, वेसे ही 'वेद” भी एक और' अद्वितीय होकर भी लोक- 
कल्याणार्थे भिन्न-भिन्न रूपों में अर्थात्‌ ऋक्‌, यजु:, साम के रूप में 
विभक्त होकर तीन रूपों में प्रकट हुआ है। अतएवं 'वेद?” को अस्य 
संज्ञा त्रयी” भी हैं। उसके ऋक्‌ भाग में 'पद्', यजुर्भाग में “गद्य', 
ओर सामभाग में “गीत? है। क्ृष्णद्वैपायन व्यास ने वेद” को चार 
भागों में विभक्त किया। उसी कारण क्ृष्णदंपायन! का नाम 
वेदव्यास' प्रसिद्ध हुआ। उन्होंने यज्ञकर्म की सुविधा के अनुसार 
वेद” का चार भागों में विभाजन किया। यज्ञ के प्रयोजनीय विषय 
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को छोडकर जो अन्य उपयोगी विषय था, उसे उन्होंने 'अथव॑वेद' 
के नाम से संगुहीत किया । “अथर्व' शब्द क्रा अथ--यज्ञ में 
अप्रयोजनीय मन्त्र हीं है। अत: स्पष्ट है कि एक ही वेद, चार 
झ्षागों में विभक्त किया गया | जो अनन्त गाखाओं के रूप में स्थित 
होकर अपनी छंत्रछ्लाया में संसार को सुखमय ज्ञान हु लाभ पहुँचा 
रहा है। यह वेद ही समस्तश्ञास्त्र, समस्तज्ञान, और सभी घर्मो 
का मलभत है। यहीं सभी समाज, सभी लोगों का प्राणस्वरूप 
है। ज्ञान की प्राप्ति में सभी का अधिकार समान होने पर भी 
वेदाष्ययन में अनेक प्रतिबन्ध क्‍यों लगाये गये हैं? अधिकारी- 
अनधिकारी की चर्चा क्‍यों की जातो है ? यह प्रशइम उपस्थित 
होता है। गंभीर विचार करनेपर मा-नां पड़ता है कि पूव॑वर्तो 
महापुरुषों ने धर्मशास्त्रकार मनु-याज्ञवल्क्य जेसे महषियोंने इस 
विषयपर बहुत गंभीर विचार कर के ही निर्णय किया है। पव॑त के 
छिखरपर चढ़ने के लिये प्रथमतः पवत के मल प्रदेक्षपर पहुंचना 
पड़ता है। तदनन्तर मध्यभाग, पश्चात्‌ शिखर प्रवेशपर पहुंचने की 
चेष्टा की जाती है। उस्तीतरह वेदरूपज्ञान की प्राप्ति के लिये 
भी सीढ़ी दर सीढ़ी अग्रसर होना पड़ता है। हठात्‌ एक सुक्त 
एक मन्त्र को कण्ठस्थ या बाचलेने से उसका मन-माना अर्थ 
करलेने मात्र से वेदाष्ययन की समाप्ति नहीं कही जाती । वैदाध्ययन 
के लिये सर्वप्रथम वेदाड़ों का ज्ञान प्राप्त करना आंवश्यक 
होता हैं। अनादिकाल से 'वेद' को अश्लान्त प्रमाण के रूप में 
माना जा रहा है। 'वेद” में अनादिकाल से आजतक तथा आगे 
मो अनन्तकाल तक कभी एक अक्षर का भी परिवर्तन न हुआ 
ओर न होने की संभावना हो को जा सकती है। इस रहस्यभत 
तथ्य का ज्ञान वेदाज़ों के जानने पर ही हो सकता है। बेदाज़ों 
का श्रथमत: अनुशीलन किये बिना 'वेद” में प्रवेश करना संभव नहीं 
है। तेद को समझने के लियेही 'वेदाज्डरों' की प्रवृत्ति हुई है। 
इन वेदाज्धों को 'पडज़” के नाम से कहा जाता है। शिक्षा, कल्प, 
व्याकरण, निरृक्त, छनद, और ज्योतिषः इन्हीं षडज्जों से ही बेवों 
का गूड़े तत्व समझ में आता है । इन घडज़्ों के अतिरिक्त वेद-कै 
अध्यसन में बे के पद क्रम, जटा, माला, शिक्षा, रेखा; ध्वज, 
पक स्वर घम आदि को भरी पढ़ना पढ़ता है। उपर्यक्त क्रम 
ग्रादि के भवान्तर नेदों को भी णनानना आवश्यक होता है। इसके 
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अतिरिक्त ब्राह्मण”, आरण्यक” 'उपनिषत्‌” का अध्ययन करना 
पड़ता है । उपय्‌ क्त सहायक ग्रन्थों में से एक-एक को पारकर वेदरूप 
गंभीर अनन्त रत्नाकर में प्रवेश हो पाता है। जो अल्पबुद्धि हैं, 
जो समुद्र के तट तक भी नहीं पहुंचे हैं, वे ज्ञानरत्नाकर के भीतर 
प्रवेश करने की आशा कंसे कर सकते हैं? वेदाध्ययतत के सहायक 
षडज़ों में से प्रथम अंग 'शिक्षा” है! 'शिक्षा' से वर्ण, स्वर, मात्रा, 
बल, और साम--इन पाँचों का ज्ञान होता है। यदि अकारादिवर्णों 
का ठीक-ठीक ज्ञान न हो, यदि उदात्तादि तीन प्रकार के स्वरों का 
ज्ञान न हो, यदि 'हस्व, दीघे, संयुक्त आदि का ज्ञान न हो, यदि 
उच्चारण के स्थानादि एवं साम्पगुण आदि का ज्ञान नहोतो 
वेदाध्ययन कैसे हो सकेगा ? तीन प्रकार के स्वरों का उच्चारण 
ठीक न करनेपर स्वर विक्ृत हो जाता है । परिणामस्वरूप विकृत 
स्वरवाले मन्त्रोंचचारण से अशुभ फल प्राप्त होता है। आपस्तम्ब, 
बोधायन, आइवलायन प्रभुति ऋषियों के विरचित सूत्रसमूह को 
“कल्पग्रस्थ' कहते हैं । इनमें यागप्रयोग क्री विधि बतायी नई है। 
किस प्रणाली से यज्ञ का आरम्भ होगा, किस मंत्र का कब उच्चारण 
किया जायगा, ऋत्विजू,, होता, पुरोहित को यज्ञ में कौन सा काये 
किस प्रकार करना होगा--यह सब कल्पसूत्र में बयाया गया है। 
कल्पसूत्र को 'वेदपुरुष” का “हाथ' कहकर उसकी महिमा प्रकट की 
गई है। “व्याकरण” को 'वेदपुरुष” का 'मुख” कहा गया है। व्याकरण 
को छोड़कर वेदों में प्रवेश करने का कोई दूसरा उपाय नहीं है । 
व्यांकरण के अतिरिक्त क्षिसी भी दूसरे प्रकार से अर्थ” का ज्ञान 
नहीं हो सकता । अथेज्ञान न होनेपर वेदाष्ययन तथा कर्मानुष्ठान 
सभी व्यथ है। वेद का स्वरूप जानने के लिये 'वेद? क्या हैं? उसे 
जानने के लिये व्योकरण का ज्ञान अत्यन्त आवश्यक है। वैदिक 
साहित्य के परिचयार्थ “प्रातिशारूप” व्याकरण आदिभूत है। सभी 
वेदों के प्र!तिशाश्य भिन्न-भिन्न हैं। उच्चारण और छुन्दः प्रभूति के 
परिज्ञानाथ्थ प्रातिंशाख्य की आवश्यकता होती है। प्रातिशाखूयों का 
अनुसरण करने के कारण ही पाणिनि, कात्यायन, व्याडि, गालव, 
हम पतञ्जलि, वषंप्रभूतिं वेयाकरण विश्वविज्यात हुंए हैं। 
हनी व्याकरणानुसाण पीछे जो 'भाषा' प्रवृत्त हुई, वह वेद कौ भाषा 
से कुछ विभिन्न हुईै। पाणिनि के पूर्व कितने ही वेदिक ध्याकरण 
विद्यछ्ाम थे, जिनमें आपिशली, काश्यप, गार्गेय, गालव, शक्रवर्मधु, 
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भारद्वाज, शाकल्य, सैनाकाश, काहाहृत्स्न, सफोटायन आदि भी 
है। कहते हैँ कि उस समय सन्धि, सुबन्त, तद्धित, कृदन्‍त आदि के 
परिज्ञानाथ भिन्न-न्निन्न ग्रन्थों वा अनुन्नतन्धान करना पड़ता था। 
पाणिनि ने उत सबक! तुत्रों में ग्रथित कर 'अष्टाध्यायी” नाम के 
व्याकरण की रचना की । 

वेदाज्ग के दूसरे ग्रन्थ का नाम 'निरुक्त है। वंदिक शब्दों और 
वेदिक वाक्‍्यों का अर्थ, 'निरुक्त' से स्पष्ट होता हैँ। अर्थबोध के 
लिये निरुक्तकारों में 'ब।स्क' का नाम विद्येप विख्यात है। 'स्थौला- 
प्लीवी', 'ओर्णताभ', और 'शाकपयूणि! प्रभृति विरचित निरुक्त ग्रन्थों 
का भी उल्लेख उपलब्ध होता है । '“निरुक्त' ग्रन्थों को वेदपुरुष का 
कान कहते हैं। शिक्षा अबव! स्वरचिज्ञान के पश्चात्‌ “छन्दो विज्ञान! 
को उपयोगिता का अनुभव होता है। छन्दों के 'बीज” वेद में, 
ंकुरोद्गमः आरण्यक में और श्ञाखा-प्रशावा का अनुभव 'उप- 
निपद्‌ में होता है । छत्दोज्ञान के बिना रस, गुण, दोष, आदि 
की उपलब्धि नहीं होती | :च्चारित छाब्दों का प्रवेश 'हृदय' में 
नहीं हो पाता । इसी लिये 'छन्द” की प्रधानत! मानी गई है । 
वेद में प्रधानतवा 'सात छन्दों' का उल्लेख पाया जाता है-- गायत्री 
उष्णिक्‌, अनुप्टुभू, बृहती, पडक्ति, विप्टुभू, और जगती । चौबीस 
अक्षरों का और तीत चरणों दा छन्‍्द 'गायत्री' कहलाता है। 
उष्णिक छद्द में अटटाईस अक्षर, 'अनुष्टभ्‌! में बसीस अक्षर, बहती! 
में छत्तीस, 'पड्क्ति' में चालीस, 'त्रिष्टभ” में चवालीस, और 
'जगती में अड़तालीस अक्षर होते हैं। महर्षि कात्यायन ने अपनी 
'सबानिक्रमणिकरा! ग्रन्थ में इन प्तात वंदिक छुन्दों का उल्लेख किया 
है। विद्वानों ने छन्‍्द्र को वेदपुरुष का 'पद” कहकर उसका गरुणगान 
किया है। ये सात छुन्द 'वेदिक छुन्द' कहलाते हैं। बाद में रचे 
गये छन्द 'लौकिक छुन्द” के नाम से विख्यात हैं। लौंकिक छुन्दों के 
प्रवतेक महृषि वाल्मीकि हैं। छूटा वेदाज़ु ज्योतिष” है, जिसके 
द्वारा ग्रहों की गति, उनका वक्नी-मार्गी होना, तथा रदयास्त होने का 
पता चलता है। यज्ञकम के अशुष्ठान का आरम्भ तथा समाप्ति कब 
करनी चाहिये, उसी तरह लौकिक कर्मों की आरम्भ-समाप्ति कब 
करनी चाहिये आदि बातों को उसों से जाना जाता है। निदिष्ट 
समय मे कार्यारम्भ तथा समाप्ति न होने से शुभफल की प्राप्ति 
नहीं होती । उस कारण ज्योतिष का ज्ञान आवश्यक है। भाजकल 
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लगधज्योत्रिष का उपयोग किया जाता है। ज्योतिषज्ञास्त्र को 
चेदपृरुष' का "नेन्र' कहा गया है। जो व्यक्ति जिस वस्तु का मर्मे 
समझने में असमर्थ है, उसको वह वस्तु देने से उसे क्या लाभ होगा ? 
दूध पीनेवाले बच्चे को मणि-माणिक्य मिलनेपर उन्हें निगलनें की 
वह कोशिश करता है। वह नहीं जानता है कि मणि-माणिक्य का 
आदर क्‍यों किया जाता है। भज्ञानी वच्चे को बहुमूल्य रत्न 
मिलने पर भी वह अज्ञानपूर्वक उसे फेंक दे सकता है। जौहरी का 
शिशु अज्ञ बालक अपने घर में रखे हुए रत्नों को अंठे समझकर 
उन्हें स्कूल में खेलने के लिये ले जाता है। इसलिये उसे रोकना ही 
ठीक समझा जाता है। उसी प्रकार जिन में वेदों का मर्म समझने 
की शक्ति नहीं है, उनको वेदाघ्ययन करने से रोकना ही उचित है । 
ने रोकनेपर उन्हें विपरीत फल की ही प्राप्ति होगी। जो अमृत 
अथवा विष का व्यवहार करना नहीं जानता उसे प्रतिकूल फल ही 
मिलता है। किन्तु इस तथ्प को न जानकर अविवेशी लोग, 
ब्राह्मणों को स्वार्थी आदि अपछब्दों का प्रयोग करते हुए अहनिश 
कोसतै रहते हैं, और कहते फिरते हैं क्रि जनसाधारण को 
वेदाध्यणन करने का अधिकार क्‍यों नहीं है ? ब्राह्मणों नें अपना ही 
अधिकार क्यों समझ रखा है ? इत्यादि अनर्गल प्रलाप करते हुए 
अपने थोथे साम्यवाद को समाज के सामने उपस्थित करते रहते हैं । 
किन्तु वे भल जाते हैं कि जनसाधारण के लाभार्थ समानभाव से 
ब्राह्मणों ने कंसे-कंसे प्रयत्न किये थे, ब्राह्मण कैसे साम्यवादी थे ९ 


ब्राह्मणों ने सबके प्रति समानभाव रखकर मुक्त कण्ठ से जो 
उद्घोष किये है, उन्हें अथवंवेद बता सकता है--- 


“प्रिय मा छृणु देवेषु प्रियं राजसु मा कणु । 

भ्रियं सर्वेस्थ पच्यतः उत शुद्ध उताय्यें?॥ 
हे जगदीभख्वर ! देवदलों के लिये ही प्रिय विघान न करना । 
ओर तुम्हारा प्रेम केवल राजाओं तक ही सीमित न. रहे। क्‍या 
शुद्रजाति और क्‍या आयेजाति--सब के प्रति समान दृष्टि रखो । 
इस /तिहासिक कथन से स्पष्ट हो रहा है कि ब्राह्मणवर्ण किच्चि- 
न्मात्र भी स्वार्थी नहीं था । अन्यथा ऐसी प्रार्थना वे कभी न करते । 
ब्राह्मणों ने सबवंदा ही ज्ञानो-अज्ञानी, सबल-निबल, घनी-गरीब, 
आयं-अनायें, मनुष्य मात्र का ही प्रिय और अभीष्ट सिद्ध हो--यही 


। 
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कहा है। जिन तपः-पूत ब्राह्मणों के हृदय से समभाव के वचन 
निकलते रहते हैं, और जो समाज में सदा-सबंदा से समादुत होते 
आ रहे हैं. उन तपःपुत महात्माओं को स्वार्थी एवं त्रिजाति- 
मलोच्छेदक आदि समझना कहाँतक संगत है ? क्या यही" साम्यवाद 
आज के भ्षाम्थवादियों का हैँ ? साम्यभाव का विकास ऋग्वेद के 
मंत्र में दष्टिगत होता है। मन्त्रद्रष्टाऋषि प्रार्थना करते हैं-- 
है संसार के मनुष्यों ! तुम अभिन्न हृदय से कार्यक्षेत्र में प्रवेश 
करो | तुम्हारे वाक्य परस्पर अविरुद्ध तथा अभिन्न हों, तुम्हारे 
मन, बिना किसी विरोध के परम ज्ञान को प्राप्त करें | समान 
चित्त, समात मन्ज, समान मत, और समात मन होकर तुम 
लोग कार्य करो। तुम्हारी आकांक्षार्गे समान हों, हृदय एक हों, 
इत्यादि साम्यमाव जगाने वाले ऋग्वेद के मन्त्रों को और दृष्टिपाद 
करने स मन को कलुषित भावना दूर हो सकती है। 

“लंगच्छध्य संवद्ध्य॑ सं वो मनांसि जानताम्‌ | 

वेवाभाग यथापूर्व संजानाना उपासते 

सरानों मन्त्र: समिति: समानी समान मनः सह चित्तप्रेषाम । 

मान मन्चरमभि मन्त्रये वः समानेन वो दविषा जुद्दोमि ॥ 

समानी वे आकूति। सवमाना हृदयानि याः। 

समानमस्तु वो मनो यथा वः सुसलहासति॥” 

ज्ञान किसी व्यक्तिविशेष की सम्पत्ति नहीं। ज्ञानस्वरूप वेद ने 
कहीं भो एकदेशदरशितामूलक भाव की घोषणा नहीं की है। सभी 
समान हों, सभी समान ज्ञानी हों, सभी ज्ञानमय के दिव्य प्रभाव फैे 
दर्शन करें, किन्तु एक श्वुद्डखला से मर्यादित होकर करें, अर्थात 
एक क्रमविकास की घारा में प्रवाहित होकर हो सबको अम्युदय का 
मार्ग अपनाना होगा । केवल जन्म प्राप्त करने से ही एकाएक किसी 
को बोलने की, चलने की ज्ञक्ति नहीं आ जाती भौर पूर्णज्ञान नहीं 
प्राप्त होता है, अपितु सीढ़ी दब सीढ़ी आगे बढ़ते जाने से ही ज्ञान- 
राज्य में प्रवेश होता है। विश्वविधाता का यही विधान है। सभी 
को एक विश्विष्ट नियम के द्वारा हो अग्रसर होना होगा। उसके 
इस नियम का उल्लंघन करने को क्षमता किसो में नहीं है'। वेद का 
ज्ञान आप्त करने के लिये उसके किये नियम के द्वारा हों आगे 
बढ़ना होगा । तभी वेदरूप तत्त्वज्ञान को प्राप्ति हो सकेगी, 

अन्यथा नहीं । 
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वेद ही हिन्दुओं का धर्म है, वेद ही हिन्दुओं का कम है, और 
वेद ही हिन्दुओं का हिन्दुत्व है4 निष्कर्ष यह है कि बेद की प्रामा- 
णिकता को स्वीकार करनेवाले हो हिन्दू कहलाते हैं । हिन्दू होने 
के लिये वेद के अगुसार चलना पड़ता है। अर्थात्‌ 'वर्णाश्रम!- 
व्यवस्था को तथा “मन्त्रशक्ति' को मानना आवध्यक होता है। वंदों 
को मानना ही हिन्दू का धर्म है। वेद्योक्त धर्म ही हिन्दूधर्म है । 
हिन्दू विश्वास करते हैं कि जाति-वर्ण का निर्माण मनुष्य ने नहीं 
किया है, स्वयं ईश्वर के द्वारा तत्तत्‌ प्राणियों के कर्मों के अनुसार 
उन्हें किया गया है। हिन्दू विश्वास करते हैं कि अन्मास्तर का कमें- 
फल ही अद॒ष्ट के रूप में प्रतिभासित होता है। हिन्दुओं का ईश्वर 
अवाइमनसगोचर अनादि अनन्त है। फनतः हिन्दू कभी साकाररूप 
में नाम-मू्ति की कल्पना करके ईश्वर की उपासना करते हैं, और 
कभी निराकार चेतन्य कहकर भी तस्मय हो जाते हैं। एकमेवा5 
द्वितीयम्‌, अहं ब्रह्मास्मि, छिवो5हम्‌ आदि अनुभव करने लगते हैं। 
इसी प्रकार नाना श्रेणी के लिये नाना पथ निर्दिष्ट किये गये हैं। 
इसी को अधिकारी-भेद कहा गया है। जिनकी ज॑ंसी शक्ति है, 
जिनका जैसा ज्ञान है, जिनक्री जेसी ध्यान-धारणा है, वे उसी प्रकार 
के अनुष्ठान के अधिकारी हैं । यही हिन्दुओं का अधिकार-भेद है। 

वेद में सभो श्रेणी के हिन्दुओं के समस्त उपासनाओं की 
सारसामग्रियाँ निहित हैं। आजकल अनेक सम्प्रदायों की जो 
उपासनापद्धतियाँ प्रचलित हैं, वे सभी वेदिक उपासना की नकल 
मात्र हैं। सभो मनुष्यों का सामथ्य॑ं एक्सा नहीं है, इसलिये सीढ़ी 
की तरह भिन्न-भिन्न स्तर की योग्यता के अनुसार भिन्न-भिन्न 
अनुष्ठान-पद्धतियाँ बताई गई है । इससे स्पष्ट है कि हिन्दू धरम, 
वेज्ञानिक है। अधिकारभेद का तत्व समझमें आनेपर किसी का 
किसी से विरोध होने को कोई सम्भावना ही नहीं है । विचा रशस्य 
लोग कह करते हैं कि बंद में जातिभेंद नहीं है और सृष्टि के 
आदिकाल में भो जातिभेद नहीं था। किन्तु उन विचारशन्य लोगों 
को शान्तचित्त से समझने की कोशिश करती चाहिये कि ऋग्वेद के 
दशम मण्डल में इसका विचार किया गया है। उसे देखने से स्पष्ट 
होता द्वै कि सृष्टि के आदिकाल से ही जातिभेद पूर्णतया सुव्यवस्थित 
था। जाति-वर्ण का भेद ही भारतवर्ष की विशेषता है। भारतवर्ष 
के आयंहिन्दुओं में चार वर्ण हैं। उन्हीं से असंख्य दाश्वा-उपशासखाएँ 
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उत्पन्न होकर वे भारतवर्ष के समाजरूपी शरीर को आजतक परिपुष्ट 
करती आ रही हैं। भारतवर्ष की जलवायु के दाथ जातिभेद की 
प्रथा का ओतप्रोत सम्बन्ध है । 

उपयुक्त विवेचन से स्पष्ठ हो जाता है कि हिन्दू आपरम्परा 
वेदमूलक है। जितना भी ज्ञात-विज्ञान है, उसका स्त्रोत वेद में ही हैं, 
उसे जानने के लिये ही यह 'वेदिक साहित्य का इतिहास लिखा 
गया है । उसके पढ़ने से अपने स्वरूप का पररिचप प्राप्त हो सकेगा। 
अतः प्रत्येक हिन्दू का कतंब्य है कि बहू वंदिक साहित्य के इतिहास 
को अवध्य पढ़े, यह प्रेरणा देकर भमिका समाप्त को जा 
रही है । ु 

चौखम्भा संस्कृत संस्थान के स्वत्वाधिकारी श्रोमोहनदास जो- 
गुप्त तथा उनके सुपुत्र चिरज्जोबी राजेन्द्र जी का भी मैं अत्यधिक 
आभारी हूं 


पौषशुक्लपक्ष, तृत्तीय", 
शुक्रवासर:, सं० २०४० | गजाननशा री धुसलगाँवकर 
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स्वामीदयानन्द, १५, आनन्दबोंघ, १६, हलायुध, १७, आनन्‍्ताचाय, १८, 
भवस्वामी, १९, गुहदेव, २०, भट्ट भास्करमिश्न , २१, माघव,२२, भरतस्वामी। 
चेद्कस्थर,-उदात्त, अनुदात्त, स्वरित, सामान्य स्वरित, जात्यस्वरित, अधभि- 
निहित, क्षेत्र, प्रश्लिष्ट, कम्पस्वर, प्रचय, । स्वरनियम, पदपाठनियम, | 
चंदिकव्याकरण-स्वर, व्यडजन, उच्चारणस्थान, संधिप्रकरण-स्वरखंधि- 
प्रश्लिष्टसं धि, क्षेप्रसंघि, अभिनिहितसंधि, भुग्नसंधि, पदबूत्तिसंधि, उद्॒प्राह- 
पदवृत्तिसंधि, उद्प्राहवत्संधि, प्रगुहीतपदर्संधि, व्यज्ञनसंधि-अनलोमा- 
अन्वक्ष रसंधि, प्रतिलोमा अन्वज्ञरसंधि, अवशंगम्ं धि, परिपन्नवशं गमसं धि, 
अन्त:पातसंधि,. विसर्गसंधि-पदवृत्तिसंधि, उद््‌ग्राहसंधि, नियतसंंधि, 
प्राश्नितप्तंधि, रेफसंघि, अकामसंधि, व्यापन्न संधि, अन्वक्ष रवक्‍्त्र संधि, 


उपाचरितसंधि, नकार-विक्रार । संज्ञा एवं सर्वतामशब्दों के रूप, धातु 
हृप, प्रत्यय । 
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वैदिक साहित्य का इतिहास 





प्रथम अध्याय 
चवेद-परिचय 


भारतीय हिन्दूधमं और उसकी संस्कृति के मूलाघार ग्रन्थ 'विदः ही 
हैं । विश्व का सर्वप्रथम वाइमय 'वेद' ही है। मानव सृष्टि के पुव॑ परमेश्वर 
ने उनके कल्याणार्थ वेद” का आविष्कार किया । अत एवं वेद! को अनादि 
और “अपोरुषेय! कहा जाता है । 


चेदशब्दनिष्पत्ति: 

'वेद' शब्द की निष्पत्ति, विद धातु से भाव, कम” और “करण' 
अर्थ में “घज्‌' प्रत्ययके जोड़ देने पर होती है। अतः वेद” शब्द का अर्थ 
ज्ञान, ज्ञान का विषय', ज्ञान का साधन' किया जाता है । 
चेद पदा्थे 


वेचस्ते ज्ञाप्यन्ते घर्मादिपुरुषा्थंचतुष्टयोपाया येनस वेद:--अर्थात्‌ 
धर्मादि चार पुरुषार्थों की प्राप्ति के उपाय जिसके द्वारा बताये जाते हैं, उसे 
बंद कहते हैं। भ्त एवं कृष्णयजुर्भाष्य तथा ऐतरेयभाष्य की भूमिका में 
सायणाचार्य ने कहा है--इष्टप्राप्त्यनिष्टपरिहारयोरलौकिकमुपायं यो 
ग्रन्थों वेंदयसि से वबेंद:--अर्थात्‌ अभीष्ट की प्राप्ति तथा अनिष्ट के 
परिहारा्ं अलौकिक उपाय को बतानेवाले ग्रन्थ को 'वेद' कहा गया है, 
और अपने उक्त कथन के समर्थन में प्रमाण भी प्रदर्शित किया है-+७ 
प्रत्यक्षेणानुमित्या वा यस्तूपायों न बुध्यते । 
एन॑ विदन्ति वेदेन.तस्मादू वेद्स्य वेदता! ॥ 
एवं च॒ प्रत्यक्षादि किसी लौकिक प्रमाण से जिस अर्थ का ज्ञान नहीं हो 
सकता, उस [श्रेय:ःसाधनीभूत स्वर्गादिख्प अथे को 'जो शब्दराशि' बोधित 
करता है, पही “वेंद! शब्द का अर्थ है। इसी आशय से प्राचीन ग्रन्थक्वारों 
ने अपनी शब्दानुपूर्वी के द्वारा "मत्वत--ब्राह्मणात्मकः शब्दराशिबंदः', 
'अल्ौकिकमुपायं यो ग्रत्थो वेदयति स बेंद:ः कह कर “वेंद' पढ़ ( शब्द ) 
का ध्र्थ, 'शब्दसमुदाय” ही स्वीकार किया है ॥ 





:। वेदिक साहित्य का इतिहास 


बेद तथा विद्या शब्द अ्न्‍्ध परक हैं 
ग्रन्थपरक बंद! शब्द के समान ही "विद्या शब्द भी ग्रन्चराशि' के 
लिये ही प्रयुक्त किया जाता है, 
'सैपा त्रय्येव व्विद्या तपतति' 'जयी बे विद्या, 
'स यावतीयं त्रयी बिद्या ताबद्ध ज़यति', इत्यादि | 
एवं च॑ जैसे अलौकिक कार्य के प्रतिपादक शब्दराशि के लिये 'वेद' शब्द 
का प्रयोग होता है, उत्ती प्रकार 'विद्या' शब्द भी अलौकिककार्थ-प्रतिपादक 
शब्दराशि के लिए ही प्रयुक्त किया जाता है । अत एव-- 
“पुराण-न्यायमीमांसा-धमंशास्त्राह्नमिश्रिता: । 
वेदाः स्थानानि बिद्यानां घर्मस्य च चतुदंश' || ( याज्ञ. स्मृ. ) 
स्मृतिकार ने भी 'शब्दराशि' के लिए हीं “विद्या' शब्द का प्रयोग 
किया है । उसी प्रकारं-- 
हक विद्ये हर ऋ- ् न्ग्पक 
व विद्ये बेदितव्ये परा चंवापरा च, तञ्ञ परा ऋग्वेदों यजुर्वेद: 
६ के, । है ३ छ ऋण गे 
सामवेदो5र्थवंवेद:--यहां भी “विद्या' और 'बेद' दोनों शब्दों का प्रयोग 
'शब्दराशि' को बताने के लिये ही किया गया है। उशी प्रकार-- 
'आन्वीक्षिकी त्रयी बातों दण्नीत्तिश्व शाख्वती | 
विद्या ह्ेताश्वतस्नस्तु लोकस्य स्थितिहदेतवः” ॥ 
यहां भी “विद्या' शब्द, 'शब्दराशिपरक ग्रन्थ को ही बता रहा हैँ 
अत: “विद्या' शब्द को केवल 'ज्ञान' परक समझना उचित नहीं है । 


विद धातु की अनेकार्थकता और वेद-संज्ञाप्रप्ति में हेतु 

अस्तित्व ( सत्ता ) उपलब्धि, जशञानाधिगम कर लेना, अथवा दर्शन कर- 
लेना इत्यादि अनेक अर्थ, “विद्‌ घातु के हैं। सुदरवर्ती प्राचीन समय में 
ऋषियों को भी अलौकिककायंप्रतिपादक शब्दराशि का दर्शन हुआ, 
इसी लिये उस शब्दराशि को वेद की'संज्ञा दी गई । 


वेद का पर्योयशब्द जहा” 

वेद में 'ब्रह्म के सतू-चित्‌ और आनन्द स्वरूप का प्रतिपादन किया है, 
इसलिये वेद' को उसके पर्यायशब्द 'ब्रह्म! के नाम से भी कहा जाता है ! 
चिद' का पर्यायशब्द यद्यपि 'ज्ञान स्वरूप ब्रह्म है, तथापि 'चेद' को लौकिक- 
अज्ञौकिक ज्ञान का' साधन फहा जाता है। 'वेद'--वे शब्द हैं, जिनका 
उच्चारण, यथोचित स्वर से करने पर 'फल' उत्पन्न करने की “गढ़ शक्ति 
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उनमें निहित रहती हैं। जिस शब्दसमूह से अव्यक्त विचार, व्यक्त होते हैं 
वह शब्दसमूह ही 'चेद' है । 


स्व॒रभेद से अथ्थ भेद 


श्रुति में अकारान्त वेद शब्द दो प्रकार का उपलब्ध होता है। एक 
आयुदात्त है गौर दुसरा अन्तोदात्त है। अतः उस एक ही वेद शब्द के 
स्वरभेद के कारण दो भिन्नर्नभन्न क्षर्थ होते हैं । 
आयुर्दात्त स्वर वाले बिद' शब्द का अथे 'शब्दराशि' अर्थात्‌ 'ग्रन्थराशि' 
है, और अन्तोदात्तस्वरवाले 'वेद! शब्द का अर्थ “दम ( कुश ) मुष्टि' होता 
- है । अत एवं आयुदात्त और अस्तोदाल इन दो वेदशब्दों की सिद्धि के लिए 
ही भगवान्‌ पाणिनि ने ( ६।१।२६० ) उज्छादिगण में तथा ( ६।१।२० १ ) 
वुषादिगण में दो 'विद' शब्दों का पाठ किया है। उनमें से कुशमुष्टिवाचक 
'बेद' शब्द, अवयवव्युत्पत्ति का संभव न रहने से 'रूढशब्द' है, और ग्रन्थ- 
राशिवाचक 'वेद' शब्द, योगरूढ' है । वेद” शब्द को केवल यौगिक स्वीकार 
करने पर "ज्ञान मात्र में अतिप्रसक्ति होगी । अतः ग्रन्थपरक 'वेद' शब्द को 
योगरूढ' मानना आवश्यक है । इसी अभिप्राय से सायणाचार्य ने 'अलौकिक- 
मर्थ यो वेदयति स वेद:--यह लक्षण वेद” का किया है । 


चेद का आविष्कार 


वेदवाडूमय कंसे निर्माण हुआ ? इस सम्बन्ध में अनेक विद्वानों के 
अनेक मत हैं । प्रत्यक्ष बेदिकवाड्मय में भी कुछ उल्लेख उसके सम्बन्ध सें 
किया गया है । सृष्टिक्रम के मूल की ओर अपनी दुष्टि को यदि ले जाँय 
तो कहीं न कहीं. एक जगह “एक स्वत३ प्रमाण तत्त्व” मानने के लिये सभी 
को बाध्य होना पडता है । उसी “स्वतः प्रमाणतत्त्व' को परमात्मा, ईश्वर, 
अथवा महाभूत कहा गया है। बृहदारण्यकोपनिषद्‌ ( २।४॥१० ) में कहा 
गया है कि 'इसमहाभूत के निःश्वास ही वेद कहे जाते हैं । इसी का 
अनुवाद करते हुए सायणाचाये ने भी अपने भाष्य के आरम्भ में परमेश्वर 
का अभिवादन करते समय कहा हैं-- 
“स्य निःश्वसितं वेदा यो वेदेभ्योडखिलं जगत्‌ । 
निमेमे तमहं बनन्‍्दे विद्यातीर्थमदेश्वरम! ॥ 
अर्थात्‌ जिसके. निःश्वास ही “बेद' है, जिसने वेद से ही सम्पूर्ण जगत 
का निर्माण किया है, उस विद्यास्वरूप पवित्र परमेश्वर को मैं. प्रणाम 
करता है । 
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अत्यन्त प्राचीन समय में प्राचीन ऋषियों को वेदवाइमय का साक्षात्कार 
हुआ, अर्थात्‌ उन्हें वेदों का दर्शन हुआ, उसी कारण उन ऋषियों को 'क्रषि' 
कहा गया है--ज्यह यास्काचार्य ने कहा है । 
तपस्या में' मगत रहते हुए ऋषियों को यह ज्ञान हुआ है, यह बात 
अनेक स्थलों पर कही गई है | मनु कहते हैँ: 
“युगान्तेडन्त हितान्‌ मन्त्रान्‌ सेतिहासान्महपयः । 
लेभिरे तपसा पू्ंमनुज्ञाता: स्वयंभुवा' |। 


अर्थात्‌ युग की समाप्ति में अदृफ्य हुए मन्त्र ([ बंद ) उनके इतिहास 
के सहित ब्द्दादेव की आज्ञा से महपियों को उनके अपने तपोबल से पुनः 
प्राप्त हुए । 


शब्दों की चार अवस्थाएँ 


परा, पश्यन्ती, मध्यया और वैखरी--ये चार अवस्थाएँ शब्दों की 
हुआ करती हैं। सूक्ष्मातिसूक्ष्म ज्ञान ही 'परा वाक' है, उतप्ती को 'बेद' 
कहते हूँ । 

इस वेंदवाणी का ऋषि-मुनियों को साक्षात्कार हुआ, उप्त कारण उसी 
वाणी को 'पश्यच्ती वाक' कहा जाने लगा | ज्ञानमयवंदों का यह ग्रन्धराशि- 
रूप शब्दमय आविष्कार है । 

वाणी का ह्यूल स्वरूप 'मध्यमा वाक़' कहलाती है। वेदवाणी के ये 
तीनों स्वरूप अत्यन्त गढ हैं। चौथी 'वैखरी वाणी' है, जो सामान्य लोगों 
के द्वारा उच्चारण की जाती है। वाणी के सम्बन्ध में ऋग्वेद कहता है-- 
“चत्वारि बाक्‌ परिमिता पदानि तानि बिदुन्नोह्मणा ये मनीषिण:। गुहा 
त्रीणि निहिता नेडगयन्ति तुरीयं वाचों मनुष्या वदन्ति! | 

( ऋ० बें० १।१६४।४५ ) 

अर्थात वाणी के चार प्रकार के रूप हैं, उनका ज्ञान, ब्रह्मवेत्ता ज्ञानी 
ऋषियों को ही हुआ करता है। वाणी के चार रूपों में से तीन रूप गुप्त 
रहते हैं, किन्तु चौथा शब्दमय रूप, जिसे 'बेद' के रूप में लोग जानते हैं । 


वेद का आविष्कार बताते समय परमेश्वर के मुखारविन्द से विनिःसुत 
शब्द ही 'बेद' हैं-“-यह कहा गया है। अतः पुराणवाइमय में 'आविर्भत' 
'विधिःसूत', 'उत्सष्ठ' इत्यादि शब्दों का प्रयोग उपलब्ध होता है। मनु ने 
कहा है कि बनादि और, नित्य वाणी, ग्रह्मदेव के मुख से प्रकट हुई | यज्ञ 
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के निष्पत्त्यर्थ ऋक, यजुसू, साम को परमेश्वर ने आविभूत किया ।* वेदों 
का आविष्कतृत्व किसी को देना ही चाहिये, यह विचार कर पुराणों के 
चंतुरानन ब्रह्मदेव को उनके आविष्कतुंत्व का भार अत कर दिया । अतः 
ब्रह्मदेव के चार मुखों से चार बेद प्रकट हुए । 
बेद की श्रुतिसंज्ञाप्राति में हेतु 

पुराणों में उल्लिखित ब्रह्मदेव को ही वैदिक बाइमय में 'प्रजापति' के 
नाम से कहा गया है । प्रजापति मे सृष्टि उत्पन्न की और उसके कुल्याणा्ें 
उसने वेदवाइमय का आधविर्भाव किया । 

प्रजापति ने अपने निःश्वास के साथ ही वेदों को प्रकठ किया | प्रजापति 
के इस प्रथम हुंकार को प्रथमतः ऋषियों ने ही श्रवण किया, उस कारण 
उस--हुंकार' को अर्थात्‌ 'वेद' को “श्रुति! की संज्ञा दी गई । 

एक मत यह भी है कि 'विद', शव्दरूप होने से वें आकाश से प्रकठ 
हुए हैं । 'शब्द', आकाश का गुण है ६ हृदयाकाश अथवा चिदाकाश से जो 
दिव्यवाणी प्रकट हुई, वही 'बेद' ताम से प्रसिद्ध हुई। यह वाणी तपोनिधि 
ऋषियों के क्षत्त:ः करण में प्रकट हुईं। अतएवं 'बेद', ऋषियों को स्फुरित 
हुए, यह कहा जाता है ॥ 


यद्यपि वेदों का प्रकट होना प्रजापति अयवा ब्रह्मदेव से बताया गया है, 
तथापि भिन्न-भिन्न पुराणों में तत्तत्‌ सम्प्रदायों के अनुसार वेदों का 
आविर्भावक भिन्न-भिन्न देवताओं को माना गया है। विष्णुपुराण में वेंदों 
का प्रवतंक विष्णु को कहा है। एक पुराण में वामदेव से ब्रह्मा को वेंदों की 
उपलब्धि का होना बताया है। यह वामदेव ही 'शिव' है। 'शिव' के जो 
पाँच मुख हैं, उनमें वामदेवसंज्ञक 'एक मुख है। ऋक्‌, यजुस्‌ और साम का 
मूलस्थान भी “रुद्र' ही' है 


कतिपय पुराणों में 3७ कार से वेदों का प्रकट होना बताया है । शिव 
पुराण ( ७॥६।२७ ) में कहा है कि 'थ, उ, म्‌! और सुक्ष्मनाद' से ऋग्वेद, 
यजुर्वेद, सामवेंद तथा अथवंबेंद प्रकट हुए हैं। # कार से ही समस्त 
वाडमय का प्रकट होना श्रीमदृूभगवद्गीता ( ७८ ) में कहा गया है। 
सुट्रवर्ती पूवंकाल में एक ही वेद था, और वह उ3+> कार स्वरूप ही था, 
यह महाभा रत में बताया है । 


१. ब्रह्म पु० १।४६, अग्नि पु० १०१३, हरिवंश १॥६१॥३६९, मत्स्यपु० 
१४२॥ २८ । ै 
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भगवती जगदम्बा का माहात्म्य प्रतिपादन करने वाले, पुराण में 
भगवती के द्वारा बेंदों के आविर्भूत होने की घात कही गई है। 

मत्स्य पुराण ( १७१।२४ ) में गायत्री से वेदों का निःसरण बताया 
है | अनेक स्थलों पर गायत्री' को वेदमाता कहा गया है ॥ 

कतिपय- पुराणों में वेदों का आविर्भावक सूर्य को कह्दा गया है । 


वेद का महत्त्व 

'वेंद' ही आर्यों के धर्म की आधारशिला है | 'वेदो5खिलो घर्मेंमूलम्‌'--- 
यह मनुवचन प्रसिद्ध ही है। यही कारण है कि भारतीय संस्क्ृत' के 
ह्रध्ययन में वेदों! का स्थान सर्वप्रथम है । भारतीय संस्कृति और भारतौय 
सभ्यता का भव्यप्रासाद 'बेंद' रूपी सुदुढ भाधारशिला पर अधिष्ठित है। 
हिन्दुओं का आचार-विचार, रहन-सहन, धर्म-कर्म को ठीक-ठीक अवगत 
करने के लिये बेंदों का अध्ययन करना अत्यावश्यक है | ये वेद ही भारतीयों 
के दिव्य नेत्र हैं, जो सर्वदा दोषशान्य रहते हैं। इन दिव्य नेत्रों से ही 
भारतीय सरस विद्वानू अलौकिक तत्त्वों के रहस्यों को जानते आ रहे हैं । 
वैदिक कर्मानुष्ठान से स्वर्ग की प्राप्ति होती है, अतः वह॒भनुष्ठेय है, और 
अभक्ष्य भक्षण करने से नरक की प्राप्ति होती है, अतः वह अनुष्ठेय नहीं 
है--यह समझने के लिये कोई कैसा भी ताकिकचक्र-चूड़ामणि कितने ही 
अनुमान वाक्यों को क्‍यों न करले, फिर भी समझ नहीं पाएगा। इस 
भलौकिक साध्य-साधन भाव ( कार्य-कारणभाव ) को जानने का एकमात्र 
साधन ये 'वेद' ही हैं । 

विपक्षियों का मुखमुद्रण करने की क्षमता रखने वाला कैप्ता ही तकौँ- 
ककंश विद्वान्‌ क्‍यों न हो वह भी: वेद विरोध के उपस्थित होते ही नतमस्तक 
होकर अपने पक्ष को वापस जे लेता हैं। वेद की प्रतिष्ठा के समक्ष वह 
दिग्गज विद्वान्‌ अपनी प्रतिष्ठा को नगष्य समझता है, अर्थात्‌ वेद की प्रतिष्ठा 
में ही वह अपनी प्रतिष्ठा समझता है। आस्तिकता कदाचित्‌ ईश्वर को 
' न मानने पर भी रह सकती है किन्तु वेद को प्रमाण न माननेवालों पर 
नास्तिकता की सुदुढ छाप लग जाती है, जो कभी भी दूर नहीं होती | 
जो वेदों को प्रमाण मानता है, वही आह्तिक है भौर जो वेदों को प्रमाण 
नहीं मानता वही नास्तिक है अर्थात्‌ जो वेद की निन्दा करता है वही 


१, ब्र० वै० पु० १॥८५।२ 
२, मार्के० पु० ७छ८।२, भविष्यपु० ४८२७ 
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नास्तिक कहलाता है। हिन्दू धर्म में वेदों का स्थान अत्यन्त महत्त्व पूर्ण है । 
शतपथ-ब्राह्मण में स्पष्ट कहा गया है कि अनेकानेक रनों से परिवुर्ण 
पृथिवी का दास करने से जिन दिव्य लोकों को मनुष्य प्राप्त करता है उनसे 
कहीं अधिक अविनश्वर लोकों की प्राप्ति वेदों के अध्ययन से उसे हो 
जाती है। तथा हि-- 


ययावन्तं ह वे इसां प्रथिवीं वित्तेन पूणों ददत्‌ लोक॑ जयति 

त्रिभिस्तावन्तं जयति, भूयांसं च अक्षय्यं च य एवं विद्वान्‌ 

अहरह: स्वाध्यायमधीते तस्मात्‌ स्वाध्यायोड ध्येतव्यः? | 

( शतपथ ११।५॥६।१ ) 

मनु ने डंके को चोट कहा हैं कि वेद-शास्त्रों के तत्त्वों को जानने वाला 
व्यक्ति जिस किसी आश्रम में निवास करता हुआ विहित कर्मानुष्ठान्न अपने 
अधिकार के अनुसार. करता है, तो वह इसी लोक में ब्नह्म का साक्षात्कार 
कर लेता है । 


वेदशास्रारथतत्त्वज्ञो यत्र कुत्राश्रमे वसन्‌। 
इहेव लोके तिष्ठन्‌ स ब्रह्ममूयाय कल्पते” । (मनु १६१०२) 
भारतीय-संस्क्रृति, सभ्यता व धर्म की जानकारी कराने में एक मात्र 
वेद ही पूर्णतया समर्थ है। अतः महत्त्वपूर्ण गौरवशाली वेदों का अध्ययन, 
चिन्तत और निदिध्यासन करना अपने-अपने अधिकारानुसार श्रत्येक 
भारतीय हिन्दू का आवश्यक कर्तव्य होना ही चाहिये। महाभाष्यकार 
पतज्जलि कहते हैं कि छह अंगों के सहित वेदों का अध्ययन तथा उनके 
अर्थ का ज्ञान प्राप्त करना प्रत्येक द्विज का विशेषतः ब्राह्मण का स्वाभाविक 
कर्तव्य होना चाहिये। तथा हि--'ब्राह्म णेन निष्कारणं घमं: षडज्जो वेदो5 
ध्येयो ज्ञेयश्व' इति । वेद का अध्ययन न करने वाले विप्र की विशिष्ट निन्‍दा 
मनु ने क्षोभपूर्ण शब्दों से की है--'जो द्विजन्मा होकर भी वेद का अध्ययन 
किये विना अन्य विषयों के अध्ययन में परिश्रम करता है, वह अपने-जीवन 
काल में ही अपने सम्पूर्ण. कुल के साथ शाुद्वत्व को शीघ्र ही भाष्त हो 
जाता है । तथाहि--- 
'यो5 नधीत्य द्विजो वेदमन्यत्र कुरुते श्रमम्‌ | 
सजीबन्नेव शूद्॒त्वमाशु गच्छति सान्‍्वयः | (मनु २१६८५) 
कहने का अभिप्राय यही है कि अन्यान्य विषयों का अध्ययन करने की 
अपेक्षा वेद (के अध्ययन- और उसके अनुशीलन को महत्व देना चाहिये, 
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जिससे भारतीय संस्कृति तथा सभ्यता के विशुद्ध स्वरूप का परिचय प्राप्त 
हो सके | भारत जैसे महान्‌ दाष्ट्र की रक्षा और उसकी महत्ता का उत्तर- 
दायित्व पूर्णतया भारतीयों पर टिका हुआ है, वे ही सर्वज्ञानयय वेद-ग्रत्थ 
रत्नों के जौहर न समझें तों क्‍या यह भारत के कणंघारों के लिये लज्जा 
की बात नहीं होंगी ? अत्यस्त प्राचीन काल के ऋषियों ने वेद के प्रत्येक 
मन्त्र को कण्ठाग्र करके जीवित रखा था, ठीक उसी प्रकार आज भी भारत 
में यत्र-तत्र काशी, पुणे, आन्क्म, मद्रास आदि स्थानों में रहने वाले भारतीय 
आचार-विचार-सम्यता-संस्कृति के रक्षक कतिपय ब्राह्मणों ने बेद के प्रत्येक 
मन्त्र को कण्ठाग्र करके जीवित रखा है | इन ब्राह्मणों ने शासन तथा समाज 
की उदासोनता फी अवहेलना कर एकमात्र अपने महान्‌ राष्ट्र के जीवन 
को ही केवल लक्ष्य कर वेदों की रक्षा के लिये अश्वान्त घोर परिश्रम, 
अनुपम लगन के साथ अनेक कठिनाइयों के बीच किया है, और कर रहे हैं । 
अतः यह *वैंदिक-विद्वत्समाज, सम्पूर्ण राष्ट्र के आदर तथा श्रद्धा के पात्र 
हैं। वेद के प्रत्येक मन्त्र को कण्ठस्थ करने के साथन्साथ ही उन मन्तों के 
अर्थ का ज्ञान प्राप्त करना भी आवश्यक होता है, अन्यथा गुलाब में काँटों 
कभी तरह वह त्रुटि ही कहला एगी । निरुक्तकार यास्क ने वेदार्य जाननेवाले 
विद्वान की बड़ी प्रशंसा की है-- 


'स्थाणुरयं भारहारः किलामूतु ; अधीत्य वेद न विजञानाति 3 | 
योडर्थज्ष इत्‌ सकल भद्रमश्तुते, नाकमेति ज्ञानविधूतपाप्मा॥ 


जो केवल वेद के अक्षरों को तो कण्ठाग्र कर लेता है, किन्तु बेद के 
अर्थ को नहीं जानता, वह पत्र-पुष्प-फलशुल्य ढूंढे वृक्ष के समान केवल 
भारवाही ही है । किन्तु जो वेद के अर्थ को जानता है, वही सब प्रकार के 
सुखों का उपभोग कर पाता है, और प्राप्त किये वेदार्थ के ज्ञान द्वारा पापों 
को नष्ट कर उसे स्वर्ग प्राप्त होता है । वेदार्थ को जान लेने पर धर्म, 
भाचार, व्यवहार, और अध्यात्मशास्त्र आदि सभी का यथार्थ ज्ञान हो 
जाता है। भाज के युग में जितने भी मतनमतान्तर प्रचलित हैं, उनका 
मूलज्नोत वेद ही है, उसीसे ये सब प्रवाहित हुए हैं । आज के युग में आधुनिक 
शिक्षा के जितने भी विषय अध्ययन-अध्यापव में प्रचलित है, वें सभी विषय 
वेदों में उपलब्ध: होते हैं, और उनत्तको पद्धति आज की शिक्षापद्धत्ति की 
अपेक्षा बहुत सरल है। उस वंदिक पद्धति से शिक्षा प्राप्त करने में समय की 
बहुत बचत होती है, तथा घन का व्यय भी बहुत स्वल्प होता है। भारत 
जैसे स्वतन्त्र राष्ट्र में आज भी लाड्ड मेंकाले के द्वारा दुर्भावना से निर्मित 
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शिक्षा, भारतीय बालकों को दी जा रही है, और लाड मेकाले के दुःस्वप्न 
को साकार वनाने, तथा बनाए रखने का प्राणपण से प्रयत्व अहनिश किया 
जा रहा है, जो स्वतन्त्र राष्ट्र के लिए अत्यन्त लज्जास्पद है । 


सभी दर्शन, सभी प्रकार की उपासनाएं, सभी प्रकार के सदाचार 
सावेत्रिक भौगोलिकज्ञान, सम्पूर्ण खगोलज्ञान, सर्वाबिध गणितज्ञान, समस्त- 
ज्ञान-विज्ञान, सकल वास्तुविज्ञान, सम्पूर्ण यंत्र-विज्ञान, अखिल भैषज्य- 
विज्ञान, शल्यचिकित्साविज्ञान, कृषिविज्ञान, जो कुछ भी है, वह सब 
वेदपर अवलम्बित है। इस प्राचीनतम ग्रन्थ में लाखों-करोड़ों वर्षों का 
इतिहास भी भरा पड़ा है। इसमें ज्ञान की उज्ज्वल ज्योति, जगमगा रही 
है। यही ग्रन्थ और इसी के आधार पर जगमगानेवाले: दर्शन, पुराण, 
रामायण, महाभारत, गीता, तन्त्र, और अन्यान्य शास्त्रग्रन्य ही दानव 
को मानव बनाने में पुर्णतया समर्थ हैं। मानव को जिनकी आज भी 
आवश्यकता है । 


स्वर और उद्चारण का महत्त्व 


वेद मन्त्रों के शब्दों का शुद्ध उच्चारण और उनके क्रम की ओर पूर्णतया 
सावधानी रखना अत्यन्त आवश्यक है। उनके स्व॒रों में किखिन्मात्र भी 
व्यतिक्रम हो जाने से अनं्थं हो जाता है-- 


'सन्‍्त्रो हीनः स्व॒रतो बर्णतो वा मिथ्या प्रयुक्तो न तमर्थमाह | 
स वागृवञ्नो यजमानं हिनस्ति यथेन्द्रशञ्ुः संघरतो5पराधात्‌? ॥। 


जो मन्त्र, स्वर या वर्ण से हीन होता है, अथवा जिसका प्रयोग यथोचित 
न किया जाय, वह उद्देश्य की सिद्धि नहीं करता! वह वागवज्त् बन कर 
यजमान को ही मार देता है, जैसे कि स्वरदोष के कारण बृत्रासुर 
मारा गया । 


इससे सम्बन्धित पौराणिक कथा इस प्रकार है--इन्द्र को मारने के 

विश्वरूप ने यज्ञ किया। मन्त्र में इन्द्रशब्ुव्धेस्व! था। उसका 
अश्निप्राय यह था कि इन्द्र के शत्रु वृत्रासुर की वृद्धि हो'--( इन्द्रस्य 
शत्र; « इल्द्र-शत्र:--ष० तत्पु० समा० ), परन्तु स्वर का अशुद्ध उच्चारण 
होने से यह अर्थ निकला कि “जिसका शल्रु इन्द्र है उसकी वृद्धि हो 
( इन्द्र: शत्रु: यस्य सः + इन्द्रशत्रु: बहु० समा० ) उस कारण बृंत्रासुर के 
शत्रु इन्द्र की विजंय हुई, और बुत्रासुर का पराजय हुआ । 
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बेंद मन्त्रों के निश्चित विनियोग 


बंद के प्रत्येक मन्त्र का विनियोग नियत है। बर्थात्‌ उस मन्त्र को किस 
काम के लिए पढ़ना चाहिये, यह निश्चित है । 'विनियोग: तादर्थ्य॑म्‌-- 
यह-विनियोग का लक्षण है | कुछ मंत्र ऐसे हैं, उनका जो अर्थ मन्त्रगत- 
शब्दों से अवगत हो रहा है, उसी में उन मन्त्रों का विनियोग किया गया 
है, किन्तु कुछ मन्त्र ऐसे भी हैं, जिनका अर्थ कुछ है, और विनियोग किसी 
अन्य बर्थ में किया जाता है। मन्त्र के अर्थ और विनियोग में कोई भी 
सम्बन्ध नहीं दिखाई देता । जते 'शन्ना देवीरशभिष्टय आपो भवन्तु पीतये, 
पंयोरभिल्नवस्तु न: यह मन्त्र है। इसका अरय॑ है-- दिव्य जल, हमारे 
कह्याणार्थ बरते, बह हमारे लिये हित्तकर हो, और अभद्र तथा अनिष्ट 
बातों को हम से दूर करे', किन्तु इस मन्त्र का जिनियोग 'शनि की पूजा 
में किया जातां है । उसी तरह 'कदाचन स्तरीरसि नेन्द्र सश्रक्षि दाशुष -- 
यह ऐन्द्री ऋचा है, इससे इन्द्र” देवता से सम्बन्धित अर्थ, बताया गया है, 
किन्तु इस ऋचा का विनियोग “गाहंपत्य' अग्नि के उपस्थान में क्रिया 
जाता है। अतः वेदमन्त्रों से फल प्राप्ति के लिये तत्तन्मन्त्रों का विनियोग 
अवश्य जानना चाहिये। भारतीय ऋषियों ने तत्तन्मन्त्रों का विनियोग अपने 
अनुभव के बल पर अगली सन्‍्तान के लिये मन्त्रों के साथ ही लिख दिया है । 
मन्त्र के छन्द देवता और ऋषि के ज्ञान की आवश्यकता 

प्रत्येक मंत्र के स्वरज्ञान और शुद्ध उच्चारण के माथ ही उस्रके छंद 
और देवता का भी ज्ञान प्राप्त करना आवश्यक है। तभी उन मंत्रों से 
लाभ प्राप्त किया जा सकता है, अन्यथा नहीं । छन्द के ज्ञान के विना 
मंत्र का यथार्थ उच्चारण करना संभव नहीं है। प्रत्येक यूक्त में देवता, 
ऋषि, और छन्द का ज्ञान होना आवश्यक बयाया गया है। कात्यायन 
महषि ने कहा है कि जो व्यक्ति छन्‍्द, ऋषि तथा देवता के ज्ञान से हीन 
होकर मंत्र का अध्ययन-अध्यापन, यजन-थाजन करता है, उसका कार्य 
निष्फल होता है। “यो ह बा अविदितार्षेयच्छन्दो-दैबत-जआाह्मणेन मंत्रेण 
याजयति वा अध्यापयति था स्थाणुं बच्छेति गर्ते वा पात्यते प्रमीयते 
वा पापीयान” भवतति | ( सर्वानु० १॥१ ) 
चेदों के साथ ही उनके अंगों का आविभौव 

वेंदाल्ड्ीं का अविर्भाव भी वेदों के साथ ही हुआ है, अन्यथा उन छन्दों 
के नाम 'संहिता' तथा “ब्राह्मण ग्रन्थों में उपलब्ध न होते । वंदिक संहिताओं 
का अधिकांश भाग छतन्‍्दोमय है । अजुर्वेद और अथवंवेद का कतिपय भाग 
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गद्यमव है । ऋग्वेद तथा सामवेंद के सभी मन्त्र, छन्‍्दोबद्ध हैं। पाणिनीय 
शिक्षा का कयन है कि 'छन्दः पादौ तु वेदस्थ'--छन्द ही वेदपुरुष के पौर 
हैं। पैर के बिता ज॑से कोई न खड़ा हो सकता-है और न चल ही झकत्ता 
हैं, वैसे ही छन्‍्द का सहारा लिए विनता वेदपुरुष भी चलने में असमर्थ 
रहता है। अतः मन्त्र से कार्य-सिद्धि के निमित्त छन्दोज्ञानकों आवश्यक 
माना गया है । 


मन्त्र की देवता का ज्ञान भी आवश्यक 

छन्दोज्ञान के समान ही सुक्त या मन्त्र की 'देवता' को ज्ञान रहना 
भी आवश्यक है। बोल-चाल के लौकिक व्यवहार में दिव और देवता 
को पर्याय पब्द समझकर कमी 'देव' शब्द का तो कभी 'देवता' शब्द का 
प्रयोग कर दिया करते हैं, किन्तु विचार करने पर उन दोनों के आर्थों में 
अन्तर प्रतीत होता है। जो लोग अपने पुण्यकर्म से उत्पन्न सुकृत-पुञ्ज के 
प्रभाव से ऊपर के उच्चतर लोकों में पहुंचते हैं, उन्हें 'देव' शब्द से सम्बोधित 
किया जाता है। ये देव भी दो प्रकार के होते हैं“ ( १) कर्मदेव, (२) 
आजान देव | जो भोगमात्र के अधिकारी हैं, वे 'कर्मदेव' है, और जो भोग 
तथा शक्ति दोनों के अधिकारी हैं, उन्हें आजानदेव कहा गया है। इन्द्र, 
यम, अग्नि आदि इसी दूसरे वर्ग में आते हैं । 


परमेश्वर और उसकी ज्ञानेच्छा, क्रिया, सामेथ्यं एक-दूसरे से अभिन्न है । 
इन दोनोंकों ही 'शिव' और 'शक्ति' अथवा 'प्रकाश' और 'विमर्श' कहते हैं । 
जक्ति' से हीन शिव, शव के समान निश्चेष्टठ ओर जड़ होगा, उद्ती प्रकार 
'शिव' से रहित शक्ति, निराक्षय होकर टिक ही नहीं सकती । यह आादि 
शक्ति ही पर देवता' है। जैत्ते-जैसे जगत्‌ का विकास होता है, वैस्ते-व से 
यह आदि शक्ति परादेवता भी ताना झूपों को धारण करती है। आध्यात्मिक, 
आधिदेविक, आधिभौतिक जितनी भी शक्तियाँ हैं, सभी इस परादैवता 
आदिशक्ति के ही भेद मात्र हैं। इसलिये देवताओों को भसंख्य कहा जाता 
है। तथापि इनमें से ही कुछ प्रधान शक्तियों को यज्ञसम्पादम की दुष्टि- 
से घुन लिया गया है। ऐसा कहा जाता है कि भन्‍्त्रों का व्यवहार यथावतुं 
होने से जगत्‌ में ऐसे कम्प (स्पन्दन) उत्पन्न होते हैं, जिन से प्रसुप्त शक्तियों 
में से कोई एक शक्ति विशेष, उद्भूत, जागरित, अभिष्यक्त हो उठती हैं। 
उस शक्ति को ही उस मन्त्र की देवता कहते हैं। जैसे भमुक मंत्र की देवता 
“'इन्द्र', जहाँ कही गईं हो, वहाँ यही जानना चाहिये कि उस मन्त्र के 
बाय प्रयोग से (ऐन्द्रीशक्ति जागरित हुई है, और मन्त्र, फलप्रद होता 
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है। ऋषि, देवता आदि का ज्ञान, ब्राह्मणप्रन्यों से और कल्पसूत्रों से 
होता है | 


स्वच्छन्द विचाधारा के पोषक विदेशी विद्वान कहा करते हैं कि आयों 
को परमेश्वर का ज्ञान नहीं था। उनकी पहुँच, देवतामों तक ही थी । 
अग्नि, वायु आदि प्राकृतिक शक्तियों में अदुभत शक्ति देखकर, वे उन्हें ही 
चेतताशक्तिसम्पन्न देवता समझने लग गये | इसी लिये उन्होंने अग्नि, इन्द्र, 
वरुण, मित्र, अंमा, वायु, पूषा, सरस्वती, विष्ण, मरुतू, सोम, रुद्र, 
अदिति, ब्रह्मणस्पति, भग, बृहस्पति, त्वष्ठा, ऋभगण आदि कितनों को 
ही देवता मान लिया | प्रकृति की लीला को न समक्षपाने के कारण आर्यों 
ने इन्हें देवता समझ-लिया । 


किन्तु भारतीय वेद भक्तों को यह कदापि भूलना नहीं है कि उपयुक्त 
कथन नितान्‍त निराधार हैं। वह कथन हवच्छन्ध विचारधारावाले 
विदेशियों का है। वे देवता-रहुस्य को समझ नहीं पाये हैं। देवतारहर्प 
को “बृहद्देवता' में ( ६१-६५ शलोकों से ) बताया गया है। ब्रह्माण्ड की 
जड़ में एक ही शक्ति विद्यमान है, जिसे “ईश्वर' कहते हैं। वह 'एक मेबा5 
द्वितीयम्‌--एक और अद्वितीय हैं। उसी एक की नाना रूपों में ( विविध 
शक्तियों के अधिष्ठातृरूप' में ) स्तुति की गई है । किस्तु नियन्ता एक ही 
है। इसी मूल सत्ता के विकासरूप समस्त देवता हैं। निरुक्तकार याह्क 
'कहते हैं--'महाभाग्याद्‌ देवता या एक एवं आत्मा बहुधा स्तयत्ते' एकस्याः 
त्मनोड्न्ये देवा: प्रत्यद्धानि भवन्ति' (नि ० देव० का० ७ अध्या ०) ॥ तथा- 
फतस्या महाभाग्यादेककस्था अपि बहुनि नामधेयानि भवन्ति|-- ( नि० 
दैव० कां० १४४ ) | 


ऐतरेयारण्यक्न ( ३।२, ३।१२ ) में भी कहा गधा है कि ऋग्वेदी लोग 
एक ही सत्ता की उपासना ऋग्वेदीय मन्त्रों से करते हैं'। इस तरह के 
खनेकानेक प्रमाण ऋग्वेद में उपलब्ध हैं | 


ऋग्वेद, तृतीय मण्डल के ५६४ वें सूक्त में २२ मन्त्र हैं शौर सब के अन्त 
में 'महुद्‌ देवायामसुरत्वमेकम्‌ वाक्य आता है । तात्वय॑ यह है कि देवों की 
शक्ति एक ही है, दो नहीं, धर्थात्‌ महाशक्ति क्षा विकास होने के कारण 
देवताओं की घरक्ति, पृथक्‌ बह्नीं है कर्षात्‌ स्वतन्त्र नहीं है । 

ऋषियों ने जिन प्राक्ृतशक्तियों की स्तुति ( प्रशंसा ) की है, वह 
खनके स्थूलरूप की नहीं है, प्रत्युत उनकी शासिका ( श्रधिष्ठात्री ) चेतन 
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शक्ति की है । इस चेतन शक्ति को वे परमात्मा से पृथक ( स्वतन्त्र ) नहीं 
मानते थे, अर्थात्‌ उसे परमात्मरूप ही मानते थे । 

उन्होंने ऋवेद के प्रथम मन्त्र में ही अग्नि' की स्तुति की हैं, प्रन्तु 
अग्नि को परमात्मा से पृथक मानकर नहीं । यद्यपि वे स्थूल भग्ति के रूप 
को भी जानते थे, तथापि सूक्ष्म अग्नि ( परमात्मशक्ति ) के रूप की स्तुति 
किया करते थे । क्योंकि वे मरणशील अग्नि में व्याप्त अमरता के उपासक 
थे | 'अपश्यमहं महतो महित्वममरत्यंस्य मर्त्यासु विक्षु---(कऋ्त० १०७९॥१)- 
मरणशील प्रजा में मैंने अमर अग्नि की महिमा को देखा है ञयह श्रुति 
भी उक्त तथ्य को पुष्ट कर रही है। इसी तरह वे इन्द्र को देवता मार्न॑ते 
हुए भी इन्द्र की सूक्ष्म शक्ति को, परमात्मशक्ति से पृथक नहीं समझते थे, 
उसे वे परमात्मस्वरूप ही' समझते थें। भारतीय आर्यों की धारणाओं की 
अभिव्यक्ति ऋग्वेद स्वयं कर रहा है--'इन्द्र, मनुष्यों के धारक है, उनकौ 
महिमा समुद्रों से भी अधिक है” इन्द्र अपने तेज से सम्पूर्ण संसार को भर 
देते हैं“ ऋ० १०॥८९।१ )। और--'स्तुत्य, नाना सूत््तियों वाले, दीप्ति- 
उक्त, अनुपम प्रभु, श्रेष्ठ और आत्मीय इन्द्र की मैं स्तुति करता है--- 
( ऋ० १०।१२६ ), ओर भी--“जो इन्द्र सृष्टिकर्ताओं के भी कर्ता है, 
जो. भुवनों के अधिपति हैं, जो रक्षक और शर्रुविजेता हैं, उनकी मैं स्तुति 
करता हैं--( ऋ० १०११२५७७ )॥ इत्यादि अनेकानेक उल्लेख उपलब्ध 
होते हैं ।॥ ऐसी स्थिति में विवेकशक्तिसम्पन्न बुद्धिमान विद्वदगण ही समझ 
सकते हैं कि परमात्मा के अतिरिक्त किसकी महिमा अधिक हो सकती है ? 
कौन संसार को तेज से पूर्ण कर सकता है ? कौत नाना-मूर्तियोंबाला, 
और अनुपम शुभ हो सकता है, तथा क्रौन सम्पूर्ण भुवतों का अधिवति और 
सुष्टिकर्ता का भी कर्ता हो सकता है ? । सूर्य, विष्णु, सरस्वती, ( वाक्‌, ), 
अदिति आदि जितने भी देवता हैं, (सव को वे उसी तरह परमात्मरूप ही 
समझते थे। जैसे एक ही सूत्र में माला के समस्त मोती भोतश्रोत रहते हैं, 
तथापि केवल माला ही कहलाती है । तात्पर्य यह है कि परमात्मतत्त्व का 
जैसा गंभीर ज्ञान, आयों को था, बसा तो आजतक प्रायः किसी भी मनुष्य 
जाति फो नहीं हुना । 


चेदज्ञान के लिये ऋषि, छन्द, विनियोग का ज्ञान भी आवश्यक है' 


शौनक दे अपनी अनुऋ्रमणी में कहा है कि जो मनुष्य, भन्‍त्र की देवता, 
छन्‍्द, विनियोग, और ऋषि को बिना जाने ही अ्रध्ययत, अध्यापन यजन, 
ग्राजनादि करता है, बह सब. उसका तिथ्फल होता है। क्षतः फ़लप्राप्ति 
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की इच्छा हो तो उपर्युक्त चारों : ज्ञान अत्यावश्यक है। अभी तक 
विनियोग, छन्‍्द और देवता के सम्बन्ध में आवश्यक बातों को बताया गया 
है, अब 'ऋषि' के सम्बन्ध में आवश्यक विचार प्रस्तुत करते हैं। निद्चक्त के 
नैगमकाण्ड ( २।११ ) में 'ऋषि दंर्शतात्‌ कह कर मन्त्र के साक्षात्कार करने 
वाले को ऋषि' कहा है। सव्निक्रमसूत्र में महाँष कात्यायन ने ऋषि को 
दृष्टा या स्मर्ता बताया है। याज्ञवल्क्य ने भी इसी तरह कहा है। जिम्त 
ऋषि ने जिस सुक्त का आविष्कार किया उसका अयवा उसके वंश का 
उस सूक्तपर नाम रहता है | 


पाकल शाखा की ऋग्वेद संहिता के दस्त मण्डज्ञ हैं। उनमें से प्रथम 
मण्डल के ३३ ऋषि हैं | द्वितीय मण्डल के 'गृत्समद', तृतीय के 'विश्यामित्र', 
चतुर्थ के 'वामदेब', पत्चयम के अन्रि, पष्ठ के भारद्वाज", सप्तम के 
'बसिदंठ' , --थये और इनका परिवार भी ऋषि है । अष्टम मण्डल के ऋषि 
'कण्व” और उनके वंशज तथा गोत्रज हैं। आइवलायन ने प्रगायपरिवार 
को अष्टम का ऋषि कहा है, किन्तु पड़गुरुशिष्य ने 'प्रगाथ' को ही 'कण्व' 
माना है, नवम मण्डल के ऋषि अनेक हैं। आश्वलायन कहते हैं कि दशम 
मण्डल के ऋषि क्षुद्रसक्त और महासूक्त, तथा अनेक ऋषि और उनके 
वंशज भी हैं। ये सभी ऋषि ब्राह्मण थे। 

ऋषियों का ज्ञान होना जैसे आवश्यक है, वैसे ही मन्त्रों के छन्दों 
का ज्ञान रहना भी आवश्यक है। जो मनुष्यों को आनन्दित करता है और 
यज्ञ की रक्षा करता है, उसे 'छन्दं कहते हैं--यह निद्क्तकार ने दवत 
काण्ड ( ११२) में बताया है। मुख्य छन्‍्छ २१ हैं। तथा २४ बक्षर से 
लेकर १०४ बक्षर तक ये सब होते हैं । 

ऋषि-हन्द के ज्ञान के साथ ही 'विनियोग' का ज्ञान भी परम आवश्यक 
है। जिस फलप्राप्ति के लिये मन्त्र का अनुष्ठान किया जाता है, उसे 
'विनियोग' कहते हैं। प्राचीन आचार्यों ने कहा है कि 'मन्त्र' का अर्थ, 
जो भी हो, किर भी विनियोग' के द्वारा अन्य काये में भी उस् उस मन्त्र 
का उपयोग किया जा सकता है । इससे यह ज्ञात होता है कि शब्दार्थ से 
अधिक आाधिपत्य 'मन्त्रों पर 'विनियोग का रहता है। ब्राह्मणग्रन्पों और 
कल्पसूत्रों से ऋषि देवता आदि का ज्ञान होता है। 


वेदों का नाम त्रयी' है 
ऋक्‌, यजुस और स्राम का नाम “त्रयी है। अतएब अग्नि, वायु, 
और सूपं--हन ईश्वरीय शक्तियों में से “अभगिनि' का ऋग्वेद में, 'वायु' का 


बेंद-परिच य । १७ 


यजुर्वेद में, और 'सूयं” का सामवद में विशेष रूप से वर्णन उपलब्ध होता 
4 कल । 


है। त्रयी के अन्तर्गत ही “अथवंवेद' भी है। इसका उपपादन झागे 
किया जायगा । 


सम्पूर्ण वेद शशि के विभाजक कृष्ण द्वैपायन 


पुराणों के आध।रपर ( महामारत १२, श्रीमद्भागवत १२॥६; विष्णु 
पुराण ) अवगत होता है कि लोक पितामह ब्रह्मा जी की आज्ञा से 
वेद व्यास' ने वैदिक संहिताओं को अनेक खण्डों में विभक्त किया! 
ओर विविध विषयक मंत्रों को पृथक्‌-पृषक्‌ करके प्रत्येक विषय को क्रमबद्ध 
किया । वेदों का विभाजन करने के कारण ही इन्हें कृष्ण दैपायन व्यास 
कहा जाने लगा । ये पराशर महर्षि के पुत्र कृष्ण द्वेपायन हैं । 
वेदान्‌ विव्यास यस्मात्‌ स॒ वेदव्यास इतीरितः । 
तपस: ब्रह्मचयंण व्यस्य वेदानू महामतिः ॥ 
( म० भा० १२ ) 
भारतीय संस्कृति के प्राणभूत वेदों की सुरक्षा का प्रकार 


सर्व ज्ञानमय महत्त्वशाली वेदों की पूर्णतया सुरक्षा करने का उपाय 
ऋषियों ने तथा मूर्धन्य विद्वानों ने किया है। यह उपाय इतनी सजगता से 
किया गया है कि इतने दीघंतर काल के व्यतीत होने पर भी, और 
अनेकानेक विदेशीय आक्रमणों के चलते रहने पर भी वेद का एक अक्षर 
भी स्खलित तथा 'स्वर/ च्युत नहीं हो चका । आज के युग में भी वेदपाठी 
जाह्मणों के मुख से वेदों का सस्वर उच्चारण पूर्वेयुग के समान ही यथावत्‌ 
विशुद्धशप में सुनाई दे रहा है। क्योंकि वेद की अध्ययच-अध्यापन परम्परा 
अज्षुण्ण चली आ रही है । गुरु मुख से ही वेद का श्रवणपूर्वक उच्चारणात्मक 
अध्ययन हुआ करता है । मह्ियों ने वेद की सुरक्षा के लिए ही अब्ट विक्र 
तियों की व्यवस्था कर दी है। इन विक्रतियों का ही महान्‌ उपकार है कि 
वेद में मंत्र का एक ही' पद; क्रमोच्चारण तथा विलोम उच्चारण के रूप में 
अनेक बार आता है। अतः उस पद के स्वरूप ज्ञान में किसी प्रकार की 
कभी भी छुटि का होना कथमपि संभव नहीं है ! ह 

संहिता दो तरह से पढ़ी जाती है--( १) निर्भुज संहिता और 
(२) 'प्रतृण संहिता! । मूल के अधिकल पाठ को 'निर्भुज” कहते हैं । जैसे 
“अग्निमीक्ठे पुरोहित यज्ञस्थ देवमृत्विजम्‌” को ज्यों का त्यों पढ़ना ही 
निज” कहा जायगा ॥ 
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और जब 'मल' को विकृत करके पढ़ा जाता है, तब उसे प्रतृण कहा 
जाता है| इस 'ब्रतृण' के पद हिंता, ऋमसंहिता आदि अनेक भेद हैं । 


इन 'विक्ृतिणों' के आठ नाम हैः 


(१) जटा, (२) माला, (३) शिखा, (४) रेखा, (५) ध्वज, (६) दण्ड, 
(७) रथ, भौर (८) घन । 
'जटा माला शिख रेखा ध्चजों दण्डो रथोघनः । 
अष्टौ विक्रतयः प्रोक्ता: क्रमपृवों मनीषिसि:॥' 
मंत्रों का ज्यों का त्यों पाठ करता 'संहिंतापाठ' कहा जाता है । इस 
पस्ंहिता पाठ के प्रत्येक 'पद का विच्छेद्‌ करने पर उसे 'पदपाठ' कहा जाता 
है । पदपाठ में 'पद' तो संहिता पाठ के ही रहते हैं, किस्तु 'स्वरों' में पर्याप्त 
भिन्नता हो जाती है। तदनत्तर क्रम से दो पदों का पाठ करने पर 'क्रमपाठ 
कहा जाता है। तदतन्तर अनुलोम तथा विलोम से जब “क्रमप्राठ को तीन 
बार पढ़ा जाता है, तब उत्ते जदा पाठ कहते हैं । 'जटापाठ' में जब 
'अगला एक पद' जोड़ दिया जाता है, तंव उसे 'शिखापाठ' कहते हैं। तदनस्तर 
'रेखा' विकृति को इस प्रकार बनाया जाता है--क्रमशः दो, तीन, चार, पाँच 
पदों को कहा जाता है। जथवा सम्पूर्ण मंत्र के दो, तीन, चार, पाँच, छह, 
सात पदों को क्रम से कहने पर रेखा कही जाती है । क्रमाद द्वित्रिचतुष्पच्च 
पदक्रममुदाहरेत्‌ । प्रथक-प्रथक्‌ विपयस्य रेखामाहु: पुनः क्रमात्‌ | 
तदनन्तर 'ध्वज' नाम कौ विक्ृति की जाती है | बयादादे: क्रम॑ं सम्यक्‌- 
अन्तादुत्तारयेद्‌ यदि | बंर्गे च ऋचि वा यत्र पठनं स ध्वज: स्मृत+ | 
पहिले क्रम को कहकर अन्तिम पद को कहे तब ध्वज विक्ृति होती है। यह 
पाठ वर्ग में अथवा ऋचा में भी किया जाता है। जैसे एक मंत्र का ध्वज 
होता है वैसे ही पाँच, छह, सात संख्या वाले वर्ग का भी इसी तरह 
ध्वज होता है। अर्थात्‌ वर्ग के आदि में स्थित दो पदों को वर्ग के अन्त में 
स्थित पद को 'इति' के स्ताथ दो बार कहने पर होता है। जैस्ते--अग्ति 
मीछ *“***“आ गमदिति आ गमत्‌'--यंह ऋग्वेद के प्रथम वर्ग का ध्वज है ॥ 
तदनन्तर 'दण्ड' नाम की विकृति की जाती है । 
'ऋ्रमभुक्त्वा विपर्यस्य पुनश्च क्रममुत्तरम्‌ अर्धचादेवमक्तोंड्यं ऋम- 
दण्डोडमिघीयते !॥ पहिले क्रम कहकर पुनः उसको विपर्यास से कहना, पुनः 
अगले क्रमको कह कर उत्तरार्ध की ऋचा को इसी प्रकार कहने पर ऋमदण्ड 


१. 
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बनाया जाता है। तदनन्तर 'रथ' नाम की विकृति की जाती है-- 'पािदशो 
उधेचेशो वापि सहोक्‍त्या दुण्डबद्‌ रथ: ॥ यह “रथ' तीन प्रकार का होता 
है--दोचक्र का, तीन चक्र का और चार चक्र का | उनमें द्वि चक्र रथ, आधी 
ऋचा का होता है। त्रिचक्र रथ, प्रत्येक पाद के समानप्दवाले गायत्री 
छन्दयुक्तमंत्र कः होता है। चअतुश्नक्र रथ प्रत्येक पाद का ही होता है। 
तदनन्तर 'घन' नाम की विक्रति होती है। यह 'घन' चार प्रकार का होता 
है। ( १) घन और ( २ ) घनवललम । इनमें से प्रत्येक के दो-दो भेद है । 
पहले घन का लक्षण--“अन्तात्‌ क्रम॑ं पठेत्‌ पूथ आदि पयेन्तमानयेत्‌ | 
आदि क्रमं नयेदन्‍्तं घनमाहुमेनीषिण:?॥ जैसे-पूर्वार्ध ऋचा ( मंत्र ) 
के अन्त से आदितक । यथा--राज्ञेति राज्ञा । सह राज्ञा । सोमेन सह । 
दनन्‍्ते सोमेन | सं वदन्ते । ओषधयः सम्‌ । 


अब आदि से अन्त तक--सं वदन्‍्ते । वदन्ते सोमेन ॥ सोमेन सह । 
सह राज्ञा । राज्ञेति राज्ञा । 


इसी प्रकार मंत्र के उत्तरार्ध में भी करना होता है। अर्थात्‌ अन्त से 
भादि तक और आदि से अध्त तक । 


द्वितीय घन का लक्षण--शिखाम॒क्त्वा विपयेस्य सत्पदानि पनः पठेत्‌ । 
अय॑ घन इति ग्रोक्तः || अर्थात्‌ पहले शिखा कहना, तदनन्तर उसको विपर्यास 
से कहना, तदनतन्तर उन पदों को पुनः कहना | जैसे--ओपषधयः सं समोषधय 
ओषधय: से वदन्ते--यह शिखापाठ किया । तदननन्‍्तर उसी को विपर्यास से 
“बदम्ते समोषधयः कहा गया । तदनन्तर उन पदों का पुनः प[ठ5--ओषधय: 


सं वदन्ते” किया गया। इसी प्रकार पूर्वार्ध और उत्तराध में करने से घन- 
विकृति को बनाया जाता है । 


तदनन्तर 'घनवल्लभ” जिसे पञसन्धियुक्त घनपाठ कहते हैं। इसमें 
दो पदों को क्रम, उत्क्रम, व्युत्कतस, अभिसंक्रम, भौर संक्रम से कहने पर 
पञ्म्वसन्धियुक्त घन होता है। इसमें पहले अनुलोम, विलोम, पुन अनुलोम 
से पाठ करने पर 'जठा” होती है। तदननन्‍्तर जठा के साथ उत्तर ( अगला ) 
पद कहने पर 'शिखा? होती है । तदनन्तर क्रम कह कर पुतः उसका विपर्यास 
से पाठ करके पुनः “क्रम' कहने पर ध्वज होता है। 


जटा और दण्ड के द्वारा धनपाठ तयार होता है। इन सब का समुच्चय 
पच्चसंधियुक्त घनपाठ ( घनवल्लभ ) में. होता है । 


दूसरे प्रकार का घनवलल्‍लभ,--अन्त से भादि तक घोर आदि से 
त तक पञ्च सन्धि संयुक्त करके कहने पर होता है । 
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पत्नसन्धि का स्वरूप इस प्रकार ह-- 
अनुक्रमश्वोत्कमश्न॒व्युत्कमो5मिक्रमस्तथा | 
हा पद के, "०, जटाय क्र हि 
संक्रमश्चेति पच्चते जटायां कथिता: क्रमा:! ॥ 
कनु क्म-- नर; ३१+३॥। उत्कम--२+ २; ३ + ३ | व्युत्कम-- 
२+१;:३+ २ | अभिक्रम---$+ १; २+ २ | संक्रम--१ + २; २+ ३ ॥ 


अर्थात्‌+क्रम--( ६-९ ), उत्कम--( ३-२ ), व्युत्कम--( २-१ ) 
शकमिक्रम--( १-६ ) सेंकम--( १-२) इस प्रकार पदों को कहा जाता है । 
उपर्यक्त जदा-मालादि अष्ट विक्रृतियों का निर्माण कर वेद को सुरक्षित 
करने वाले ऋषियों के नाम निश्नांकित पद्म के द्वारा अवगत होते हैं-- 
भगवान्‌ संहितास्प्राह पदपाठं तु राबण:ः | 
बाश्नव्यपिं: क्रम॑ प्राह जटां व्याडिरवोचत ॥। 
मालापाठं वसिष्ठेश्व शिखापार्ं श्रगुव्यंघात्‌ | 
अष्टावक्रोडकरो द्‌ रेखां विश्वामित्रोडपठद ध्वजम ।। 
दण्ड पराशरोड्बोचत्‌ कश्यपों रथमत्रवीत्‌ | 
घनमत्रिमुनिः प्राह विक्ृतीनामय क्रम: | ( मधुशिक्षा ) । 
जठादि आठों विक्ृतियों का प्रकृतिभूत 'क्रम' है | 


'ववेदविभाग और व्यास'-- 
वेद विषयक यह धारणा अत्यन्त स्पष्ट है कि जगत के आरम्भ में 
वेद एक ही था। उसका विभाग कालान्तर में हुआ है। भागवतपुराण में 
एतदृविषयक उल्लेख है-- 
“एक एवं पुरा वेदः प्रणवः स्वबाडःमयः' 
इस उद्धरण से यह स्पष्ट है कि पुराकाल में “प्रणव ही एकमात्र 
वेद था। 
वैदिकवाइमय में कुछ उद्धरण हैं, जो अननुशासित अध्येता को अमित 
कर देते हैं। वस्तुतः वे उद्धरण संदिग्ध नहीं हैं । जप्ते--पुरुषसूक्त का प्रमाण 
जो प्रारम्भ से ही चारबेदों की सिद्धि करता है-- 
तस्मांचझज्ञात्‌ सबेहुत ऋचः सामानि जज्षिरे | 
छुन्‍्दांसि जज्ञिरे तस्माद्रजुस्तस्मादजायत || ( ऋ., १०॥६०।६) 
ऋचैेद का एक अन्य ऋडमंत्र भी चारवेदों की सिद्धि पूर्व से ही सिद्ध 
करता है--- 
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ऋतां त्वः पोषमास्ते पुपुष्वान्‌ गायन्नंत्वो गायति शक्घरीषु। 
ब्रह्मा त्वो बदति जातविद्यां यज्ञस्थ मात्रा विमिमीत उत्वः।॥ 
( ऋ,. १०।७१।११) 
इत्यादि अनेक प्रमाण हैं । ब्राह्मण ग्रन्थों में भी ऋग्वेद, यजुरवेंद, 
सामवेद, अथवंवेद का उललेब बहुलहप में पाया जाता है। इसी प्रकार 
वेदत्रयी, अयीविद्या, शब्दों को भी देख सकते हैं। तैत्तिरीय ब्राह्मण में 
कहा है -- । 
“यमृषयस्त्रयीबिद। विदुः': -- 
वेदत्रयी को जानकर ऋषि जिसे जान लेते हैं। उपनिषदादि में भी 
वेदविभाग स्पष्टरुप से देखा जाता है| 
उपयुंक्त उद्धरण प्रामाणिक हैं, परन्तु अर्थविपयेय के कारण रहस्य 
बिलुप्त हो गया है। वस्तुतः इन उद्धरणों में ऋक, यज्ुः, सामादि के जो 
नामोल्लेख हैं वे 'मन्त्रों के विभाग को स्पष्ट कर रहे हैं, न कि वेदों का 
विभाग । मत्त्रों की प्रकृति के परिचायक ये उद्धरण हैं । 
विष्णुपुराण के अनुसार पू्व॑काल का वेद चारपादों से युक्त था, उसकी 
संख्या एकलाख थी । समस्त मनोरथों को पूर्ण करने वाले दस प्रकार के 
यज्ञ, इसी आद्यवेद के अनुसार सम्पन्न हुए हैं-- 


आय्यो वेदशतुष्पाद: शतसाहखसंमितः । 
ततो दशगुणः कृत्सनो यज्ञोयं सबंकामधुक्‌ ।| ( वि. पु. ३४४१) 


इससे यह स्पष्ट है कि वेदों में वणित ऋक , यजु:, साम, अयथववे, चार 
वेद संहिताए नहीं है, अपितु वेद के चार पाद हैं | 
पुराकाल में बेद का एकत्व सिद्ध होने के उपरान्त वेद के विभाजक 
को जानने की तीब्र जिज्ञासा होती है, जिसका समाधान उपयुक्त सरणि 
से सहज ही हो जाता है। विष्णुपुराण का ही उल्लेख है कि द्वापर युग में 
प्रभु ने वेदब्यास का रुप धारण करके एक ही वेद को चार भागों में विभक्त 
फकिया--- 
वेदमेक॑ चतुर्मेंदं कृत्वा शाखाशतेविंभुः । 
करोति बहुल भूयो वेदव्यासस्वरूपधक्‌ ।॥। (वि. पु. ३३२१६) 
शुक्लयजुर्वेद के भाष्यकार महीधर कआरंभ में ही लिखते हैं कि 'मनुष्य 
की मन्दमति को जानकर, मन्दमति मनुष्यों पर कृपाभाव से महषि भगवान्‌ 
व्यास ने ब्रह्मपरम्परा से प्राप्त वेदको ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद, अथवेवेद' को 
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इन चार भागों में विभक्त करके उन्हें पल, वेशम्पायन, जैमिनि, सुमस्तु 
नामक चार शिष्यों को दिया-- 


'तत्रादों अद्यपरम्पया प्राप्तं वेदं वेदबयासों मन्दमततीन मनुध्यान्वि- 
चिंत्य परमकृपया चतुर्धा व्यस्य ऋग्यज़ुःसामाथबांख्याँश्वतुरोी वेदान्‌ 
पैल-वैशम्पायनजैमिनिसुमन्तुभ्यः क्रमादुपदिदेश” । 

तैत्तिरीयसंहिता के भाष्यकार भट्ट भास्कर ने भाष्य के उपोद्षात में 
इसी प्रकार लिखा है कि पूर्व में एकत्र एक वेद के विभाग व्यास ने जगत्‌ के 
कल्याणाय अनेकशाखाओं से युक्त किये-- 'प्‌व भगवता व्यासेन जगदुप- 
काराथ भूयःस्थिता: वेदव्यस्ता: शाखाश्व परिच्छिन्ना:? | 

क्षीमदूभागवत में भी वेदव्यास के द्वारा किये गयग्ने वेदविमाग का सविह्तर 
वर्णन है | 
वेद का स्वतः प्रामाण्य 

वेदप्रामाण्य के सम्त्रन्ध में कुछ लोगों का कहना है कि 'शब्द और 
णर्य के सद्धुतहप सम्बन्ध को कल्पना, शब्द भीर अर्थ की सृष्टि के बाद 
ही हुई है, वह कल्पना चाहे ईश्वर ने की हो, अथवा क़िस्ती मनुष्य ने को 
हो। बुद्धिमानतू लोग उत्ती शब्द को प्रमाण मानते हैं, जिपका उच्चारण 
( प्रयोग ), अर्थज्ञानपूवंक किया हों । अतः उच्वारण कर्ता के ज्ञानप्रामाण्य 
के अधीन ही शब्द का प्रामाण्य मानना चाहिये। 


किन्तु यह कहना उचित प्रतीत नहीं हो रहा है, क्योंकि शब्दोच्चारण 
करनेवाले पुरुषों में अ्म, प्रमाद, लोभ, विप्रलिप्स। ( वजुचता ), करणा- 
पाटव ( इन्द्रियवैकल्य ) आदि दोष प्राय: होते ही हैं। अत; उनके द्वारा 
उच्चरित वाक्य भी .उक्त दोषों से दृषित रहना असम्मव नहीं है। तथापि 
अन्य प्रमाणों के द्वारा उन उच्चरित वाक्‍यपों की पुष्टि होते पर उन वाकक्‍्पों 
को लोग प्रमाण मान लेते हैँ। जैसे किसी ने कहा कि उस्त स्थान में सिह 
रहता है। इस वाक्य को सुनने वाला वहाँ जाकर देख सकता है। यदि 
कहनेवाले का कथन सही निकलता है, तो सुननेवाला पुरुष सुने हुए वाक्य 
को प्रामाणिक मान लेता है, अन्यथा उस्ते प्रामाणिक नहीं मानता । यह तो 
लोकव्यवहार में प्रयुक्त शब्द के प्रामाण्य अथवा शअ्रप्रामाण्य की व्यवस्था 
रहती है | 

किन्तु बेद तो प्रमाणान्तर से छज्ञात अं, को बताते हैं। अतः प्रमा- 
णान्‍्तर से उसकी पुष्टि करता क्ती संभव ही नहीं है। ऐसी स्थिति में 
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वेदवाक्यों ( शब्दों ) को प्रमाण कंसे माना जा सकता है ? श्लौर कहानी 
जैसे वाक्‍्यों का प्रामाण्य ही केसे माना जायगा ? क्योंकि प्रवतेक या निव- 
तक वाक्य ही सवेदा प्रमाण माना जाता है। अतः वक्ता के भअ्रम-प्रमादि 
दोषों के कारण वेदों का अप्रामाणिक होना वहुत सम्भव है । 


किन्तु उक्त समस्त आशंकाओं का समाधान महषि जैमिनि ने पृव॑- 
मीमांसा के प्रथम अध्याय, प्रथम पाद के प्॑चमसूत्र--औत्पत्तिकस्तु 
शब्दस्यार्थेन सम्बन्धस्तस्य ज्ञानमुपदेशो5व्यत्रेकश्चार्थे5मुपलब्धेडर्थ 
तत्प्रमाणम्‌ बादरयणस्याउनपेक्षत्वात्‌*--क्रे द्वारा कर दिया है, उस कारण 
समस्त शंकाओं का समुलोन्मुलन हो जाता है | 


वेद कभी किसी भी समय नवीन नहीं उत्पन्न हुआ है, वह तो नित्य 
है । यद्यपि स्वर्ग आदि पदार्थ, अनित्य ही हैं, तथापि 'स्वगंत्व” आदि 
जातियाँ नित्य हैं, और उनमें ही “'शब्दों' की शक्ति होती है। अतः वैदिक 
शब्दों का अर्थों से तित्य सम्बन्ध है, वह किसी से कल्पित नहीं है । 

यदि कोई यह कहे कि “सुष्टिट' करते समय ईश्वर ही भिन्न-भिन्न शब्दों 
का भिन्न-भिन्न अर्थों के साथ सम्बन्ध का बोध कराता है । 


किन्तु यह कहना भी ठीक नहीं है, क्योंकि निराकार ईश्वर किस तरह 
सम्बन्ध बोध! करा सकेगा ? 


यदि लीलाविग्रह धारण करके वह सम्बन्ध बोघन करा सकता है, 
यह कहें तो भी ठीक नहीं है, क्‍योंकि उसे सम्बन्धबोधन कराने के लिये 


अवश्य ही कतिपथ्र ( कुछ ) ऐसे शब्दों की आवश्यकता होगी, जिनका 
अथ॑सम्बन्ध, लोग पहले से ही जानते हों । 


इस पर यदि यह कहें कि वह ईश्वर, किसी इज्ित या अभिनय से 
सम्बन्धवोधन करा देता है। 


किन्तु यह कहना भी ठीक नहीं है, क्योंकि इज्ित या अभिनय सीमित 
होते हैं, और 'शब्द” तो अनन्त हैं। जिस शब्दवारिधि का अन्त, देवेन्द्र 
ने भी नहीं पाया । अतः उसके सम्बन्धबोधनाथं, अनन्त अभिनय चाहिये, 
किन्तु यह संभव नहीं है । 
... इस पर- यदि यह कहें कि सम्बन्ध बोधन कराने के लिए कतिपय 
शब्दाथंसम्बस्धों को नित्य मान लेंगे । 


किन्तु यह कथन तकंहोन ही भ्रतीत हो रहा है, क्योंकि कुछ -शब्दार्थ 
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सम्बन्धों को नित्य मानना ही है तो समी शब्दार्थ सम्बन्धों को नित्य मानने 
में क्‍या भापत्ति है? अतः “गो शब्द भर उसका 'गो' रूप अर्थ, दोनों 
का सम्बन्ध अनादि काल से ही चला आरहा है--यही स्वीकार करना 
उचित है । 

जिन नवीन अर्थों का नवीन नामकरण विदित हो रहा है, उनको 
भले ही कृत्रिम मान लिया जाय, परन्तु जिनके सम्बन्ध का काल और 
कर्ता किसी प्रमाण से सिद्ध नहीं है, उनको अनादि स्वीकार कर लेने में 
कोई आपत्ति नहीं होनी चाहिये । 


वेद के विधिवाक्य उन्हीं अर्थों का बोधन करते हैं, जो दूसरे स्वतस्त्र 
प्रमाणों से नहीं ज्ञात हो सकते । जैसे धर्म, स्वर्ग 'आदि। लौकिक वाक्य, 
पुरुषाश्रित श्रम-प्रमादादि दूषणों से दूषित होने के कारण जप्रामाणिक भी हो 
सकते हैं, किन्तु वैदिक विधिवाक्य सर्वथा प्रामाणिक ही होते हैं। क्‍योंकि 
वे अपने अथंबोधन में दूसरे प्रमाणों तथा वक्ता के ज्ञान-प्रामाण्प कौ अपेक्षा 
नहीं करते । अतः वे स्वत प्रमाण हैं, भौर नित्य हैं। लौकिक बाकयों के 
समान उनका कोई भी निर्माता नहीं है। यही कारण है कि निर्माता के 
दोषों से वेदों के अप्रमाण होने की आशंका ही नहीं हो श्रकती । भगवान्‌ 
वेदव्यास और उनके शिष्य मह॒पि जैमिनि का भी यही मत है। 


वाक्‍्यों के प्रमाण न होने में दो-ही कारण हो सकते हैं-- 
एक तो निर्माता के श्रम-प्रमादादि दोष, और दूसरा वाक्‍्यार्थ में 
किसी प्रवल प्रमाण से वाक्य का निश्चय | वेद नित्य हैं, नित्य पदार्थ, 
निर्मित नहीं हुआ करते । जो निर्मित नहीं, उस्रमें निर्माता का दोष कहां से 
आवेगा ? 
दूसरी बात यह है कि वेदोक्त के किप्री दूसरे प्रमाण का चिधय ही 
नहीं है । अतः उसका बाध बर्थात्‌ मिध्यात्वनिश्चय भी नहीं हो सकता । 


अप्रामाण्य का एक कारण 'अवोधकत्व' भी होता है । जेसे--'ज रदूगव, 
कम्बल और पादुकाओं को पहन कर द्वार पर बैठा हुआ, ' मन्द्रकगीत' गारहा 
है, उससे पुत्रकामा ब्राह्मणी ने पूछा कि हे राजन्‌ | रुमा में लवण (नमक) 
का क्या मूल्य है ?--जरदूगबः कम्बल-पादुकाश्यां द्वारि स्थितो गायति 
मन्द्रकाणि | त॑ ब़ाह्मणी प्रच्छति पुत्रकामा राजन्‌ रुमायां लवणस्य 
को5घे:? “ऐसे अरथंहीन वाक्य भी अप्रमाण जाने जाते हैं। किन्तु वेदों में 
इस प्रकार की भवोघकता भी नहीं है । गतः वेद सबंधा प्रमाण ही हैं। 
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पूर्व पक्षी का पुन: एक प्रश्न यह भी हो सकता है कि जब “यतोड 
भ्युदयनिःश्रे यलसिद्धि: स धर्म:---अर्थात्‌ अभ्युदय और निःश्रेयस का साधन 
'धर्म' और वह भी अनुष्ठान के द्वारा ही 'स्वर्गादि अभ्युदय' का साधन होता 
है, और अनुष्ठान ( भावना ) का 'ज्ञान', प्रत्येक 'क्रिवापद' से हो जाता है, 
जो “क्रियापद' सभी वाक्‍्यों में होते हैं। क्योंकि बिना क्रियापद के वाक्य! 
पूर्ण नहीं माना जाता । तब बिना प्रेरणा ( विधि> आज्ञा ) के भी अन्य 
क्रिया पदों से अपने अभीष्ठ ( ईप्सित ) का ज्ञान हो सकता है। अर्थात्‌ 
'अग्निहोत्र होम से स्वगं की प्राप्ति होती है--ऐसे क्रिया पद वाले वाक्‍्यों 
से ज्ञान हो जाता है कि यागादि धर्म, 'स्वर्गादि' अभ्युदय के साधन हैं। 
तब वैदिक वाक्यों में 'विधि' की क्या आवश्यकता है ? 


यदि यह कहें कि “धम' में पुरुष की प्रवृत्ति कराने के लिये पयजेत', 
“जुहुयात्‌', ( यज्ञ करे, होम करे ) आदि विधि बाक्यों की आवश्यकता 
होती है । ह 

किन्तु यह कहना भी ठीक नहीं होगा, क्‍योंकि यागादिरूप धर्म में 
अभिरुचि हुए बिना कोई भी विधिव्राक्य, पुरष को बलात्‌ प्रवृत्त नहीं करा 
सकता। अन्यान्य वाक्यों के समान ही (विधि! का भी इतना ही कार्य है कि 
याग, स्वर्ग का साधन है! | अतः उसे करना चाहिये--इस बात का बोध 
करा दे । इस ज्ञान के होने पर भी यदि याग करने की उसे इच्छा होती 
है, तभी वह याग करने में प्रवुत्त होता है, अन्यथा नहीं । ये प्तभी कारें, 
यदि विधित्यतिरिक्त आख्यात ( क्रियापद ) घटित वाक्पों से भी हो सकते 
हैं, तो 'विधि' की क्‍या आवश्यकता ? ह 


यदि यह कहें कि त्राह्षणो न हन्तव्यःः- इत्यादि वाक्य से उक्त 'हनन- 
निवृत्ति' के लिऐ 'विधिवाबय' की आवश्यकता है। 


किन्तु यह कहना भी ठीक नहीं है। क्योंकि ये सब निशुत्तिरूप कार्य, 
प्रतिषेधबोधक 'न' से ही हो जायेंगे । ब्राह्मगवध' अभिष्ट का साधन है, 'उसे 
नहीं करना चाहिये'--यह ज्ञान होने पर भी 'निनृत्ति' तो पुरुष की इच्छा 
के ही अधीन है। तव “अग्निहोत्रादि धर्म! को वैदिकविधिवाक्‍य--बोघधित 
अर्थ, न कहने में क्या हानि है ? 


बाह्तविकता यह है कि “स्वगेंकामो गजेतः--स्वर्ग की फामनाव!ला, 
पुरुष याग करे--इत्यादि वाक्‍यों में यदि विधि! न हो तो उक्त वाक्य का 
अथे यह कहना होगा कि स्वर्ग की कामना करनेवाला पुरुष, याग' (यज्ञ) 
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करता है' । अर्थात्‌ अनुष्ठानकूप भावना का साध्य ( कार्य ) 'याग' हुआ, 
और वह याग, परिश्रम और द्रव्यसाध्य' होने के कारण दुःखमय ( कष्ट 
प्रचुर ) ही है। ऐसी स्थिति में प्राणियों की, दुःखमय याग में प्रवृत्ति कंसे 
हो सकेगी ? 


यदि 'विखिघट्टित वाक््य' होगा, तो 'विधि' से प्रेरणा का ज्ञान होगा, 
और 'प्रेरणा' से 'प्रयत्नहूप भावना, पुरुष में उत्पन्त होगी | वह 
भावना, कष्टप्रचुर ( दुःखमय ) याग को अपना लक्ष्य ( साध्य ) तन बनाकर 
अपने अभीष्ठतम ( ईप्सिततम ) सुखमय स्वर्ग को ही अपना लक्ष्य 
( साध्य ) बनायेगी, और 'यांग' को, उप्त लक्ष्यकूप स्व्रर्गप्राप्ति का साधन 
बनायेगी ॥ 


वह 'याग' जब फलभावता [ स्वरगंभावता ) में साचन बनकर उम्र 
भावता के साथ सम्बद्ध ( अन्वित ) हो ज।यगा, तब 'विधिवाक्य' का अर्थ, 
यह होगा कि 'याग' से स्वर्ग को प्राप्त करो'। तब यह मावना' 'स्वर्ग' 
को प्राप्त करानेवाली है--यहू ज्ञात होने पर पुछष की प्रयूत्ति अवश्य होगी । 
एवं च 'यागमाजना' में पुरुष की प्रवृत्ति कराने के लिये ही 'विधि' की 
आवश्यकता है | क्योकि 'विधि' से ही 'याग' में स्वर्गंसाधनता तथा घर्मछपता 
सिद्ध होती है। अतएवं 'विधिवाक्‍्यों' को धर्म में प्रमाण कहा जाता है । 


पूर्वोक्त 'औत्पत्तिक सुत्र' में “अनुपलब्धेडवें'--इस अंश से यह सूचित 
किया गया है कि 'अतुपव' से गृहीत अर्थ का ही ग्राहक 'स्मरण' हुआ 
करता है। अतः 'स्मरण'--को स्व्॒तः प्रमाण नहीं माना जाता। परन्तु 
“विधिवाक्य'; उस प्रकार का नहीं है, अपितु जो 'अर्थ' किसी अन्‍य प्रमाण 
से ज्ञात नहीं है, उस्ती 'अर्थ' का वह ( विधिवाक्य ), ग्राहक ( ज्ञापक ) 
होने से उसे स्वतन्त्र प्रमाण ( स्वतः प्रमाण ) माना जाता है । 

बौद्धों के 'निरालम्बनवाद' का मीर्मासाभाष्यकार शबरस्वामी ने जो 
खण्डन किया है, उसका अभिप्राय यही है कि वेद के विधिवाक्य, उनका अर्थ 
( भावना ) और उसका मूल 'स्वर्गं” आदि, ये सभी वास्तविक पदार्थ हैं। 
काल्पनिक ( मिथ्या ) नहीं हैं। अतएवं 'धर्म' में 'विधिभाग' को प्रमाण 
माना जाता है। 


घम्म में वैदिक विधिवाक्यों का प्रामाण्य सुस्थिर रखने के लिये ही 
वर्तिककार श्रीक्ुमारिलभट्टपाद ने वैयाकरणों के “इफोटवाद' का भी खण्डन 
किया है । क्योंकि “अर्थावबोध' ( अधज्ञान ) तो 'स्फोड' से भी हो सकता 
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था, तब मन्त्रों' में पदादि का 'ऊह' कैसे हो पाता ? एक देवता के मस्त्र 
से जब अन्य देवता का कार्य, याग में किया जाता है, तब पूर्व देवता का 
नाम वहाँ से हटाकर अपेक्षित दूसरी देवता का नाम उस मंत्र में जोड दिया 
जाता है, और मन्त्र जैसा का तैसा ही भर्थात्‌ यथावत्‌ ही रहता है । इस 
प्रकार नाम के परिवतेन अर्थात्‌ भन्त्रगव एक पद को हटाकर उसके स्थान 
पंर भपेक्षित दूसरे पद के रखने को ही “ऊह' कहते हैं। जैसे---अग्नये 
त्या जुष्टं चरुं निर्वेपामिः--इस मन्त्र को 'सौरयाग' में चरुनिर्वाप के 
समय कहा जाता है, किन्तु इस याग में 'अग्नि! देवता तो है नही, वहाँ तो 
'सूय देवता है, उसी के लिये चहनिर्वाप करना है, 'प्रकृतिरूप आग्नेययाग' 
की भग्निदेवता को नहीं । किन्तु सौरयाग में विनियुक्त मन्त्र में तो अग्नि! 
पद पढ़ा गया है। तब अग्नि! देवता वाले मन्त्र से 'सू्ें! देवता के लिये 
“चरु निर्वाप' कैसे किया जायेगा ? 





इस प्रश्न के समाधानाथ्े मंत्र में 'ऊह' करने के लिये कहा जाता 
है। अर्थात्‌ मंत्रगत 'अग्नि' पद को हटाकर उसके स्थान पर 'सुर्याय' इस 
चतुथ्येन्त पद को रख देते हैं, और सूयोय त्वा जष्द चरुं निर्वेपामि! 
मंत्र पढ़ा जाता है। यही ऊह का स्वरूप है । 

ह पृव॑पक्षी पुनः श्रश्न करता है कि 'वेद' का “अनपेक्षर्व' रूप स्वतः 
प्रामाण्य केसे संभव हो तकता है ? क्‍योंकि घट-पटादिपदार्थों की अनित्यता 
तो प्रसिद्ध ही है। अतः 'घठ' आदि शब्दों का “अर्थ अनित्य ही होगा + 
एवंच यह मानना होगा कि सृष्टि उत्पन्व होने के बाद किसी व्यक्ति ने 
शब्दों का अर्यों में संकेतनिर्धारण किया होगा । उसी तरह वैदिक शब्दों को 
भी उस संकेतनिर्धारक पुरुष की “अपेक्षा” अवश्य हुई होगी। तब 'वेद' 
अनपेक्ष कहाँ रहा ? वह तो सापेक्ष हो गया । एवंच “अनपेक्षत्वरूप स्वतः 
सीसाण्य! को बाधित मानता होगा । ऐसी स्थिति में वेद को 'स्वतः प्रमाण 
केसे कहा जायगा ? 

उक्त प्रश्न का समाधान करने के लिये ही अगाधप्रतिभा के धनी 
मीमांसकों ने 'घटादिशब्दों' का अथे 'घट-पटादिव्यक्ति' न मानकर “घटत्व- 
पटत्व जाति! को ही उनका “अथं' स्वीकार किया है। 'घदत्व, पटत्व” जाति 
नित्य रहती है । 

एवंच “नित्य शब्द' का “नित्य अथ॑ के साथ स्वाभाविक (औत्पत्तिक) 
सम्बन्ध है। वह कृत्रिम ( अनित्य ) नहीं है। अतः - संकेतनिर्धारक पुरुष 
की अपेक्षा न होने से वेदों का 'स्वतः प्रामाण्य' ही सिद्ध होता है । 
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वौद्धलोंग 'जाति पदार्थ! को स्वीकार नहीं करते । वे 'अन्यापोह' छूप 
ही 'जाति' कहते हैं। इसलिये मीमांसकों ने “अपोहवाद का भी खण्डन 
किया है, और 'जाति' को “नावरूप पदार्थ सिद्ध किया हैं | 

ईश्वरेच्छारुप संकेत कहनेवाले नैयायिकों के पक्ष में भू 'बेदप्रामाण्य' 
सन्दिग्ध हो सकता था | इसलिये ईश्वर का भी वेदकार ( वेदरचबिता ) 
के रूप में ही निराकरण उन्‍्हों ने (मीमांसकों ने ) किया है। ईश्वर के 
रूप में उसका खण्डन कहीं पर भी उन्होंने नहीं किया है । 

इसी तरह 'चित्रादियागों के फल 'पणु, बुष्टि' आदि, प्रत्यक्ष ही हैं। 
कमी-कभी चित्रादियाग करने पर भी 'पशु आदि फल नहीं होते हैं। अतः 
ऐसी विधियों का प्रामाण्य वाधित ही कहना होगा । 


इस शंका का समाधान चित्राक्षेपपरिहार' प्रकरण में 'कर्तूक्रिया 
बंगुण्प'ः आदि के द्वारा किया गया है | 

इसी तरह 'स एवं यज्ञायुधी आत्मा अच्जञसा स्वर्ग लोक॑ यातिं' 
इत्यादि वाक्य, यज्ञायूघी यजमान का 'स्वर्गंगमन' बताते हैं, परल्तु 'यजमान 
तो यहीं जलकर भस्म हो जाता है अतः एक बैदिक वाक्य के 'अप्रमाण' ही 
जाने से, उसी के समान सभी वेदवाबय अप्रमाण हो सकते हैं । 

इस आशंका का समाधान आत्मा' को देहादि से पृथक ( मिन्‍न ) 
बताकर किया गया है । 


इसी प्रकार सूत्रगत “अनपेक्षत्वात्‌” इस अंश में भी दो बातें विवक्षित 
हैं--एक तो यह कि 'ज्ञानों का प्रामाण्प स्वतः: ही है, क्‍योंकि वह 'भुण 
या संवाद' से नहीं है। प्रमाणों का ( ज्ञान का ) प्रामाण्य, 'अर्य' के अनु: 
सार ही होता है। 'प्रमाण', अयने विषय के साथ ही उसके 'प्रामाण्य' को 
को भी प्रहण करता है और बर्थ-प्रामाण्य के अधीन ही 'प्रामाण्य व्यवहार 
हुआ करता है। किन्तु “'अप्रामाण्य' स्व्रतः नहीं है, अपितु 'परत:' है। 
क्योंकि 'आर्थान्यथात्व' ही अ्रप्रामाण्प का स्वरूप है। और वह अग्रामाण्य 
( भर्थान्यथात्व ), 'बाधकज्ञान, कारणदोषज्ञान और विसंवादज्ञास' से जा । 
जाता है। जँसे--रज्जु में 'सपंज्ञान' का अप्रामाण्य दीपकादिसापेक्ष रज्जु- 
ज्ञान बादि से ही होता है । 

किव्च--लौकिक वाकयों का 'प्रामाण्य', वक्ता के यथार्थज्ञान के अधीन 
होता है। अतः लौकिक वाक्‍यों में किसी का 'प्रामाण्य" और किसी का 
“अप्रामाण्य” भी हुआ करता है। किन्तु वेदों का रचपिता ( कर्ता ) कोई 
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नहीं है। अतः उनमें वक्ता के मंत्रान आदि दोषों"से अप्रामाण्य की 
शंका करना उचित नहीं है । 


सांख्य-योग--के अनुसार "ज्ञान! का 'प्रामाण्य/ और “अप्रामाण्प-- 
दोनों ही स्वतः माना गया है। क्योंकि जो 'सामथ्यं', जिसमें 'स्वाभाविक' 
नहीं है, उसे अन्य के द्वारा पैदा नहीं क्रिया जा सकता । साँख्यथोग के 
अनुसार “वेद का प्रामाण्य और अप्रामाण्य दोनों ही यदि स्वतः (स्वाभा- 
विक ) हैं, तो दोनों में से किसी एक का निर्णय न हो पाने से 'वेद' का 
'अप्रामाण्य' ही स्वीकार कर लिया जाय । 

किन्तु यह कहना ठीक नहीं है क्योंकि सांख्ययोग के अनुसार “गुड़! 
में मधुरता के समान वेद में अ्रमाण्यः स्वाभाविक (स्वतः ) ही है । 
क्योंकि वह अनादिशिष्टपरम्परा' से स्वीकृत है। उसकारण 'वेद' में 
प्रामाण्य' का निश्चय कर पाना सुलभ है, और वेद में “अप्रामाण्य” का 
ज्ञान, अनादिशिष्टप्रम्परा के द्वारा “ग्रुड में तिकक्‍तता' के समान स्वीकृत 
नहीं है। एवंच अनादिशिष्टपरम्परा से स्त्रीकृत न होने के कारण 'ेद के 
अप्रामाण्य' का निरसन हो जाता है । 


पुनरपि प्रश्न किया जा सकता है कि वेद के स्वाभाविक ( र्रतः ) 
प्रामाण्य में भी क्‍या प्रमाण है ? 

उक्त प्रश्न का उत्तर यह है कि स्वभाव पर खाक्षेंप वैसे ही नहीं 
हो सकता, जैसे गुड' की स्वाभाविक 'मधुरत!” पर कोई आपत्ति नहीं 
उठायी जासकती । जैसे गुड की मधुरता' अनादिप्रत्यक्षपरम्परा से मान्य 
है, वैसे ही वेद! का प्रामाण्य भी अनादिशिष्टपरम्परा से निश्चित है। जैसे 
'गुड की तिक्तवा' को कोई नहीं मानता, वैसे ही 'बेद की अप्रामाणिकता' 
भी अनादि शिष्ट परम्परा की मान्यता के विरुद्ध है। 

मानवधर्मशास्त्र की प्रवृत्ति आसीदिदं तमोभूतम्‌” इत्यादि पद्तों से 
सांख्य भ्रयवा वेदाम्तमत के अनुसार है। मनु, 'ेदों' को स्वतः प्रमाण 
मानते हैं । 

न्याय तथा वैशेषिक दशेन के अनुसार--ज्ञान' का 'प्रामाण्य एवं 
अप्राभाण्य परत: है। क्‍योंकि सांख्य-्योग की तरह प्रामाण्या5प्रामाण्य 
को वे. स्वतः नहीं मानते । "ज्ञान दो प्रकार का होता है--प्रमाण और 
क्रप्रमाण | कारणों के गुणानुस्तार ज्ञान! में “यथार्थरूप प्रमाणता' होती 
है। तथा कारणों के दोषानुसार 'अयथाथेतारूप अंप्रामाणिकता' होती है.॥ 


५ वै.सा.इ. 
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अर्थात्‌ जिस ज्ञान के कारण, रोगादिदोपों से दूषित रहते है, उनसे 
होतेवाला ज्ञान 'अप्रामाणिक' होता है | 


न्‍्याय--वैशेषिक के अनुसार 'वेद' पौदषेव ( ईश्वरनिमित ) है| पुरुषों 
में अ्रम-प्रमादादि दोष होते ही हैं। तब वेद से उत्पन्त हुए ज्ञान में वेद- 
रचयिता पुरुष के दोषों से 'अप्रामाणिकता ही होगी । 

किन्तु यह कहना ठीक नहीं है । क्योंकि भ्रम-प्रमादादि दोष तो “जीवों' 
के हीं स्वाभाविक हुआ करते हैं, 'ईश्वर' के नहीं ; 

न्यायनजशेषिक के मत में 'परमेश्वर' के 'ज्ञान, इच्छा, प्रयत्न” भादि 
नित्य होते हैं। 'परमेश्वर--सर्वज्ञ एवं सर्जशक्तिमान्‌ है। जब 'जगरदीघर' 
ही वेद के कर्ता हैं, तब वेद के प्रामाण्य' में सन्देह ही कंसे हो 
सकता है ? 


तथापि कोई कह सकता है कि 'श्रद्धा-विश्वास' को छोड़कर 'ईश्वर' के 
अस्तित्व में भी क्‍या प्रमाण है ? क्‍योंकि इस समय उस प्रकार का कोई 
एक भी 'सर्वज्ञपुरएुष' नहीं दिखाई दे रहा है। अनुमात से भी वैसे पुरुष कीं 
सिद्धि करना संभव नहीं हैं। क्योंकि ऐसा करने में 'अन्यौन्यालप दोप' 
होगा । बर्थात्‌ यदि कोई 'सर्वज्ञ सिद्ध होगा' तब 'उप्तके वाक्य का प्रापाण्य 
सिद्ध होगा,' तथा जब 'वाक्‍य का प्रामाण्य प्िद्ध होगा,' तब उसके छाधार 
पर '"सर्वज्ञ पुरुष की सिद्धि होगी! । अतः अनुमान से सर्वज्ञ पुरुष की प्विद्धि 
नहीं हो सकती । किसी अन्य पुद्ष के कहने से भी 'सर्वज्ञ पुरुष' की सिद्धि 
नहीं हो सकती । क्योंकि अन्य पुरुषों के वाक्य तो पुरुषा श्रित भ्रमादि दोषों 
से दूषित रहते हैं। 


यदि किसी नित्य आगम से 'ईश्वर' की सिद्धि करें, तो 'वेद' को भी उसी 
तरह “नित्य” माना जा सकता है। तब वेदनिर्माता की कल्पता करना 
व्यथ ही है । 

यदि ईश्वर को 'सर्वज्ञ कहें, तो उप्तकी सर्वज्ञता को कोई अन्य सर्वेज्ञ 
ही समझ सकता है। क्योंकि जो सम्पूर्ण विषयों को नहीं जानेगा, वह 
“सर्वज्ञता' को भी कैसे जान सकेगा ? जो पुरुष 'घट' को जानता है, वही 
“घटज्ञ' को जान सकला है.। उसी प्रकार जो 'सर्व' को जानेगा, वही 'सर्वज्ञ' 
को जान सकेगा | इस तरह 'सर्वज्ञों' की परम्परा कहीं समाप्त ही नहीं 
होगी । तब 'अनवस्या दोष होगा और अनवस्या के भय से सतंजञता' भी 
समाप्त मात्री जायगी | 
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यदि ईश्वर की सर्वेज्ञता जानने के लिये अन्य सर्वेज्ञ की कल्पना करें, 
तो उसकी सर्वेज्ञता जानने के लिये अन्य सर्वेज्ञ की कल्पना करनी होगी । 
इस प्रकार उसकी सर्वज्ञता अज्ञात रहेगी, क्योंकि जो भी उसकी स्वज्ञता 
को जानेंगा उसे सर्वज्ञ' ही कहना होगा । यदि यह अन्तिम सर्वज्ञ' नहीं 
है, तो उप्तीके समान पूर्वे-पूर्व पुरुषों फी भी स्वेज्ञता सिद्ध नहीं होगी । 
तब मूल पुरुष ईश्वर की भी 'सवज्ञता' सिद्ध नहीं हुई | ऐसी स्थिति में 
उससे मिर्मित वेदों' का प्रामाण्य भो कंसे हो सकेगा ? यदि श्रद्धामात्र से 
कोई उसे 'सर्वेज्ञ” मानता है, तो “बुद्ध ने क्या अपराध किया है, जो उसे 
'सर्वज्ञ” न कहा जाय ? 


इसी अभिप्राय को वातिककार ने कहा है-- 


“सबबेज्ञो रश्यते तावन्नेदानीमस्मदादिभिः । 
निराकरणवच्छुक्या न चासीदिति कल्पना ॥ 
कल्पनीयाश्वच सब्ज्ञा भवेयुबेहवस्तव । 
य एवं स्यादसवेज्ञ/। स सर्वेज्ञ न बुद्धाचते ॥ 
स्ेज्ञोइनवबुद्धश्व यो नैष स्थान्न तं प्रति। 
तद्वाक्यानां प्रमाणत्व॑ मूलाज्ञानेउन्यवाक्यवत्‌ ॥ 
इत समस्त आशक्षेपों का समाधान नैयायिको की ओर से दिया जा 
सकता है कि एक-एक वस्तु' की पृथक्‌-पृथक्‌ ज्ञानहप सर्वज्ञता न भी 
कहीं हो तो भी उससे कोई हानि नहीं है । क्योंकि कीट-पतड्भ भादि के 
ज्ञान का कोई उपग्रोग नहीं है ॥ किन्तु 'तत्त्वज्ञता, धर्मज्ञता' तो ईश्वर में 
है ही । 


“कीटसंल्यापरिज्षानं तस्य न क्वोपयुज्यते | 
सब पश्यतु वा मा वा तक्त्वमिष्टं तु पर्यति? ॥ 


पुन: यह कह सकते हैं कि जिस. युक्ति से सर्वेश्ता का खण्डन हुआ, 
वैसे ही अतीन्द्रियाथ दशिता का भी खण्डन हो सकता है। तत्त्व एवं धर्मं 
का स्वरूप चर्मचक्षुओं के लिये दुर्ग्रह्म ही है और जो स्वयं धमेज्ञ या तत्त्वज्ञ 
नहीं है; वह ईश्वर की घर्मेश्ञता या तत्त्वज्ञता को भी कंसे जानेगा ? इन्हीं 
युक्तियों से बुद्धागमों की भी प्रामाणिकता का खण्डन हो जाता है। जहाँ 
मन्दराचल डब जाता है, वहाँ परमाणु के डूबने का प्रश्न ही कहाँ ! 


यदि नैयायिक वेदों! को अपौरुषेस मानता है, तो उसके सिद्धास्त की 
हामि होती है ॥ दूसरी बात यह है कि--अपौरुषेय होते के कारण वह बेद- 
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वक्ता नहीं होगा, तब वक्ता के 'गुण' के आधार पर वेदों का प्रामाण्य भौ 
सिद्ध नहीं हो सकेगा | 

किन्तु उक्त वक्तव्य युक्तियुक्त प्रतीत नहीं हो रहा है । जब्र कि अल्पनज्ञ 
एवं आप्त लोगों का लौकिक वाक्य भी प्राण माना जाता है, तो परम 
आप, नित्य परमेश्वरप्रणीत वेद का प्रम्माण्प तो कैमुतिकन्याय से ही सिद्ध 
हो जाता है । उसकी सर्वेज्ञता की सिद्धि 'न्यायकुसुमाञज्जलि', तथा 'बौद्ध- 
घिक्‍कार' आदि ग्रन्यों में अच्छीतरह से की गई है । यदि “आकाश' आदि की 
तरह 'बेद' को ईप्रवरप्रणीत न भी माना जाय तब भी वेद के प्रामाण्प में 
कोई बाघा नहीं पहुँचती । 

नैयायिकों के द्वारा स्वीकृत पक्ष अर्थात्‌ 'प्रामाण्य और अप्रामाणए्प--दो नों 
ही परतः है-उचित प्रतीत नहीं हो रहा है। क्‍योंकि प्रामाण्याप्रमाण्य 
दोनों को परतः मानने पर 'ज्ञान' को निःस्वभाव' ही कहना होगा । 

यहाँ पर विकल्पात्मक प्रश्त किया जा सकता है कि 'उत्पत्तज्ञान 
'गुण-दोष निर्णय' के पूर्व, किसी विषय को प्रकाशित करता है था नहीं ? 


यदि प्रथम विकल्प (पक्ष) मानाजाय, तब तो ज्ञान' का 'हवतःप्रामाण्य' 
ही सिद्ध हो जाता है। यदि द्वितीय विकल्प ( पक्ष ) माना जाय, तव 
अप्रामाण्य' ही स्वतः प्रिद्ध होता है । 

यदि 'प्रामाण्य-अप्रामाण्य दोनों को ही “गुण-दोष' के अधीन कहा जाय, 
तब तो 'गुण-दोष निर्णय' के पूर्व 'ज्ञान' को अनवधारणशात्मक ( निः 
स्वभाव ) ही कहना होगा । 

किन्तु यह बात गले नहीं उतरती । यह तो हो नहीं सकता कि ज्ञान, 
भी हो और वह 'अर्थ' का निर्धारण न करें । 

ज्ञान को निविषय कहना भी युक्तिमंगत नहीं है। क्योंकि नैयाधिकों 
ने ज्ञान, इच्छा, कृति' झादि को 'सकिषय' ही माना है, 'निविषय' नहीं । 

यदि 'प्रामाण्य' को भुणाधौन भी मान लें, तो कोई क्षति नहीं है । 
क्योंकि जब 'वेद' किसी से उत्पन्न नहीं है, तो पुरुषाश्चित 'दोषों 
का क्षमाव स्वाभाविक ही है। ग्रतः वेद के सेवत:प्रामाण्प में कोई हानि 
नहीं है । 

नेथायिकों मे “अप्रामाण्य' को जो 'परत:' कहा है, वह तो उचित 
ही है, क्योंकि 'अप्रामाण्य” की उत्पत्ति, दो प्रकार से होती है--एक 
दोषज्ञान' से और दुसरै 'विषयवाघ' से | जता 'ज्ञान' की अप्रमाणता 
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(अप्रा पाण्य) प्रतः ही माननी चाहिये। किस्तु 'प्रामाण्य' को स्वतत:,मानना 
चाहिये । 


बौद्धों के मत में 'ज्ञान' का “अप्रमाण्य'--स्वतः: और 'प्रामाण्य'-- 
परतः माना जाता है। इनका कहता है कि 'प्रामाण्यः और “अप्रामाण्य'--- 
दोनों ही 'स्वतः नहीं हो सकते । किसी अन्य कारण की अपेक्षा किये बिना 
ज्ञान में अन्धक्ार और प्रकाश के समान परल्पर विरुद्ध 'प्रामाण्य' और 
अप्रामाण्य' दोनों नहीं हो सकते हैं। जैसे--'अग्ति! में 'शैत्य” और “औष्ण्य' 
दोनों नहीं हो सकते, वैसे ही “जान में “प्रामाण्य-अप्रामाण्य' दोनों ही 'स्वतः” 
नहीं कहे जा सकते। यह भी नहीं कह सकते कि किसी ज्ञानविशेष का 
'प्रामाण्य' माना जाय और किसी 'ज्ञानविशेष का “अप्र।माण्य” माना जाय । 
क्योंकि जब दोनों व्यक्तियों में ज्ञानत्व' से भिन्न ( अन्योन्यव्यावृत्त ) 
कोई रूप उपलब्ध नहीं हो रहा है, तब कैसे कहा जाय कि एकज्ञान 'प्रमाण' 
है, और दूसरा 'अप्रमाण' है। यदि किसी अन्य कारण से ऐसा होता है, तब 
तो प्रामाण्य” और “अप्रामाण्य' को स्वाभाविक नहीं कहा जा सकता । अर्थात्‌ 
ज्ञान में, स्वतः प्रामाण्य” एवं स्वतः अप्रामाण्य' का होना संभव नहीं है । 
क्योंकि स्वभाव या तो आकाश के “व्यापकत्व' जैसा अयवा जल की शीतलता 
जैसा एवं अग्नि की उष्णता के जैशा नित्य होता है। 'ज्ञानत्व' रूप धर्म 
तो 'प्रभाण-अप्रमाण' दोनों प्रकार के ज्ञानों में रहता है। अतः 'ज्ञानत्व' के 
आधार पर किसी ज्ञान की प्रामाणिकता और अप्रामाणिकता की व्यवस्था 
नहीं हो सकती । और एक ही ज्ञान में 'प्रामाण्याप्रमाण्य' दोनों को मानने 
पर सांकाय दोष भी होगा । 


बौद्ध का कहना है कि 'प्रामाण्याभाव' ही अप्रामाण्य है। 'अभाव तो 
भवस्तु ही होता है। वह दोष” आदि किसी से उत्पन्त नहीं होता है । 
इसलिए 'दोष' के आधार पर “अप्रामाण्य' का निर्णय नहीं कर सकते । भत: 
अप्रामाण्य' स्वतः: होता है, और 'प्रमाण्य' परतः होता है ! क्योंकि वह 
वस्तु” रूप है। वह “गुणजन्ध' होता है। एवं च गुणनिर्णय के अधीन 'ज्ञान! के 
आ्माण्य का निर्णय होता है। किचश्च--'सपं' का ज्ञान, कभी सर्प से होता है, 
और कभी असपंभूत रज्जु से भी 'सप' का ज्ञान हो जाता है। अतः 'ज्ञानत्व' 
मात्र से उसके प्रामाण्य का निर्णय नहीं किया जा सकता । एवं च्‌ गुणसंवाद, 
ज्ञानान्तरसज्भुति, अथेक्तिया-इनमें से किसी एक के ज्ञान से ही 'ज्ञान' 
के प्रामाण्य ( याथाथ्यं ) का निर्णय हो सकता है। अतः 'प्राप्माष्य' को 


| 
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परतः ही मानना चाहिए। वह 'स्वततः कभी नहीं हों सकता | यदि 
ज्ञान का प्रामाण्य, स्वाभाविक हो तो 'स्वाप्नज्ञान' को भी प्रमाण कहना 
होगा । 


किन्तु बौद्धों का उक्त कथन उचित प्रतीत नहीं हो रहा है 'ज्ञान' का 
प्रमाण्य 'स्वरत: ही मानना होगा और “अप्रामाण्य को परत: । 


'स्वतः स्वप्रमाणानां प्रामाण्यमिति गम्यताम्‌ | 
नहि स्वतोष्सती शक्ति: कतुमन्येन शक्यते!।॥। 
'आत्मलाभे च भावानां कारणापेक्षता भमवबेत | 
लब्धात्मनां स्व॒कायपु प्रवृत्ति: स्वयमेव तु! ॥ 
यदि 'ज्ञान' में अपने बिपय की यवार्थता निर्घारण करने कौ स्वतः 
शक्ति न होगी, तो वह दूसरे से कंसे उत्पन्त होगी ? फिर तो कभी भी 
अर्थ का निर्धारण ही न होते से 'जगत्‌' की अन्धता ही प्रसक्त होगी। 
अतः समत्त प्रमाणों का प्रामाण्य-- स्वतः: है, क्योंकि यदि उनमें अपने विप्य 
की सत्यता के निश्चय कराने की शक्ति न हो, तो वह शक्ति, और कहां से 
आ सकती है ? फिर तो किसी को किसी अर्थ का निर्णय ही नहीं हो 
पायेगा । 


यदि यह कहें कि 'गुणनिश्चय' से प्रमाणों का प्रमाण्य निश्चित होगा । 
तो प्रएन होगा कि वे गुण कौत से हैं! ? यदि विशुद्धि ( निर्मलता ) को 
गुण माना जाय, तो वह 'मलछूप दोष का अभाव ही है । 


यदि ड्स दोभाभाव को ही 'गुण' मान लिया जाय, तो यह दोषाभाज- 
जप शरण, अपोरुषेय 'वेद' में उपलब्ध हो ही रहा है। एवंच 'प्रामाण्य' 
को यदि 'गुणाघीन' भी मान लें तो भी कोई क्षत्ति नहीं है । क्योंकि 'वेद' 
त्तो अपीर्षेय हैं, तो उसमें पुरुषाश्चित दोषों का अभाव रहना स्वाभाविक 
ही है। एवंच वेद की स्त्रतः प्रमाणता में कोई क्षति नहीं है । 


वेदों का निर्माण काल 


वेदों का निर्माण कव हुआ ? इस सम्बन्ध में पूर्वाचायों ये किख्विन्मात्र 
भी चर्चा नहीं की है । क्योंकि वेद अनादि एवं अनन्त हैं ॥ वेद किती पुरुष 
के लिखे हुए नहीं है, अर्थात्‌ अपौरुषेय हैं । कहने का तात्पय यह है कि वेद 
अपोस्यवेय होते से वेद किसने रचे ? कब रचे ? इस प्रकार की चर्चा 
को अवकाश ही कहाँ है ? इसो कारण वेद के भाष्यकारों ने वेदप्रतिपादित 
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धर्म का ही ऊहांपोह किया है। व्यर्थ बाद को अपने वितन का विषय नहीं 
बनाया। वेदों का अर्थ कर उसके अनुप्तार आचार धर्म का पालन करने में 
ही शास्त्रकारों का आग्रह रहा है ६ इसी को दृष्टिगत करते हुए मीमांसा- 
सूत्रकार ज॑मिनि ने भी सम्पूर्ण वेद को कर्मपरक बताया है | 


आधुनिक काल में पाश्चात्यों ने वेद व्राइमथ् पर अपनी अल्पबुद्धि से 
विचार करना आरम्म किया । समी पाश्चात्य वेदज्ञ विह्ानों ने अपने तक 
कुतर्कों के सहारे वेद की अपौरुषेयत्ता पर अत्यन्त अविश्वास किया और 
उसके कालनिर्णय के चक्कर में फंस गये, किन्तु प्रत्येक का मत दूसरे के मत से 
मिल नहीं पाया । ऐसी स्थिति में किस मत प्र विश्वास किया जाय ? 
किसके निर्णय को शुद्ध एवं स्थिर कहा जाय ? इसी ऊहापोह में अल्पज्ञानी 
मानव श्रान्त हो रहा है! वस्तुतः सत्य यही है कि वेद का कालनिर्णय 
नहीं किया जा सक्रता । यदि वेद का कोई रचना काल होता तो कात्यायन, 
शौनक, व्यास, सायण, महीधर, यास्क्रादि महर्षि ही उस पर विचार अवश्य 
करते, परन्तु तत्तत्कालीन आचार्यों ने एक मात्र अपौरुषेय पक्ष को ही 
प्रस्तुत किया है, और स्पष्ट कह दिया है कि वेद अनादि हैं, अनन्त हैं, 
अपौरुषेय हैं। अर्थात्‌ काल से अनवच्छिन्त हैं ॥ वे कालावधि की बद्धता से 
'रहित हैं। मनु ने कहा है-- 

“अनादिनिधना दिव्या वागुत्सष्टा स्वयंभुवा”? 

ऋषियों के मतों में संवाद ओर वेज्ञानिकता है । उस काल के आचार्यों 
में अनुसंधान प्रवृत्ति नहीं थी, यह समझना भी अपनी अल्पबुद्धि का परिचय 
देना मात्र है। अपिच उन आचार्यो ने आयु:-सीमा को ध्यान में रखकर 
अधिकात्रिक ज्ञानाजेत करने का प्रथत्त किया था। अतएव प्राचीनकाल में 
जो ज्ञानधारा प्रसुत होकर प्रसृत हुई उसकी अपेक्षा आज हम, और हमारा 
ज्ञान. अत्यधिक कंश हो गया है । 

वेद की अनादिता में साशंक रहने वाले आधुनिक मेक्‍्समूलर, याकोबी, 
लोकमात्य बालगंगाधरतिलक, डॉ० विड़कलर आदि विचारकों ने वेदकाल- 
विषयक चिंतन करना आरम्भ किण । अतः उनके मतों का सार मात्र यहाँ 
प्रस्तुत किया जा रहा है। और भी अनेकानेक विद्वातोंने वेद के काल निर्णय 
को अपने चितन का विषय बनाया । प्रन्थगौरवं के भय से हम. यहाँ उनके 
मतों का उल्लेख; संकेत मात्र से ही कर रहे हैं । 


३--मीसांसायूत्र ४२१ 
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डॉ० मेक्समृलर--मव्सपुलर ने १८०४६ ई० में वेदों के काल निर्णय- 
सम्बन्धी अपने विचारों को प्रस्तुत किया है । मैक्पलर ने ब॒द्ध एवं बौद्ध 
धर्म के काल को प्रमाण मानकर वेद को बुद्ध पूर्व घोषित ऊिया है। अपने 
वेदकालनिर्णय को मंक्समुलर ने चार खण्डों में विभक्त क्रिया है। उसमे 
प्रथम कालखण्ड 'सुत्रकाल' है। मेक्समुलर कहते हैं कि सूत्र अत्यन्त संकुचित 
एवं अल्पाक्षरी मन्त्रों के समान हैं। दुसरे किसी भी भाषाप्ता हित्य में इन 
सूत्र ग्रन्थों के समान कोई अन्य सूत्रग्न्थ मेरी दृष्टि में नहीं है। इन 
सूत्रग्नन्थों का निर्माण काल २००--६०० ई० पु० है। 


द्वितीय काल-खण्ड 'ब्राह्ममकाल” है, जिसकी स्थिति ६००-८०७ ई० 
पु० है। मेक्समूलर कहते हैं कि ब्राह्मण ग्रन्थों की जंल्ी सूत्रग्नन्थों की शैली 
से भिन्‍न है । ब्राह्मण॑ग्रन्थ गद्यात्मक है एवं स्वरसयुक्त हैं। सूत्रों के रावर 
नहीं हैं। ब्राह्मणममाग का मुझ्य प्रयोजन बज्ञों का वर्णन एवं उनरी 
व्यवस्था का कथन करना है। सूत्रग्नस्थों के सम्पक ज्ञानार्थ ब्राह्मण ग्रन्थों 
का अध्ययन आवश्यक है । अतएव ब्राह्मण ग्रन्थों को उत्पत्ति, विकास एवं 
उनमें प्रमाणरूप में दिए हुए प्राचीन आचार्यों की संख्या का विचार करने 
पर न्यूनातिन्युन २०० वर्षों की कालसौमा की कल्यना करना उचित प्रतीत 
होता है । मैउ्समुलर का कथन यह भी है कि प्रत्येक काल-खण्ड की २०० 
वर्षों की कल्पना केवल तारतम्य के प्रकाशनर्थ है। अबः ब्राह्मगकाल का 
निर्धारण ८०० से ६०० ई० ० निश्चित किया जा सकता है ॥ 


तृतीय कालखंड 'मन्तकाल' है जिसकी कालमर्यादा (०००-८छ०७ हूं पु० 
है। मँक्समुलर के अनुसार इस काल में 'ऋम्वेद, यजु्वेद, सामवेद, अथर्व- 
वेद' इन चारों वेदों में प्राप्त मन्त्रों का संचय हुआ, और क्रम तथा प्रसंगा- 
उप्तार उनकी व्यवस्था. की गईं। इन केदों में मन्त्र संकलन का हेतु या ज्ञिक 
सम्बन्ध है। प्रत्येक में ऐसे मन्त्र हैं जो विशिष्ट ऋतष्विजों दारा विशिष्ट 
यों में उच्चारणाथं हैं| इन प्राचीन, मन्तछ्ों के संग्रह में जितना काल व्यतीत 
हुआ उसका नाम मैक्समुलर ने 'मन्त्रकाल' रखा | 


चतुथ कालखंड 'छल्द: काल है, जिसकी कालमर्यादा १३००-१००० 
ई० १० है। मैक्समूलर के वेदकाल निर्यंण को तत्कालीन बहुत से विद्वानों 
ने मान्य किया । किन्तु तुर्की के उत्खनन में प्राप्त हुए विदुद्ध प्रमाणों से उनके 
मत का स्वत्तः निरसन हो जाता है। दूसरी बात यह है कि कालखण्ड भी 
काल्पनिक ही हैं। कालमर्यादा भी काल्पनिक है। केवल भाषाशास्त्रीय- 
गाधार से इस प्रकार के कालनिर्णय को प्रामाणिक नहीं कहा जा सकता | 
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२. याकोबी--१८६३ ई० स॒० में जर्मन के विद्वान 'याकोबी” ने 
वेदकाल निर्णय को अपने लेखों के माध्यम से प्रस्तुत किया । उनके अनुसार 
वेदों की रचना ३००० ई० पू० हुई है। याकोबरी का मत अन्य मतों से 
भिन्न होने पर भी कुछ लोगों ने उसे मान्यता दी है। याकोवी ने काल 
निर्धारण हेतु कल्पसूत्र के बिवाह प्रकरण में पठित ' ध्र,व इव स्थिराभव' 
वाक्य को उपादेय मानकर उस पर विचार किया है। उनके मतानुसार 
कल्पसूत्र में पठित ध्रुव की स्थिति २७०० वर्ष पृ की है। उस काल में 
बर-वधू को शरुव तारा दिखाने का प्रचलन था, और आज भी है| तब यह 
ध्रुव अत्यधिक प्रकाशमान था, और बाज की अपेक्षा स्थिर भी । याकोंबी 
के मत का पाश्चात्यों ने विरोध किया, किन्तु विटरनिट्ज ने यह कृहुकर 
उनका समर्थन किया कि ऋग्वेड में विवाह के सम्पूर्ण विधि छा प्रतिपादन 
नहीं हुआ है, और धुव-दर्शंव की परम्परा उस काज्न में नहीं थी, तथापि यह 
सम्भव है कि भर्रिष्य में यह प्रारम्भ हुई हो । इस प्रकार याकोबी एवं 
उनके समर्थक ऋग्वेदादिका काल ३००० ई०७ पु० मानते हैं । 


३. लोकमान्यत्तिलतक--सत्‌ १८९३ के लगभग प्रश्यात पंडित, 
राजनीतिज्ञ लोकमान्य बालगंगाधरतिलक ने अपने ओरायन' प्न्य में 
वेदकाल निर्णय को बड़ो समारोह के साथ उपस्थापित किया हैं। उनके 
मतानुथार वेद के काल-निर्णय हेतु वैदिक वाक्य ही उपयोगी हैं और 
सार्थक भी । तिलक का कहना है कि वर्तमान में प्रचलित कालमापन की 
जो सायन, चांद, नाक्षत्र, और सौर पद्धतियाँ हैं उनका सम्पूर्ण वेदबाडइमय 
में उल्लेख भी नहीं है | परन्तु कालपपन हेतु वैदिक ऋषियों ने कुछ न कुछ 
व्यवस्था अवश्य की होगी ऐसा प्रतीत होता है । 


पन्ञयाग से सम्बन्धित ग्रस्थों से यह सूचित होता है कि चन्द्र का बृद्धि- 
क्षय, ऋतुभेद, सूर्यमार्ग ( उत्तरायण एवं दक्षिणायन ) ब्ादि घटनाएँ ही 
काल-मापन के मुख्य संकेत थे। दूसरी बात यहू है कि प्राचीन याग, 
सत्र, संवत्सर की मुब्य घारणाओं में साम्य ही है। ये सत्र पुक से लेकर 
अनेक बषषं तक के होते हैं। इनकी कालमर्यादा सूर्य की वाबिक गति 
के अनुरोत्र से संघदित होती थी। उम्तके छः छः माह के दो भाग कर 
प्रत्येक मास की पूर्ति में ३० दिन दिये जाते थे। इन दो भागों के मध्य 
में विषुवत्‌ अर्थात्‌ मध्यदिवस की व्यवस्था थी। इससे यह स्पष्ट होता 
है कि बैदिक ऋषि अपने पञ्चाज्ों का निर्माण यज्ञज्याग परक करते थे ॥ 
जब सत्र पूर्ण होते थे, तभी बर्ष भी पूर्ण होता था । 
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प्रकृत प्रसंग में तिलक का कहना हैं कि वंदिक ग्रन्थों में प्राप्त उल्लेखों 
से ज्ञात होता है कि प्राचीन आयों का वर्ष सौर था। मास चान्द्र थे | कौर 
वर्षका आरम्भ वसनन्‍्त-सम्पात से माना जात्ता था। 

लोकमान्य तिलक एक अन्य तक छपस्थित करते हुए कहते हैं कि वैदिक 
वाहमय में यत्र-तत्र प्राप्त प्रमाणों से यह प्रतिपादित किया गया है कि 
पूर्वकाल में कृत्तिकानक्षत्र से नक्षत्रचक्र प्रारम्भ होता था। तैत्तिरीय- 
संहिता एवं ब्राह्मणग्रंथों में उक्त प्रकार से नक्षत्रणणना दृष्टिगोंचर होती 
है। इससे यह सिद्ध है कि कृत्तिका में हीं वसंतसम्पात था और बहीं से 
वर्षारम्भ होता था। तैत्तिरीय संहिता में उल्लिखित गवामयन सत्र की जो 
चर्चा हुई है उससे यह प्रमाणित होता है कि यह काल संभवत्तः २५०० ई० 
पु० का होगा | 


लोकमान्यतिलक ने चार खण्डों में वेदकाल का निर्णय किया है । उनका 
मत है कि पूर्वकाल ही “अदितिकाल' (६०००-४००० ई. पु.] है । उस काल 
में पूर्ण ऋचाओं का निर्माण हुआ होगा, ऐसा नहीं कह सकते । अपितु अर्धगद्य, 
अपूर्णपद्य इस प्रकार के भपूर्ण वाक्‍यों में देवताओं के विशेष्य, विशेषण एवं 
उनके पराक्रम को ऋषियों ने ग्रथित किया होगा--यह कह सकते हैं । द्वितीय 
/मृगशीपंकाल है। यह सवसे महत्त्व का काल था | ऋग्वेद की अधिकाधिंक 
ऋचाएं एवं सूक्त इसी काल में निर्मित हुए होंगे । इसी काल के उत्तर प्लाग 
में ग्रीक एवं भारतीय जारय॑ पृथक्‌ हुए । यह काल ४०००-२४००० ई० पू० 
का है | भ्र्थात्‌ कृत्तिका पर वसन्‍्त संम्पात आने तक्र का यह काल है । तृतीय 
काल “क्रत्तिका काल' है। इसकी काल मर्यादा २५००-१४७००७० ई० पु० 
भर्थात्‌ वेदाज़ू ज्योतिष तक का काल है। चतुर्थ काल १४००-४० ई० 
पु० का है अर्थात्‌ बुद्ध-पूर्व का काल है । इसी काल में सूत्र ग्रन्थ, पड़्दर्शनों 
का निर्माण हुआ । इस प्रकार ज्योतिष-विषयक प्रमाणों के अनुसार वेद का 
काल ४००० ई० स« पूर्ण तक निर्धारित करना चाहिये। लोकमान्य पं० 
तिलक के मत को श्री शं० बा० दीक्षित, व्यं० बा० केतकर आदि ज्योतिविद्‌ 
विद्वानों ने जनेक प्रमाणों के साथ अधिक परिपुष्ट किया है । 

डॉ० विड्कलर ने वेद के काल को उत्खनन शास्त्र के आधार 

पर निश्चित किया है। उन्होंने सन्‌ १६०७ में पश्चिम एशिया में 
उत्वनन करवाया | इस उत्खनन में एक शिलालेख उन्हें प्राप्त हुआ जो 
विक्रम संवत्‌ पूर्व १४०० का है। उस्त शिलालेख में 'द्वित्तिती,' 'मितानी' 
दो जमातों का उल्लेख किया है। इनके युद्ध का निर्देश करते समय 
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मितानी जाति के देवताओं का उसमें उल्लेख हुआ है। इन देवताओं 
में मित्रावरुण, इन्द्र, अश्विनीकुमार का उल्लेख है। ये वैदिक देवता 
हैं। इससे यह स्पष्ट है कि 'मितानी' जाति प्राचीन आर्यों की हो 
शाखा थी ॥ 

डॉ० विकलर का कहना है कि उत्खनत के प्रमाणों के आधार पर 
वैदिक देवताओं को माननेवाले 'मितानी' भारत से वहाँ गये, क्षयवा वे 
मूल के ही पश्चिम एशिया के हैं, यह निर्णय करना अशक्‍्य है, परल्तु इससे 
यह सहज ही सिद्ध है कि पश्चिम एशिया एवं भारत का सम्बन्ध अत्यन्त 
प्राचीनक्राल से महत्त्वपूर्ण था। एवं 'मितानी' और 'हित्तिती' जातियों में 
हुए युद्ध के पूर्व आयोँ के समाज में वैदिक धर्म एवं वेदिक देवताओं के विषय 
में भावना दृढ़तर हो गयो थी। अतः वेद का सर्जनकाल विक्रम संवत्‌ 
२००० पूर्व का प्रतीत होता है। 


थ्री दीनानाथ चुलेट महोदय ने अपनी पुस्तक 'वेदकाल निर्णय में वेद को 
सवादोलाख व पूर्व माना है। उनके मतानुस्तार शुक्ल यजुर्वेद के पारस्‍्कर 
गृह्य सूत्र के भाष्यकार कर्काचायं का काल १५००० वर्ष पूर्व का है, इसी 
को आधार मानकर चुलेट महोदय कहते हैं कि पारस्कर गद्य सूत्र का 
निर्माण काल १६७०० वर्ष पूर्व, शत्तपथ-ब्राह्मण का रचना काल ७०,००० 
वर्ष पूर्व, एवं संहिताओं का सर्जेन काल सवादोलाख वर्ष पव्व का है| 

ऋग्वेद में प्राप्त होने वाले नाम और नदियों के आधार पर भी कुछ 
विद्वान वेद के काल को निर्धारित करते हैं । डॉ० भांडारकर ऋग्वेद का 
रचताकाल २५०० ई० पू० मानते हैं । 


इस प्रकार प्रत्येक वैदिक वाइसय के व्यासंगी ने वेद के कालनिर्धारण के 
विषय में कुछ न कुछ लिखा ही है अयवा चर्चा ही की है। प्रत्येक ने अपने 
अपने सिद्धान्त को पुष्ठ करने हेतु वेद वाक्‍्यों को उपस्थित किया है! सन्‌ 
पूर्व २००० से सवा दो लाख वर्ष तक प्राप्त होने वाले ये परस्पर विरोधी 
मत सहज विश्वास के योग्य नहीं हैं, क्योंकि विश्वास के लिए चिंदुष्ठ कोई 
भी प्रमाण नहीं है। पूर्व कथित 'तथा कथित पाश्चात्यों ने ही इस बचारिक 
संघर्ष को उत्पन्न किया है, इसे भुलाया नहीं जा सकता। भारतीय मनती* 
षियों ने तो पूर्व ही सावभौम प्रमाणों के आधार पर यह निर्णय कर दिया 
है कि वेद अनन्त हैं ओर अनादि हैं। वे परमेश्वर के ए्वास हैं । अतः 
सहृदय विचारशील विद्वानों को चाहिए कि वे वेद को श्रद्धा से देखक़र वेद- 
ज्ञान के सागर में पुनः पुनः अवगाहव करें और उन्हें अपने प्रौलिक चिन्तन 
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का आधार बनाएँ। हम स्वतन्त्र अवश्य हुए हैं परन्तु आंशिक हुप में भी 
पर्ण॑स्वतन्त्रता अर्यात बौद्धिक स्वतन्त्रता अभी तक प्राप्त नहीं हुई है । हमारी 
प्रज्ञा भभी भी अन्य-परतन्त्र है। आज भी पाश्चात्य वैदेशिक चितकों को ही 
भ्ाप्त समझकर उनका आलम्वन किया जा रहा हैं। अतः हमारा चितन भी 
उन्हीं के द्वारा अनुप्राणित होता है। आज जो वैचारिक संकर दृष्टिगत 
होता है, उसका एक मात्र कारण पाएचात्य विचारों के द्वारा अनुप्राणित 
हुआ हमारा चितन ही है । 


भर ह भर 0 
वेद अपोरुषेय हैं | 
वर्णात्मक शब्द नित्य है, और “नित्य शब्द राशि ही बंद है । अत: उद्े 
अपौरुषेध कहा जाता है। इस पर आधुनिक विवेक--शुन्प लोग पूछ बैठते 
हैं कि यदि वर्णात्मक शब्द नित्य हैं, तो उतकी उपलब्धि सर्वदा ही होनी 
रहनी चाहिये, किन्तु होती नहीं है। कभी तो वे उपलब्ध होते हैं, और 
फभी नहीं | 


इस पर विचारशील दिद्वानों का समाधान यही है कि यद्यपि शब्द 
नित्य है, तथापि शाब्द की प्रत्यक्ष उपलब्धि होने में 'पछ्तिमित वापु' 
( स्थिर वायु ) प्रतिबन्धक होता है। उच्चारण से प्रेरित मुखबाद के 
संयोग--विभाग से जब तक प्रतिबन्धक्रीभूत उपस्थित वायु का अपस्ारण 
होता रहता है, तभी तक शब्द का प्रत्यक्ष ( उपलब्धि ) होता है । जब 
उच्चारणजन्य मुख-वायु के संयोग-विभाग नहीं होते, तब तक प्रतिबन्धकी भूत 
स्तिमित वायू का अपसारण नहीं होता । उस कारण शब्द भी नहीं सुनाई 
देता । जैसे भन्ध॒कार में स्थित घट का व्यज्जक दीपक है, तमी तक घट 
का प्रत्यक्ष होता है। बसे ही 'उच्चारण' भी सर्वदा स्थित रहने वाले शब्द 
का केवल व्यञ्जकमात्र है। जब तक उच्चारण हूप व्यञ्जक है, तभी तक 
शब्द की उपलब्धि होती है | 


इन संयोग-विभागों को ही “नाद” शब्द मे भी कहा जाता है। शब्द के 
नित्य होने पर ही दूसरों को बोघ कराने के लिए “शब्दों” का प्रयोग करना 
संगत हों स्केगा। अन्यथा दूसरों को बोघ कराने के लिए "शब्दों का 
प्रयोग करता व्यर्थ होगा । क्योंकि अनित्य शब्द तो उच्चारण करते ही नष्ट 
हो जाएगा । बह श्रोता को अर्थ बोध कराने तक रहेगा ही नहीं । तब 
शब्दरूप कारण के बिना शब्दार्थभोधरूप कार्य कैसे उत्पन्न होगा? अतः 
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मानना होगा कि अपना अ्थंदोध कराने तक 'शब्द' स्थिर रहता है । 


तदनन्तर उसके थिनाश का कोई हेतु न होने से उसे नित्य कहना ही यूक्ति- 
संगत प्रतीत होता है । 


किश्व--सवंत्र सभी फो समानरूप से “यह वही गकार हैं'--ऐसी 
प्रत्यभिज्ना होती है। अतः उस प्रत्यभिन्ना को 'अआन्ति” भी नहीं कह सकते । 
इसलिए भी 'शब्द' को नित्य कहना ही उचित प्रतीत होता है । 

किच--यदि किसी ने एक ही “गो' शब्द का दस बार उच्चारण किया; 
तो सुनने वाले यही कहते हैं कि एक 'गो' शब्द का इसने दस बार उच्चारण 
किया । ऐसा कोई नहीं कहता कि इसने 'दस गो शब्दों' का उच्चारण किया। 
इस लोकव्यवहा र से भी स्पष्ट होता है कि उच्चारण में ही हेर-फर होता रहता 
है । 'शब्द' तो स्वरूप से एक ही रहता है। जैसे--'घट' आदि वस्तुओं का 
विनाश असमवायिकरण के नाश से होता है--यह प्रसिद्ध ही है। बसे शब्द 
के विनाश का कोई भी कारण लोक में निश्चित नहीं है। इसलिये भी शब्द 
को नित्य कहना ही उचित प्रतीत होता है । 


कुछ लोगों का कहना है कि “'वायवीय परमाणुओं' के संयोग से शब्द 


को उत्पत्ति होती है। बायुरापय्रते शब्दताम्‌ः-इस शिक्षा बचत के 
अनुसार तो यही प्रतीत होते। है कि यह 'शब्द' वायु का ही विकार है। 


किन्तु यह कहना उचित नहीं है, क्‍योंकि यदि, 'शब्दः को वायू का 
बिकार कहें तो उसका वायवीय स्वगिन्द्रिय से ही प्रत्यक्ष होता, श्रोत्रेन्द्रिय” 
से उसका प्रत्यक्ष न हीता । जैसे अन्यान्य वाय्‌ विकारों का शक्रोत्र से प्रत्यक्ष 
नहीं होता, वैसे ही शब्द का भी श्रोत्र से प्रत्यक्ष न होता । अतः: शब्द, वायु! 
का विकार नहीं है । 

उक्त यूक्ति के अतिरिक्त वाचा विरूपनित्यया' इस मन्त्र से भी 'शब्द' 
की नित्यता बताई गई है । 


तथापि पौरुषेयवादी का कहना है कि नित्य होने से भले ही वर्ण 
अपौरुषेय हों, वर्णों की आनुपूर्वी भी पौदषेय न हो, कुम्मकार' आदि पदों में 
भी उनकी आनुपूर्वी चाहे पुरुषानपेक्ष अर्थात्‌ स्वतस्त्र ही रहे, किन्तु वाक्‍्यों 
में अन्वयवोध के योग्य पदों का 'समभिव्याहार? तो अवश्य ही पुरुषसापेक्ष 
है । अतः पुरुषाधीन होने से ही “लौकिक वाक्य” पौरुषेय कहलाते हैं। 
लौकिक वाकयों में रहनेवाली बर्णों और पदों की आलुपूर्यी ही कोताओं के 
जोघ का कारण है। नह जातुपूर्वी न बताई जा सकती है, न बिगाड़ी जा 
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सकती है । आनुपूर्वी के बिगड़ते पर उन शब्दों से श्रोताओं को अर्थबोघ ही 
न हो सकेगा । तब वह्द वाक्य ही निष्फल हो जायगा ॥ 

'ट घ--ऐसा प्रयोग करने पर 'घट' का बोध नहीं हो सकता । कार: 
कुम्भ'--ऐसा कहने पर कुम्भकार' का बोघ नहीं हो सकता | परन्तु 
लौकिक वाक्य तो प्तभी के मत में 'पौरुषंप ही समझे जाते हैं। तथापि इस 
पर पुनः जिज्ञासा हो सकती है कि लौकिक वातर्पों में कौन सी वह वस्तु है, 
जिसे 'पीरषेष' कहा जा सकता है । “वर्ण तो पूर्वकफथनानुसार अपौझषेय 
ही हैं, तथा वर्णों या पदों की आनुपूर्वी भी 'घट, कुम्भकार' के दुृष्टान्त से 
अपोरुषेय ही है। अब केवल पदों का समभिव्याहार ही अवशिष्ट रहता हैं 
अतः उसे ही पौरुषेय कहा जाता है। क्योंकि वहाँ आनुपुर्ती जिगड़ने पर 
निरथंकता नहीं होती, चाहे “राज्ञ: पुरुष: ( राजा का पुरुष ) कहें, चाहे 
पुरुषों राज़: ( पुरुष राजा का है ), दोनों से शाबदत्रोध हो सकता है। 
यदि यह समभिव्याहार भी पीरुषेप न हो, तब तो लौकिक वाक्यों में इससे 
भिन्‍न कोई पौरुषेयता है ही नहीं । बतः लौकिक बाक्‍्पों को भी पौरुषेय 
नहीं कहा जा सकेगा । 

यदि लौकिक वाकयों में 'समभिव्याहार' की पौरुषयता मान्य है, ता 
वही पौरुषेयता, वेदवाक्यों में भी हो सकती है । क्योंकि वह समभिव्याहार, 
लोकिक-वैदिक दोनों ही तरह के वाक्‍्यों में श्रोता को शाब्दबोघ कराता 
है। अतः जैसे समभिव्याहार की पौरुषेयता से लौकिक वाकयों में पौसषेयता 
गाती है, वैसे ही वंदिक वाक्‍्यों की भी 'पौरुषेयता' होगी, अत: उस्ते अवश्य 
ही मानना द्रोगा । सहोच्चारण को ही समभिव्याहार कहते हैं। पदों के 
सहोच्चारण के बिना कोई भी 'वाक्य' नहीं बतता । एवं च वेदवाक्पों को 
पोरुयेध ही कहना चाहिए । 

किज्च--वेद के द्वारा भी वेदवाक्यों की पोदषेयता सिद्ध हो रही है। 
प्रजापतिर्बेदानस जत्‌ः--प्रजापति ने वेदों का सजंन किया । 'तस्मात्‌ यज्ञात्‌ 
. सर्वहुतः ऋच: सासानि जक्षिरे; “यज्ञों वे विषण:-विष्णु से सामादि 
वेदों की उत्पत्ति हुई, अग्नि से ऋग्वेद, वायु से यजुर्वेद, और सूर्य से सामवेद 
उत्पन्न हुआ । तेभ्यस्तप्तेभ्यस्त्रयोवेदा अजायन्त अग्नेऋग्वेदों बायोये 
जुर्वेदः सूयोत्‌ सामवेद्‌: ( श० प० कां० ११, अ० ५) । 

पुराणों में भी ब्रह्मा को वेदों का कर्ता कहा गया है ॥ इससे स्पष्ट हो 
रहा है कि 'बेद,' विष्णु से, प्रजापति से, अग्नि से और भी भन्‍्यान्यज्ञोतों 
से उत्पन्न हुए हैं॥ अतः 'वेद' को पौद्षेष ही कहना चाहिए । 
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किन्तु पौरषंयवादी का उक्त कथन विचार की कसौटी पर खरा नहीं 
उतरता । क्योंकि किसी ग्रन्थ अथवा 'वाक्य' का प्रथमोच्चा रथिता ही उसका 
कर्ता माना जाता है। जैस्ते-+मारत--रामायण आदि का प्रवम उच्चारण 
करने वाले कृष्णद पायनव्यास, तथा वाल्मीकि हैं। समभिव्याहार में केवल 
उच्चारण की अपेक्षा होती है, 'प्राथम्य' की अपेक्षा नहीं होती | बधएव 
द्वितीय, तृतीय उच्चारण में भी 'वाक्यत्व', बराबर कामय रहूता है। कार्य 
से कारण का अनुमान किया जाता है। समभिव्याहारकूप कार्य से उपके 
कारण भूत “उच्चारण का अनुमान ही हो सकता है, क्योंकि 'प्राथम्यप' 
अप्रयोजक है। 

यह भी नहीं कहा जा सकता कि “द्वितीयादि उच्चारण;--प्रथ मोच्चा रण 
की अपेक्षा नहीं रखते । क्‍योंकि शिष्य आदि का परवर्ती उच्चारण, “गुरू 
के पर्ववर्ती उच्चारण की अपेक्षा रखता ही हैं, अर्थात्‌ प्रत्येक उच्चारण 
अपने पूर्ववर्ती उच्चारण की अपेक्षा रखता है। कित्तु प्राथम्य' की अपेक्षा 
नहीं रखता | गुरू का उच्चारण, शिष्य के उच्चारण की अपेक्षा नहीं 
रखता ॥ गुरू का उच्चारण, 'शिष्य' के उच्चारण से 'प्रथम' होने पर भी अपने 
गुरू के उच्चारण की अपेक्षा वह भी द्वितीय ही है । 

अतः: यही कहा जा सकतो है कि जो उच्चारण जिस उच्चारण का 
कारग होता है, वह उच्तकी अपेक्षा पूर्व होता है। अतः समभिव्याहार 
से उसके कारणभूत पूर्व उच्चारण का अनुमान हो सकता है। उसी 
प्रकार प्रत्येक उच्चारण से उमके पूर्व-पूर्व उच्चारण का अनुमान ही 
होता है । 

निष्कर्ष यह है कि उक्त प्रक्रिया के अनुसार उच्चारणघारा अनादि है। 
अतः समभिव्याहाररूपी बाक्य के कारणभूत उच्चारणकर्ता गुरू-शिष्यों की 
अनादि परम्परा प्रचलित है। उन समभिव्याहाररूप वाक्यों का प्रथम- 
भेयम उच्चारण करने वाला कर्ता कोई भी अवगत नहीं हो सका है | 

यद्यपि भारत रामायण आदि प्रन्यों को भी यही अनादि परम्परा चली 
भा रही है, तथापि उनके रचणिता व्यास-वाल्मीकि भादि की प्रसिद्धि से 
वह परम्परा व्यास-व्राल्मीकि तक जाकर विश्वान्त हो जाती है, जर्बात्‌ 
चेक जाती है | 

वेदों के उच्चारण की परम्परा के निवृत्त होने का अर्थात्‌ रुकने का 
कोई साधन नहीं है । इससे यह स्पष्ट होता है कि वेद की उच्चारण परम्परा 
अनादि है | 








+ > ३ क्थ्पथ-न व्यसन जनक, पान-नपा स्म्यी प्शीफाटर 
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जैसे मनु आदि ने जिस समय मनन्‍्वादि धर्मंश्ास्त्रों (स्मृतियों ) की 
रचना की, उस समय के पुरुषों ने उनको रचना करते देखा, और उन लोगों 
ने भी दूसरों से कहा । पुन३ उन लोगों ने भी दूसरों से कहा । इस प्रकार 
मनु आदि कर्ताओं की स्मरण-पर॒म्परा आज तक प्रचलित हैं। ऐसे ही यदि 
वेद का कोई कर्ता होता, तो इसी क्रम से उसके स्मरण की भी परम्परा होनी 
चाहिए थी । जब एकदेशी ग्रन्थों की यह स्थिति है, तो मनु, व्यास आदि 
के द्वारा अत्यन्त समादुत सर्वविद्याओं के मूलभूत बेदों का रचयिता यदि 
कोई होता, तो अवश्य ही किसी ने देखा होता, और उसने दूसरों से कहा 
होता ॥ उन लोगों ने भी आगे की पीढ़ी को सूचना दी होती, और वेदकर्ता 
की स्मृति-परम्परा अब तक प्रचलित होती । छोटे-छोटे ग्रन्थों की रचना 
करने वाले भी रचयिता के रूपमें अपना नामोल्लेख करते हैं। कितने ही 
लोग तो अपनी प्रर्याति एवं नाम चलाने के लिए ही ग्रन्य लिखते हैं । तब 
वेद जैसे महान्‌ एवं गंभीर ग्रन्थों का यदि कोई रचयिता होता तो अवश्य 
ही वह अपना नाम भी सूचित करता । अन्य किन्‍हों ग्रन्थों में 'कर्ता' के होने, 
न होने का विवाद भी नहीं है । अतः वेद के कर्ता के सम्बन्ध में आधुनिक्रों ह 
के जितने भी अनुमान है, वे सभी अटकल मात्र है। उनके आधार पर कर्ता 
को निर्धारण करना आकाश पुथ्प को पा लेने के बराबर ही है । 


प्रजापतिवेदानर्जत्‌?--इत्या दि स्थलों में 'सृज' घातु का अर्थ है-: 
“उच्चारण है, निर्माण नहीं । तभी ' यो त्रह्माणं विदधाति पूज यो बे वेदाँश्न 
प्रहिणोति तस्मै--इस मन्त्र की तस्मे तं, है देवमात्मचुद्धिप्रकाशं 
मुमुख्चुरवे शरणमहं प्रपश्चेी- इस मन्त्र बाक्य के साथ संगति बन सकेगी । 
उक्त मन्त्र अर्थ का (यह है कि जो ईश्वर, ब्रह्मा का निर्माण करता है और 
उसके हृदय में वेदों को पहुँचाता है, हमलोग मोक्ष के लिए उसी की शरण 
जाते हैं । | 


गो आदि सिद्ध वस्तु ( पदार्थ ) को ही ग्राम आदि किसी स्थान में 
पहुँचाया जाता है। यदि प्रजापति “वेद! के कर्ता होते, तो इस प्रकार 
अज्याणं विद्धाति), 'ववेदान्‌ प्रद्दिणोतिः--ऐसे प्रयोग न हुए होते । जब 
ब्रह्मा का निर्माता ईएवर भी “वेदों का निर्माता नहीं है, तो ब्रह्मा या प्रजा" 
पति वेदों के निर्माता कीसे होंगे ? “'रजन्तमाजाविषुसंहतीणे:? इल्यादिं 
स्थलों में बाणप्रक्षेप के अथे में ही “सृज' धातु का प्रयोग हुआ है । उच्चारण 
का भी अर्े--क्षेप' ही है। 'यश्च “किरति क्र्रध्वनि निष्ठुर:--दइत्यादि 
स्थछों में 'उक्चारण” को 'क्षेंपर ही कह्ठा गया है। 'प्र' उपसगंपुर्वक 'हिनोति' 
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का अर्थ है--'प्रापण' है। यह भर्थ भी श्रहिणु नयने, इन्दुः प्रहित:-- 
इत्यादि स्थलों में प्रसिद्ध ही है । प्रजापति ने ईश्वर की प्रेरणा से पृर्वकल्पीय 
उच्चारणसापेक्ष उच्चारण करके वेदों का सम्प्रदाय प्रवर्तन किया । 
“प्रजापतिबेदानसजत्‌” का यही अर्थ है। यदि यहाँ पर 'सृज' धातु का 
अर्थ, “निर्माण” किया जाय तो परस्पर विरोध भी है। विष्णु, प्रजापति, 
अग्नि, सूयं, वायु जादि अनेक का सप्ट्रत्व' श्रुत है। तब किसे निर्माता 
माना जाय ? किन्तु उच्चारण' ही 'सृज' का अर्थ होने पर कोई विरोध नहीं 
होगा ! इसी प्रकार माता के उदर में संजात चैत्र का भी माता के पेट 
से निकलने के अर्थ में “अद्य चेत्रों जातः:'--यह व्यवहार होता ही है। इस 
तरह से 'अजायत' का अर्थ भी संगत हो जाता है। “उच्चारण' भी जन्य 
होता ही है। इसी तरह उक्त वेद वाक्‍यों में अनादिप्िद्ध वेद के उच्चारण 
मात्र से 'जनि', 'सृजि' आदि का प्रयोग संगत हो चाता है ! 

इसी तरह “अनन्तरन्तु बकक्‍त्रेभ्यस्तस्य बेदा विनिःस्धताः--अर्था व्‌ 
पश्चात्‌ ब्रह्मा के मुखों से वेद निकले--यहां पर “विनिः सृताः का अर्थ 
उत्पत्ति” नहीं है, अपितु उच्चारण ही अर्थ है। 'प्रतिमन्वन्तरू््चेषा 
श्रुतिरन्या विधीयते!--इस में उच्चारण के भेद से ही प्रतिमन्वन्तरों में 
अन्य श्रुतियों का विधान बताकर कर्ताओं के भेद का विरोधपरिहार किया 
गया है। ज॑ंपते देवदत्त के द्वारा उच्चरित 'गो' शब्द में भिन्‍्नता का व्यवहार 
होता है । वैते ही प्रतिमन्वन्तरों में भिन्‍न उच्चारण करनेवालों के भेद से 
श्रुति में भिन्‍नता का व्यवहार किया गया है। वस्तुतः जैसे “गो' शब्द एक 
ही है, बसे ही श्रुति भी अभिन्‍न ही है । 

पुराणोंध्में वेद के कर्ता की जहाँ कहीं चर्चा है, वह भी अथंबाद के 
आधार पर ही है। अथंवाद का स्वार्थ में तात्पयं॑ नहीं होता, वब उनके 
आधार पर निर्मित स्मृति और पुराणों से वेद” की पौरुषेयता कसे हो 
सकती है ? 

कुछ लोगों का कहना है कि “बॉक्यमात्र किसी न किसी पुरुष के बनाये 
होते हैं, तो वेदवाक्य भी किसी के रचे हुए ही होंगे वेदः पौरुषेयः बाक्य- 
त्वात्‌ भारतादिवाक्यव॒त्‌? - इस अनुमान से सामान्यतः बैदों का कर्ता कोई 
न कोई सिद्ध ही है| 

किन्तु वेदों का कर्ता, परम्परा से प्रसिद्ध नहीं है। उस कारण उक्त 
अनुमान “अस्मयेमाणकर्तेकत्व” रूप उपाधि से दूषित है। इसलिये उससे 
कृतसामान्य की सिद्धि नहीं हो सकती । 


६ वै.सा.इ. 
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इस पर कुछ लोग कहते हैं कि 'कर्ता की प्रसिद्धि न होने से 'कज़ूंसा- 
मान्य का जो निषेध किया गया है, बह उचित नहीं है क्प्रोंकि बिता 
प्राप्ति के 'निर्षंघ नहीं हुआ करता। यही कारण है कि शगशज़ आदि 
अप्राप्त पदार्यों का निषेध या बाघ नहीं किया जाता । * 


अपौरुषेयतावादी वेदों की पौदषयता का जो निराकरण करते हैं, उम्ती 
मे पौरुषेणता की प्राप्ति सिद्ध हो जाती है। इसके अतिरिक्त यह भी कहा 
जा सकता है कि काठकादिसमाझंया ने ही सिंद्ध होता है कि वेदों के कर्ता, 
अध्येताओं की परम्परा में अवश्य प्रसिद्ध हैं। अतः कर्ता क्री अयश्निद्वि 
को बताना उचित नहीं है। एवंच वाक्य होने से तो वेदों का सामान्यछप 
से 'कर्ता' सिद्ध होता ही है, और काठकांदि समाख्या से विशेषततः उतरी 
सिद्धि होती है । 


इस पर अपौरुषेयतावादी का कहना है कि पुवंपक्षी का कथन सारहीत 
है | क्योंकि प्रसिद्धि, तो प्रबचचन अथव्रा अध्ययनाध्यापन के अधिक अध्म्यात्त 
से भी हो सकती है। अतः समाख्या के भाधार पर वेद के कर्ता की सिद्धि 
नहीं हो सकती । 


तथा 'निषेध', सबंदा प्राप्तिपूवक ही होता है, किन्तु बड़ प्राप्ति, प्रामा- 
णिक' होनी चाहिए--बह आवश्यक नहीं हैं। क्योंकि प्रमाणिकर प्राप्ति का 
अत्यन्त निषेध हो ही नहीं सकता । उसी तरह काठकादि सामार्या का मुल 
'प्रवचन' आदि ही है। अतः उप्तके आधार पर कर्ता की प्रसिद्धि बतलाना 
नितान्‍त अनुचित है । 


पौरुषेबतावादी कहते हैं कि हम तो समाज्या के द्वारा वेदों की 


पौरुषेबतामात्र सिद्ध करना चाहते हैं । वेदों का अग्राम्राण्य नहीं । वेदों को 
तो हम भी प्रमाण मानते हैं । 


किन्तु यह कहना यक्तिस्ंगंत नहीं है । क्योंकि बेदों की पोौरुषेपता सिर 
हो जाने पर उनका प्रामाण्य सिद्ध करना दुष्कर ही होगा । जैसे कोई कहे 
कि “मैं केवल तुम्हारा शिर ही कादुंगा, मारू गा नहीं,' वैत्ते ही यह कहना 
है कि 'हम तो केवल पौरुषेयता सिद्ध कर कर रहे हैं। 'अप्रामाण्य' नहीं । 
जैसे शिर काटने पर मरना अनिवार्य हो जाता है, वैस्ते ही 'पौरुषेयता' के 
सिद्ध होने पर वेदों का अप्रामाण्य भी अनिवार्य ही है । किडच--वेद के लिए 
'समाख्या' है? 'समाझ्या' के लिये 'वेद' नहीं है। अतः अप्रधान प्रमाण से 
प्रधानभूत वेद के स्वतः प्रामाण्य का अपलाप करना भी मूर्खता ही है । 


वेद-परिचय । प्र 


जो लोग समाख्या के द्वारा वेदों को पौरुषेय बताना चाहते हैं, उन्हें 
पहले यह बताना होगा कि बह 'समाख्या' नित्य है या अनित्य ? अर्थात्‌ 
है, किसी पुरुष की बनाई हुईं है या नहीं ? 
यदि समाख्या को नित्य माना जाय, तब तो वह पुरुष के अनुसार 
नहीं कही जा सकेगी । तब उसके बलपर पोरुषेयत्व को सिद्ध करने की 
आशा करना ही व्यर्थ है । यदि समाख्या को किसी पुरुष की बनगयी समझी 
जाय, तत्र भी वह जिसकी बनाई हुई है, उसके सत्यवादी होने में क्‍या 
प्रमाण है ? ऐसी स्थिति में वह समाख्या भी अप्रमाण ही है । तब उसके 
द्वारा वेद के कर्ता की सिद्धि नहीं की जा सकती | एवंच समाख्पा के द्वारा 
वेदों की पौरुषेबतता को कथमपरि सिद्ध नहीं किया जा सकता। अतः विद! 
स्वंथा और सबंदा “अपोरुषेय” ही हैं । 
अपौरुषय शब्द का संकेतित अर्थ यही है कि जिस वाक्य या 
महावाक्य के समस्त उच्चारण अपने सजातीय अन्य उच्चारण के अनुसारी 
हों, वे ही अपौरुषेय' हैं । वेदों का ऐसा कोई भी उच्चारण नहीं है, जो 
अपने सजातीय--पूर्वोच्चारण का अनुसारी,न हो--एकानुपूर्वीकवर्णसमु- 
दायव्यञ्जकत्वमेवोच्चारणानामन्योन्यसाजात्यम्‌ ” | एक ओनुपूर्वी- 
वाले वर्णों के समुदाय की व्यञज्जकता ही उच्चारणों की सजातीयता 
है। वेद की किसी भी उच्चारण व्यक्ति में प्रथमता' का निर्णय नहीं 
हो सकता | प्रत्यक्ष, अनुमान या आगम कोई भी ऐसा प्रमाण नहीं 
है, जिससे यह सिद्ध हो कि वेद का कोई भी उच्चारण स्वस॒जातीय 
पूर्वोच्चारण से (नरपेक्ष है ! रामायण--महाभारत आादि ग्रंथों के 
उच्चारथिता दाल्मीकि>-व्यास आदि का उच्चारण, 'सजातीय उच्चारण 
निरपेक्ष ही है। अत: रामायण--महाभारत आदि ग्रन्थों की 'पौरुषेयता' 
सवंमान्य है । 


परन्तु वेदों का प्रथम उच्चारयिता अथया 'सजातीयोच्चारणनिरपेक्ष 
उच्चारयिता, किसी भी अनन्यथा सिद्ध प्रमाण से सिद्ध नहीं है। यही वेरों 
की “अपौरुषेयता' है । 

उत्तर मीमांसकों के मत में भी ईश्वर पूर्वकल्प की आनुपृर्वी की अपेक्षा 
करके ही उत्तरकल्प की आनुषूर्वी का उच्चारण करता है। अतः उसके मत 
में भी वेद की अपोरुषयता सर्वथा सिद्ध है। एवंच, पर्वोच्चारणसापेक्ष 
उच्चारण” ही अपौरुषेयता है। यह अपौरुषेयता 'अभाव' रूप नहीं है 
अपितु “भाव” रुप है । 
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मीमांसक यह नहीं कहते कि 'बेंद को किसी पुरुष ने नहीं रचा, इस लिये 
वें 'अपौरुषेय हूँ । मौमांसक तो यह कहते हैं कि अन्यान्य ग्रंथों के कर्ताओं 
के स्मरण की धारा, गुरुपरम्परा अन्यान्य मनुष्यों में आजतक दृढ़ता- 
पुर्बेंक चली आ रही है । अतः उन-उन कर्ताओं का उच्चारण, 'प्रथम उच्चा- 
रण' है। अतः उच्चारण घारा ट॒ट जाने से उप्तको अनादि नहीं कह सकते | 
अतएव वें ग्रन्थ, पौरुषेध हैं । किन्तु वेदों के कर्ता की स्मृति घारा नहीं है । 
अतः वेद के विषय में गुरु-शिष्य के उच्चारण की परस्परा का मलोच्छेंद 
कहीं भी उपलब्ध नहीं होता । 


अतः बह अनादि है, और उस कारण “वेद अपौरुषेय? हैं । 


द्वितीय अध्याय 


संहिता 

संहिता शब्द का ऊहापोह यास्‍्काचार्य एवं पांणिनि ने अपने अपने 
ग्रंथों में किया है। पर: सन्निक्ष: संहिता ( पा. सू. १-४-१०६ ) अर्थात 
स्वरों का एवं स्वरसंमिन्नव्यज्जनों का परस्पर स्वामाविक्र अर्धमाता 
से अधिक काल के व्यवधान से उच्चारण करना ही संहिता है । परन्तु 
यास्काचार्य ने संहिता के स्वष्ठप को अत्यन्त भिन्‍न ही कहा है-“पदप्रकृत्ति: 
संहिता ( नि. सू. १-६-१२ ) इस सूत्र का अर्थ दो प्रकार से उपपन्न होता 
है-पदानां संधीयमानानां प्रकृति: संहिता? इस प्रकार पष्ठीतत्परुष 
समास से यह अर्थ निष्पन्त होता है कि “परस्पर संधिभाव कौ प्राप्त हुए 
नेक पदों के एकत्रीकरण हेतु जो मूलकारण है वह संहिता है । तात्पर्य पह 
हुआ कि संहिता 'प्रकृति' है. एवं पद उसकी विक्ृति है, और बहुनब्री हि- 
समास से द्वितीय अर्थ यह निष्पन्न होता है कि 'पदान्येव! प्रकृतिय स्याः सा! 
पद ही हैँ प्रकृति जिसकी, वह संहिता हैं। अर्थात्‌ पद प्रकृति हैं और 
संहिता विकृति है । 

संहिता शब्द का विचार इतिहाप्त पद्धति के अनुसंधित्सु अनेक प्रकार 
से करते हैं । 'संहन्यन्ते एकत्रीक्रियन्ते मन्‍्त्रा: सूक्तानिवा अस्यां सा 
संहिता” इस व्युत्पत्ति के अनुसार 'यूक्त' जिन ऋषियों के नाम पर आज 
उपलब्ध हैं वे उनके कर्ता अथवा द्रष्टा थे, और उनके वे मंत्र एवं सृक्त भी 
उथक पृथक थे। काल्तास्तर में उन्हें एकत्र करके जो ग्रन्थ तथार किया 
गया वह “संहिता' पद से वाच्य है । 

परन्तु आधुनिक विचारकों के ये विधार कपोलक्षल्पित हैं। “मंत्र 
अथवा 'सूक्त यदि विभिन्‍न ऋषियों द्वारा किये गये होते, और कालास्तरे 
में यदि उतका एकत्रीकरण हुआ होता तो--एकत्रीकरण करनेवाले का 
नाम अथवा उस कालका संकेत अवश्य होता, या फिर अविच्छितत 
परम्परा से उपयुक्त कथत में दृढ़ विश्वास होता । परन्तु इन प्रम्ाणों का 
उपयुक्त कथन में सर्ववा अभाव ही है। शाखाप्रवतंक ऋषियों को यदि 
एकन्रीकरण का कारण कहें, त्तो वहु भी असम्भव ही है । 
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क्योंकि यह प्रत्यक्ष स्वभावविरुद्ध है कि मंत्रकत्ता ऋषि स्व्य के ताम 
वर झ्न्‍्य ऋषि के नाम का व्यवहार सहन करे | उदाहरणार्थ माध्यन्दिन 
संहिता में माध्यन्दिन ऋषि का एक भी मंत्र नहीं है। और यदि अनेक 
ऋषियों द्वारा निर्मित सूक्तों का एकत्रीकरण ही संहिता है तो, भिन्न-भिन्न 
ऋषियों द्वारा भावी एकत्रीकरण हेतु अनुकूल पुनरदृक्ति, न्यूनाजिक्य, अन्येघा- 
भाव, परस्परविरुद्धता, आदि दोष, जो कतूत्व के कारण, कान के कारण, 
सम्भव होते हैं उनका अभाव उसमें व्यों है ? और भी प्रकरणशः विशिष्ट 
मानुपूर्वी, अर्थों के अनुसार मंत्र रचना था आविर्भाव सहजगत्या संभवनीय 
है कया ? इसका विचार पूर्ण मनोयोग'से पाठकजुन्द को करना चाहिये । 
मंत्रों जयवा सुूक्त के ऋषि कर्ता न होकर द्रष्टा हैं ऋषिदंशेनात्‌ (२।३।२) 
इस सूत्र से यास्‍्काचार्य ने भी यही कहा है। ऋषियों का द्रष्ट्रत्व भी मंत्रों 
के अथवा सूक्तों के मूल विनियोग में ( प्रयोजन में ) अर्थात्‌ प्रयोज्य प्रयो- 
जकभाव व कार्यकारणभाव में और उससे उत्पन्त होने वाली फल्ननिष्पत्ति 
में है। यह कथन तत्तत मंत्रों के खंयवा सूक्तों के ऋषि, छंद, देवता एवं 
बिनियोग के परझ्पर सम्बन्ध का मनन पूर्वक अवनोंकन करने से स्पष्ट हो 
जाता है। इसमें यहू श्रुति प्रमाण है-ः 
'तदेतत्सत्य॑ मंत्रेषु कर्माणि कव॒यो यान्यपश्यँस्तानि ज्ेतायां 
बहुधा संततानि! (मु. उ. २॥१ ) 
अतः दस्त प्रकार का आधुनिकों का संहिताविषयक चितन सारहीन, 
कपोलकल्पित एवं उपहासास्पद है । 
यह संहिता पुनः तीन प्रकार की है-- 
(१) ऋकसंहिता २--यजु: संहिता, ३--सामसंहिता, 
कोत्यायनाचाय ने प्रातिशाब्य में 'एकपदद्विपदत्रिपदचतु:पदानेकपदाः 
पादाः, 'बणोनामेकः प्राणयोगः संहिता! ( अ. १ सू. १५७, १४८ ) इन 
दौं सूत्रों के द्वारा क्रम से ऋक , यजुः, साम संहिता के स्वरूप को स्पष्ट 
'किया है-- 
छन्दोबद्ध मंत्र एकपदात्मक चरणों के, कुछ द्विपद-चरणों के भौर॑ कुछ 
अनेके पद-चरंणों के होते हैं अर्थात्‌ ऋक्‍स हिता अथवा ऋडमंत्र कहते स्मंय 
धरण के अन्त में संहिता करनी चाहिये अर्थात्‌ विराम करना चाहिये । 
गजुःसंहिता कहते समय एक प्रवासोक्रछवास में जितने पदों का उच्चारण 
१. भा० सं० को० भ्ा० ७ पृ० ३१६ 
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होना सम्भव हो, उतनों का ही उच्चार करके संहिता करनी चाहिये । इसी 
प्रकार सामसंहिता गानरूप होने के कारण, गान के अनुरोध से संहिता 
करनी चाहिये। 

पुनः यह संहिता तीन प्रकार की होती है--!. प्रकृतसंहिता, 
२. योगासंहिता, ३.-योगरुढा संहिता । प्रकृत संहिता से तात्पयं है 
कि मूल अखण्ड 'मंत्रात्मकस्ंहिता, योगासंहिता का अथं है--मूलसंहिता का 
'पदपाठ' और योगहद्मा संहिता का तात्यर्य है 'क्रपाठ! । 'क्रमपाठ' को ही 
आर्षीसंहिता, विकृतिसंहिता के नाम से भी जाना जाता है । 


सुक्तपद का अथ! 


संहिता के उपयुक्त विवरण में 'सूक्त' शब्द आया है. जो वेदत्व के हेतु 
अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है। क्योंक्रि वेद के व्यतिरिक्त अन्य विधाओं में सुक्ता 
पद व्यवहृत भी नहीं है । 


स्तोत्र विशेष को हीं सूक्त कहा जाता है । सुक्त एवं स्तोत्र परस्पर एक 
दूसरे के पर्याय हैं। जिस मन्ज में अथवा मंत्रसमुदाय में प्रतिपाद्य अर्थ 
सम्यक्‌ वणित होता है उसे 'सुक्त” कहते हैं । 
“ये मित्रे बरुणे सूक्तवाच:? ( ऋ० सं० ५४९। ६ ) 
इत्यादि ऋष्मंत्र में सृक्त एवं स्तोत्रका पर्यायवाच कत्व स्पष्ट हो रहा 
है। अनुवाकानुक्रमणीकार ने सम्पूर्ण ऋषिवाक्यों को 'सूकत” कहा है-- 
सम्पूर्णमृषिवाक्य तु सूक्तमित्यसिंधीयते । 


इस प्रकार स्तोत्र के पर्याय स्तोम, ब्रह्म, उक्‍य शब्दों को समझना 
चाहिये। ऋग्वेद का भी यही अभिप्राय है-- 


' इम्ं स्तोम॑ जुषस्व न: ( १।१२१२ ) “अकारि ते हरिवो ब्रह्म 
नव्यम्‌! ( ४/१६।२१ ) 'स नो नव्येमिवंषकर्मन्नुक्थै:? ( ११३१९ ) । 
सूक्त के चार प्रकार 


बृहददेवताकार मे यूक्त के चार प्रकारों ( ऋषि; देवत, अर, छन्‍्द ) . 
का. परिगणन किया है 


“देवताषोर्थच्छन्दोभ्यो जैविध्य॑ यस्य जायते | 
ऋषिसूक्त तु यावन्ति सुक्तान्येकस्य बे कृतिः॥ 
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स्त्येतेका तु यावत्सु तत्सुकतं दैवत॑ बिंदु: । 

याबदर्थसमाप्तिः स्यथादर्थसूक्त घिदन्ति तत्‌।॥। 

समानच्छुन्द्सो :मन्त्राश्छन्द:सूक्ते तदुच्यते || 

( १।१४।१६ ) 
ऋग्वेद 
चारों वेदों में प्रथमस्थान ऋग्वेद को प्राप्त है। वैदिक विद्वानों में 

सर्वप्रथम सम्मान ऋमग्बेदी विद्वान को ही दिया जाता है। उसस्तपुजा 
आदि में सर्वप्रथम वेदपाठ ऋग्वेद से ही प्रारम्भ किया जाता है। ऋग्वेद 
को विश्व का प्राचीनतम ग्रन्थ होने का गौरव प्राप्त हैं। सम्पूर्ण वैदिक 
वाइमय में उसका भभ्यहितत्व ( पुजनीयता ) प्रसिद्ध ही है । पुरुषसक्त में 
स्पष्ट फ़हा है कि परब्रह्म परमेश्वर ने ऋग्वेद का ही सर्व-ष्रथम ग्रहण 
किया |” 


तैत्तिरीय संहिता के अनुसार जिस यज्ञ क्रिया को केवल साम से 
अथवा यजुः से किया जाता है, वह शिधिल होती है, परन्तु कक द्वारा 
सम्पादित क्रिया दढ़ होती है ।* 

ब्राह्मण ग्रन्थ भी अपने अभीषिट आर्थ के सम्पादताथं 'तदेतदू ऋचा 
अभ्युक्तम्‌! ऐसा वाक्य प्रकाशित करते हैं। चतुर्वेद गंणता अथवा अध्ययन 
क्रम में भी ऋग्वेद का प्रायम्य स्पष्ट प्रतीत होता है ।* 


ऋफक्‌ का अर्थ--छन्दोबद्ध 'रचना' ( वर्णानुपूर्वी ) को ऋक्‌' संज्ञा 
प्राप्त है। ऋक शब्द की मधोलिखित व्याखयारयें द्रष्ठव्य हैं । 


१--ऋ-च्यन्ते स्तूयन्ते देवा अनया इत्ति ऋक्‌!--जिससे देवताओं की 
स्तुति हो उसे 'ऋक' कहते हैं ।* 
१. तस्मादू यज्ञात्‌ स्बहुत ऋचः सामानि जज्षिरे। 
छंदांसि जज़िरे तस्मादू यजुस्तस्मादजायत ॥ ऋ० सं० १०।६०।६ 
२. तदू वे यज्ञस्य साम्ता यजुषा कियते शिथिलं तदू, यद्‌ ऋचा तदू 
दृढम ( तै० सं० ६।५।१०।३ ) 
३. ऋग्वेद मंगवोष्ध्येभि यजुर्वेदं सामवेदमाथर्वणं चतुर्थेभ (छा. उ. ७॥१।२) 
ऋग्वेवों यजुर्वेद: सामवेदो5उथ्वेद:ः । ( मु. उ. १।१॥४ ) 
४. जै० न्‍या० धभ्ा० ( २।१॥१२ ) 
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२--ादेनार्थेन चोपेतावृत्तबनद्धा सनन्‍्त्रा ऋचःः--चरण एवं जअर्धी से 
युक्त वृत्तवद्ध मन्त्र को “ऋक्‌' कहते हैं ।* 
३--तिषासक्‌ यत्रार्थथशेन पादव्यबस्था!--जिस वाक्य में बर्थ के 
अनुसार चरणव्यवस्था हो उसे 'ऋक' कहते हैँ ।' 
४--यत्र पादकृता व्यवस्था स मंत्रो ऋछ न्ामा--यहं कहकर 
शबर स्वामी ने उपयंक्त मन्तव्य को ही स्पष्ठ किया है | 
अतः निष्कर्ष यह हुआ कि जिन मंत्रों में अर्थ विच्छिन्न चहीं होता, 
किन्तु पूर्ण रहता है और अधथंवशेन जहाँ एक पाद में निश्चित अक्षर रहते 
हैं ( न न्‍्यून रहते हैं और न अधिक रहते हैं ) इस प्रकार की पादब्यवस्था 
जहाँ होती है वे ऋकशब्दवाच्य होते हैं । 
विष्णु मित्र ने भी यही कहा है-- 
यः कश्चित्पादवान्मंत्रो थुक्तश्चाक्षरसम्पदा । 
स्व॒स्युक्त! उबसाने च तामच॑ परिजानते ॥ 
अर्थात्‌ पाद से, अर्थ से युक्त छत्दोबइमंत्र 'ऋक हैं । 
ऋजगंेद का 'ब्रह्म' देवता है, गायत्री छन्द है, एवं वर्ण श्वेत है । 
हेमाद्विकार ने ऋग्वेद का स्वर्पनिरुपण इस प्रकार किया है 
ऋग्वेद: श्वेतवणः स्यात्‌ द्विभुजो रासभाननः। 
अक्षमालायुत: सौम्यः प्रीयश्वाध्ययनोद्यतः । 
ऋ ग्वेद झा ध्यान इस प्रकार है-- 
ध्यायामि त्वां पद्मपत्रायताक्ष 
कुश्वितकेशं तऋह्मदेव॒त्यमाद्यम्‌ । 
गायत्र॑ ऋग्वेदमात्रेयगोन्न॑ 
रुकमबण श्मश्रुलोम प्रमाणम्‌ ॥ 
ऋक्‌ संहिता का स्वरुप-- 
अनुवाकानुक्रमणी के अतुसार-- 
अध्यायानां चतुःषष्टिभेण्डलानि दशैव तु | 
वगोणां च सहर्से है सडख्याते च॑ पहुत्तरे ॥ 


१. आप परि> ( ३।१ ) 
२. जै० न्या० भा० ( २।१।३५१० ) 








रा वैदिक साहित्य का इतिहास 


सहस्नमेतत्सक्तानां निश्चितं खैलिकेबिना । 
दश सप्त च पद्यन्तें सडुख्यातं वें पदक्रमम्‌ || (३२॥३३) 
ऋग्वेद में १०१७ सूक्त, २००६ वर्ग, ६४ अध्याय, दश (१०) मंण्डल, 
गमाठ (८) अष्टक, ८५ अनुवाक्‌, आठ अध्यायों का एक अष्टक एवं वर्गंसमृह 
को अष्पाय कहते हैं और मंत्र समूह को वर्ग कहते हैं । 
ऋग्वेद संहिता का विभाग दो प्रकार से प्राप्त है । 


१--अष्टक, अध्याय, सूक्त। २--मण्डल, भनुवाक, और वर्ग । 

१--अध्टक रचना--कग्वेद संहिता में ६४ अध्पाय हैं। आठ अध्यायों 
का एक भ्रष्टक होता है--सम्पूर्ण संहिता आठ अष्टकों में विभाजित है । 
प्रत्येक अध्याय के अवान्तर विभाग को 'वर्ग' कड़ते हुँ। एक वर्ग में साधा- 
रणतः ऋक पंछ्या ५ रहती है, तथापि अनेक वर्ग एक ऋक से नौ ऋचाओं 
तक के भी पाये जाते हैं। ऋकुसंहिता में कुल वर्ग स्ंखथया २००६ है । 
अध्यायों के सौकये ( सुगमता ) हेतु, वर्ग रचना की गई है । 


मण्डल रचना--ऋणग्वैद को अर्थात्‌ उत्तके अपने प्रथम भाग की ऋक 
सहिता को १० मण्डलों में विभक्त किया गया है। ऋग्वेद का मण्डल 
विभाग शाकल महुषि ने किया है । 
ऋचा समूहऋग्वेदस्तमभ्यस्य प्रयत्नतः | 
पढितः शाकलेनादी चतुभिस्तदनन्तरम्‌ | 
( ऋक॒प्रातिशाख्य ) 


प्रत्येक्ष मण्डल में अनेक सूक्त हैं एवं प्रत्येक सूक्त में अनेक मंत्र हैं । 
मण्डल के भी "गोत्रमण्डल' एवं मिश्रमंडल संज्रक दो विश्वाग हैं। दक्ष 
मण्डलों में अनुवाक ८५ है। प्रत्येक मण्डल में अनुवाक इस प्रकार हैं-- 


प्रथम-२४, द्वितीय-४, तृतीय-५, चतुर्थं-५, पतदच्चम-६, घष्ठ-६, 
सप्तम-९ै, अष्टम-(०, नवबम-७, दशम-१२ | 

सूक्तों की संबधा हंस प्रकार है-- 

१०-१६ ५ 7! २४ हे, ३--६ बे, डचचए, ४-5७, ६5-७५, ७-६ 9४, छह रे, 

६- ११४, १०-१९६९ | इनके अतिरिक्त बालखिल्य नामक सूक्त ऋगेद 

संहिता में विद्यमान हैं। यह बालखिल्य सूक्त आठवें मण्डल में ४६ से ५९ 

तक हैं, झौर उनके मंत्रों की संया ८५० है | इनके व्यतिरिक्त ऋग्वेद में 

कुछ लखिल सूक्त भी हैं। खिल का णर्ण होता है परिश्चिष्ट । ऋग्वेद की इतती 


बेद-परिचय भर 


कऋ्रमबद्ध एवं वैज्ञानिक शैज्नी से गणना करके सुरक्षा की गई है कि इतना 
सुदीघका ल व्यतीत होने के उपरान्त भी उसमें किसी भी प्रकार का परिव- 
तन या परिवर्धत या पाठान्तर या प्रक्षेप करते का किसी को भी अवसर - 
प्राप्त नहीं हुआ, और न आवश्यकता ही प्रतीत हुई। आचाय॑ शौनक ने 
सर्वानुक्रमणिक्ता में सम्पूर्ण गणना को स्पष्ट किया है--सूक्तों की ऋचाओं 
की संख्या “--१०४८०१४१ । ऋतचाओं के शब्दों की संखघा--१५३८२६*, 
और अक्षरों की संख्या--४३२००० है ।* 


शाकल संहिता के प्रत्येक सूक्त के ऋषि, देबता, उन्‍्द और विनियोग 
हैं। वेदार्थ ज्ञान में हेनु भूत इस चारों का ज्ञान आवश्यक हैं। दसों 
मण्डलों से सम्बद्ध ऋषियों के विषय में कात्यायन अपनी सर्वानुक्रमणी में 
लिखते हैं-- 





'शतर्चिन आये मण्डले5न्ते क्षुद्रसृक्तमहासूक्ता मध्यमेषु माध्यमाः ।! 


ऋग्वेद के प्रयम मण्डल के ऋषियों को सौ ऋचाओं का द्रष्डा बताया 
है। अन्तिम मण्डल के ऋषियों को क्षुद्रयृक्त एवं महासूक्तों का द्रष्ठा बताया 
है । तथा मध्य के मण्डलों के ऋषियों को 'साध्यस कहा है। प्रथम मण्डल 
के ऋषियों को 'शतर्चिनः कहने का तात्पयं, सर्वोनुक्रणणी के टीकाक।र 
बड्गुरुशिष्य ने यह दिया है कि-- मण्डल के प्रथम ऋषि विश्वामित्र पुत्र 
मधुच्छन्दा ऋषि ने सौ से अधिक ऋचाओं को देखा है। अतः छत्रित्याय से 
उस मण्डल के समस्त ऋषियों को शतर्चितः ही कहा गया है ।' उसी प्रकार 
दश ममण्डल के नासदयीसूक्त (१०१२६) में पूर्व ओर अवन्तर के सुक्तों को 
क्रमशः महायूक्त एवं शुद्रसू क्त--पे स्वतन्त्र अभिधान प्राप्त हैं। एवं दो से 
नौ तक के मण्डल को. ऋकसंहिता के मध्यवर्ती होने से उनके ऋषियों की 
माध्यम संज्ञा है । 
__ ______चकचकिद:मज-भम्+5)+3537+5+7+_ै६्प्एणण 
१--ऋतां दश सहस्राणि ऋचा प॑श्चशतानि च | 
ऋच।मशी ति: पादश्च पारणं सम्प्रकीतितम्‌ ।। 


२--शाकल्यदुष्टे पदलक्षमेक साध च वेदे जिसहस्रयुक्तम्‌ ! 
शतानिचाष्टी दशकढ्यं च पदानि षट्चेति हि चचिताति !।. 


३--स ऋचो व्यौहत्‌ । द्वादश वृहतीसह्ाणि । एतावत्यो छा्चों याः 
प्रजापतिसृष्टा: | शत० ब्रा० १०।५।३।२३ । 





श्द्द वैदिक साहिध्य का इतिहास 


ऋणवे द की शाखा-- 


आगे चलकर भिन्‍न-निन्‍त ऋषियों की विशिष्ट प्रवचन शैली के आधार 
पर तत्तदू ऋषियों के नाम पर अनेक शाखाएँ हुईं। पतञूुजलि के अनुसार 
ऋगैेद की २१ शाखाएं हैं। उनमें से शाकल, बाष्कल, आयधज्ञायन; 
शांखायन, माण्डकायन--ये ऋग्वेद की प्रसिद्ध शाखायें हैं। शाकल- 
शाखा के पाँच प्रकार थे। १--म्ुदुगल शाखा, २--ग [लवशाखा, 
३-गासीयशाखा, ४--बात्स्यशाग्ता, ४--शौशिरिशाखा | इन पाँच 
शाकल शाखाओं की शाकल्य, शाकलक, शाकल्लेयक, नाम की मूल 
संहिताएँ थीं। भतृंहरि ४ी ऋग्वेद की पर्द्रद १५ जाखाओं का उत्लेख 
करते हैं । 


वाष्कल शाखा के भी चार प्रक्रार वे-- 


१--बौध्यशाखा, २--अग्निमाठरशाखा, ३--पराशरशाखा, ४-- 
जातुकण्यशाखा | शांखायन शाखा के चार भेद हँ--१--शांखायन, 
२-कौपीतकि, ३--मसहाकौपीतकि, ४-शांबज्य | 

नरणठबूहकार ने ५ मुख्य शाखाओं का संकेत किया है। ये संहताये 
महाराष्ट्र में एवं करियय उत्तर, मध्य भारत में उालब्ध हैँ । 
ऋग्वेद का वर्ण्यबिषय-- 

ऋणगैंद में मुख्यतः यज्ञसम्बन्धीत देवताओं की स्तुति का वर्णन तथा 
उनसे प्रार्थना करी गई है। मानवजीवन हेतु उपकारक, ध्ुन्द्र, तेजहवी 
प्रार्थनाओं के साथ ही आयों के तत्त्वज्ञानबिषयक विचारों की ग्रंथ्रियों का 
घुन्दर विवेचन दृष्टिगत होता है । कतियय सुक्तों में निश्तनग का रमणीम 
चित्र भी दृष्टिगोचर होता है। सम्पूर्ण वेद ( ऋग्वेद ) का आलोडन 
अत्यन्त कषच्टसाव्य है। अतः वर्गीकृत सक्तों का अध्ययन ही ऋण ( सरल ) 
मार्ग है। सामान्यहूप से सूक्तों के वर्गीकरण का आधार अधोशिलित 
बिन्दु है-- 

(१) देवतासूक्त, (२) संबादसूक्त, (३ ) दानस्तुतिसूक्त (४) 

तत्यज्ञानसूक्त, ( ५) संस्कारसूक्त, (६) मांत्रिकसूक्त, (७) लौकिकसूक्त, 
(०) आप्रीसूक्त । 


देवतासूक्त--देवत।परक पृक्त ऋगेद में बहुलमात्रा में है। इन सुक्तों 
में इस, अग्नि, वरुण, सूर्थं, सविता, वायु, उषा, पूषा, आप, अश्यिनौ, रुत्र, 


वेद-परिचय ७ 


भग, विष्ण, मरुत, सरस्वती, वाकू आदि देवताओं के रूप, स्वभाव, एवं 
माहात्म्य दुष्टिगोचर होते हैं । 

वरुणसूक्त, प्रतिभा एवं तालबद्धता अथवा सांगीतिकसोन्दय्य के श्रेष्ठ 
उदाहरण हैं। ये सर्वश्रेष्ठ उच्चस्थानावस्थित देवता हैं, जिनका भनुष्यों 
के नैतिकव्यव॒हार पर अन्य देवताओं की अपेक्षा अधिक ध्यान रहता है। 
इतन। ही नहीं पापाचरण में संलग्न मनुष्यों को दंड देना वरुण देवता का 
ही कार्य है। उदाहरणार्थ यहाँ वहण सम्बन्धीत एक दो मंत्रों का वर्णन 
करना अनुचित न होगा । 


'इमामूनु कवितमस्य माया महीं देवस्य नकिरा दधषे। 
एक यदुद््‌गा न प्रणन्त्येनीरासिज्ज्वन्तीरवनयः समुद्रम्‌॥? 
( ऋ० भ।८५ ) 
अर्थात्‌ प्र्क्षेष्ठ वरुण की माया का आकलन करना असम्भव है। 
इन नदियों को भी समुद्र अकेला भर नहीं सकता ! 
इन्द्र सृक्तों का प्रवाह अन्य सक्तों की अपेक्षा विलक्षण ही है । यह इन्द्र 
राष्ट्रिय प्रधान देवता है। यदि इन्द्र को ग़म्पूर्ण विश्व का एकमात्र नियन्ता 
कहें अथवा सम्पूर्ण प्रकति का संचालफ कहें तो भी अतिशयोक्ति न होगी । 
उदाहरणार्थ एक दो मंत्र द्रष्टव्य हैं-- 


“यः प्रथिवीं व्यथमाना हँहद्‌: पवेतान्प्रकुपिताँ अरस्णात्‌ |. 
यो अन्तरिक्ष॑ं बिससे वरीयो यो द्यामस्तभ्नात्सजनास इन्द्र: ॥? 
( ऋ० २॥६।२ ) 

जिसने प्रकम्पित पृथिवी को दृष् किया, जिसने चंचल पवंतों को स्थिर 
किया, जिसने विस्तीर्ण अन्तरिक्ष को व्यवस्थापित किया, जिसने दथु को 
धारण किया--हे मनुष्यों ! वह इन्द्र है । 

इन्द्रविषयक सूक्तों में ओजगुण का बाहुलत्र है। प्रसाद एवं माधुयें 

सम्पूर्ण सूक्तों में अनुस्यूत है। अग्नि सूक्तों की शैली सुहृत्सम्मित है । अग्नि 
को मनुष्यों का परम मित्र कहा गया है । जिस प्रकार पिता पुत्र को आशी- 
वाद देता है, उसी प्रकार है अग्नि ! तुम हमें आशीर्वाद दो । इन सक्तों से 
धह स्पष्ट परिलक्षित होता है कि इन्द्र जिस प्रकार 'युद्धप्रिय! देवता हैं 
उसी प्रकार अग्मि गृहस्थों का “गृहदेबता! है। अग्नि की प्रदिक्षणा करने 
का विधान विवाह पद्धति में निहित है। इसहेतु अग्नि को कुमारि- 
काओं का “प्रियंकर” ( स्त्रियों का पति ) इन संज्ञाओं से अधिहित किया 
गया है । 
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यज्ञीय अग्नि, देव एवं मनुष्य का मध्यस्य (माध्यम) है । यह शरगिन, 
देवताओं को हविर्भाग पहुँचाता है--णुवं यज्ञ स्थान में देवताओं को त्वरित 
ले आता है। इस हेतु उसे ऋत्विज कहा गया है, पुरोहित कहा गया है । 
यह निश्चय, सृक्त के अवलोकन से होता है । शैली के अवलोकनाय अधोलि- 
खित उदाहरण को देखा जा सकता है-- 


'अग्निजम्मैस्तिगितैरत्तिभवति योधो न शर्त्रुन्त्स बनान्यझ्ञते ॥ 
( ऋ० १।१४३।५ ) 


अन्नि तौक्ष्ण दाढ़ों से वृक्षादिकों का भक्षण करता है। उन्हें चब्राता 
है। जैसे योद्धा शत्रुओं को नष्ट करता है। वैसे ही अग्नि वृक्षों को नष्ट 
करता है । 


सूय, प्जन्य, मछत्‌ इत्वादि देवताओं को उद्देश्य कर पठित सूक्त 
मामिक सृष्टिवर्णत एवं आलंकारिक सौन्दर्य के व्यतिरिक्त अन्तःकरण 
को गाह्लादित करने वाले हैं। उषासूक्त अपने सौन्दर्य के चरम स्थात 
पर है । 


संवादसूक्त--जिस प्रकार ऋग्वेद के दार्शनिक सूक्तों का सम्बन्ध उप- 
निषदों के तात्त्विक विवेचन से जोड़ा जाता है, उसी प्रकार कुछ सूक्तों का 
सम्बन्ध काव्य, नाटकों की गवेषणा से जोड़ा जाता हैं। इस प्रकार के 
ऋन्वेद में २० सक्त हैं। कथोपकृथन के प्राघान्य को लेकर :उन्हें संवादसूक्त 
कहा जाता है। कुछ विदेशी एवं कुछ भारतीय उन प्राचीन आखछ्यातों 
का अवशिष्ट स्वरूप मानते हैं। परन्तु प्रश्न यह है कि प्राचीन आख्यानों 
के किसी संवाद को भूमिका से सम्बद्ध मानना क्‍या न्याय संगत है ? अथवा 
आज्यानों के पात्रों को नामों के साम्य ( भाषार ) पर सम्बद्ध कहना क्‍या 
उचित है ? इन संवादसूक्तों में महत्त्वपूर्ण ये चार हैं-- 


पुरूुरवा-उबंशी ( ऋ० १०६५ ), यमयप्ती संबाद ( १०११० ), सर- 
सापणि ( १०१३० ) सू्योसृक्त ( १०८५ ) | 


दल्षमंफ्रण्हल के €५वें संक्त को पुरूरवा-उर्वशी संवाद जठारह ( १८) 
आंचाओं का है। इपम्म प्रेम के लौकिक एवं अलौकिक दोनों पक्ष, पाठकों के 
सम्पुल उपस्थित होते हैं । पुदरवा एक मत्य मनुष्य एवं उर्वशी एक अप्सरा 
है। ये दोनों चार वर्ष एकत्र रहते हैं--उ्ंशी गर्भवती होती हैं एवं अचा- 
नक उपंशी गुप्त हो जाती है--इसनी बात संवादसूक्त से ज्ञात होती है ॥ 
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शतपथ ब्राह्मण ( १११५१ ) में इसका सम्पूर्ण विस्तार हमें प्राप्त होता है # 
शृंगार ( विप्रलम्भ ) का मारमिक उदाहरण द्रष्टठ्य है-- 


अन्तरिक्षप्रां रजसो बिसानीमुप शिक्षाम्युवेशीं बसिष्ठः । 
उपत्वाराति: सुकृतस्य तिष्ठान्निवतेस्व हृदय तप्यते में 
(१०६५११७ ) 


कृष्णयजुबंद के काठकब्राह्मण भें भी इस कथा के संकेत प्राष्त होते 
हैं--तदनन्तर लौकिक संस्कृत वाइूमय में भी यह कथा बहुलरुप में - महा 
भारत के खिलयवं में, विष्णुपुराण में एवं कथासरित्सागर में भी है। 
महाकयि कालिदास ने “विक्रमोर्वशीय” नाटक की रचना कर इसे 
जनजन को सुलभ कर दिया | इस्रका एकमात्र कारण कथा की सरसता 
ही है। कविहृश्य का द्रवित होना स्वाभाविक है। यप्रयमी-संवाद, 
सत्री-पुरुषों के अतिबेन्ध लैज़िक व्यवहारविषयक संयमात्मक नीति- 
भावना को प्रदर्शित करता है । विवेक के जागरित होने के उपरान्त उदित- 
संयम का इस संक्त में अलौकिक उददेश है । कुछ बिढ्ान्‌ यम-यमी संवाद 
को तत्तरःलीन सामाजिक भ्रष्टाचार एवं नैतिक पतन का प्रदर्शक मानते 
हैं। परन्तु यह कहना केवल विचार-प्रवाह को दूषित करना ही है। 
दुष्टा नत, दृष्टान्त ही रहता है, यद्र ध्यान में रखना आवश्यक है । 


दशम मण्डल का १०८ वाँ सक्त सरमापणि-संव।द है । यहूं संवाद, 
अत्यग्त मनोरंजक एवं अनुसन्धित्सुओं के हेतु एक ग्रम्भीर विषय है । सरमाः 
(कुतिया) का दूती के रूप में पणियों के पास जानां, कुत्तों को गुप्त वस्तुओं 
का शान होता--- इस तथ्य को प्रकट करता है। वर्तमान में भी अनेक 
सामाजिक अपराधों के निराकरण हेतु कुत्ते छोड़ना अनुभव सिद्ध है। 
दशम मण्डल का ८५ वां सक्त सूर्यासूक्त है, जिसमें सूं कीं कन्या ( सूर्या ) 
का विद्वाह सोम देवता से होने का वर्णन हैं। यह सम्पूर्ण सृक्त अगाध 
ज्ञानराशि का तेजोमय कण है, जिसका अध्ययन, वर्तमान को. अनुदिन 
अभिवधित करेगा। ं 
दानस्तुतिसूक्त 

इन सुक्तों की शैली स्तुति परक है। अनेक र/जाओं के द्वारा ऋषियों 
को अश्व, गोएँ, बैल, धन आदि के दान का वर्णन है-- एतदर्थ दान की 


स्तुति सकारण हुई है। इस वर्गीकृत भाग में निम्न प्रकार के सुक्तों का 
समावेश किया जा सकता है-- 
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कुछ सूक्त विजयश्रीं का वर्णत करते हैं, इन सूक्तों में इन्द्र की स्तुति का 
वर्णन किया है। इन्द्र के स्तवन के साथ ही दानकर्ता राजा का भी स्तवन 
हुआ है । कुछ सूक्त इन्द्र को ही उद्देश्य कर कहे गये हैं । कर्तिपय सूक्तों 
में दक्षिणा का वर्णन है इनमें यज्ञ कर्ता का भी स्तवन है | 

वैदेशिक ओल्डनबग महोदय का कहना है कि “सामान्यतः वंदिक सूक्त 
सौन्दयं प्रपूरित नहीं हैं अपितु स्वजाति ह्िंत-प्ताधन एवं वैयक्तिक स्वार्थ घम्तिद्ध 
करना ही उन सुक्तों का मुख्य प्रयोजन है” परन्तु यह कहना भश्यन्त घृणा- 
स्पद है। प्रथम तो वेद पौरुषेय तहीं है । द्वित्तीय 'भोल्डनबर्ग' का कहना 
भारतीय संस्कृति के प्राण से धत्यन्त भिन्‍न एवं शरारतपूर्ण है । हमारी आय॑- 
संस्कृति 'सर्वेभवन्तु सुखिनः! 'बसुधैब कुटुम्बकम्‌! के घरातल पर कभी 
की पहुँची हुई है। आज अशान्ति का एकमान्न कारण यही है कि व्यक्ति, 
कृतध्न हो गया हैं। इस कारण ह्वंष, उद्देग, श्रान्ति का वातावरण फैलता 
जा रहा है। यह भूलना न होगा कि ये सम्पूर्ण सूक्त कृतज्ञ होने का उपदेश 
करते हैं। इनमें जातिगत स्वार्थ का प्रश्न ही नहीं है, क्योंकि वेद किसी 
भी देश, काल की परिसीमा में वद्ध नहीं है, अपितु वह विश्वकल्याण का 
प्रतीक है। व्यक्ति अनुग्रह करें, और भनुग हीत व्यक्ति अपमानित अथवा दुष्ट 
व्यवहार करें--पह सहनीप नहीं है, अपितु पह सप्यता के प्रतिकूल आच- 
रण है। यह समझाने के लिये ही ये सक्त है । इस हेतु यह दानस्तुतियूक्त 
त्याज्य नहीं, अपितु संग्राह्म है। यह सूक्त एक मानव सप्यता को सुशील, 
सुशिक्षित करने हेतु प्रृथ्वी पर प्रकट हुआ है। दृष्टान्त शैली से मनुष्यों 
को आादर्शों की पराकाष्ठा तक पहुचानें का यह राजमार्ग है| 


कात्पायन की ऋकसवोनुक्रमणी में दानस्तुति विषयक २२ सूक्तों का 
उल्लेख है। ऋग्वेद के दशममण्डल के ११७ वें युक्त में दानमाहात्म्प का 
वर्णन पठनीय है-- 


'स इद्भोजो यो ग्रहवे ददात्यन्नकामाय चरते कृशाय | 
अरमस्मे भवति यामहूता उतापरीषु छुणुते सखायप ॥! 

( १०।११७॥३ ) 
क्षुप्रार्त मनुष्य को जो अन्तदान करता है वही दाता है। संकटापन्न 


१. वेद का अपीरषेयत्थ उचित स्थान पर प्रतिष्ठापित हैं--पाठक 
वहीं पर उसे देखें । 
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मनुष्य, ऐसे दाता का ही स्मरण कर उसकी शरण में जाता है। दाता 
मनुष्य उसपर महान्‌ अनुभ्रह करता है । 


'मोघमन्नं बिन्दत अगप्रचेताः सत्यं ब्रदीमि वध इत्स तस्य | 
नायमर्ण पुष्यति नो सखाय॑ केवलाघो भर्वात केचलादी ॥? 
( १०१११७।६ ) 


उस मूख॑ ने अन्न प्राप्त करने हेतु व्यर्थ परिश्रम अपनाया ॥ मैं सत्य 
कहता हूँ कि उससे सम्पादित किया हुआ अस्त, 'अन्त' न होकर उसका 
साक्षात्‌ मृत्यु ही है। जो याचकहूप में जाये हुए अय॑मादिकों को अन्न प्रदान 
कर' सम्तुष्ठ नहीं करता. एत्रं मित्रों को भी सन्‍्तुष्ट नहीं कर उात्ता, तथा 
जो अकेला खाता है--उसे महापातकी समझता चाहिये ।' 


तत्त्वज्ञानसूक्त-- 


उप निषददों के प्रस्फुटिस सुन्दर तत्त्व, बीजरूप से इन सुक्तों में एवं अन्यत्र 
वैदिक वाहमय में दृष्टिगोचर होते हैं। वेद में नाना देवतावाद से एक 
देवतावाद तक सम्पूर्ण विचारसमृह एक कोषखूप में प्राप्त है। तत्त्वज्ञान- 
दुष्ट्या भारत ही सर्वप्रथम बिश्वसतीय स्थान है--इस विवेचन को हंम 
यहाँ प्रस्तुत करेंगे। पाश्चात्य विद्वानों का कथन है कि ऋग्वेदीप आर्थों की 
सामाजिक अवस्था सामान्यतः प्राथमिक स्वरूपान्तगंत होसे से धर्म एवं 
तत्त्वज्ञान का पृथवकरण ऋण्वेद में नहीं है | परन्तु इस प्रकार का विचार 
पूर्णतया आधारहीन है। क्योंकि ऋग्वेद में प्रारम्भ से ही अन्ततक 
तत्त्वशञान एवं धर्म, एक जीब (तादात्म्य) क्री अवस्था में हैं। यदि यह मान 
भी लिया जाये कि दशम मण्डल, प्रारम्भ के नौं मण्डलों की अपेक्षा बाद 
का है। परन्तु ऐसा मानने में भी हमारा कथन ही सिद्ध होता है। दशम 
मंडल में अविकृतस्वरूप कुछ भी नहीं है, जिसका प्रोरम्भ के नौ सण्डलों 
से प्रकृतिदृष्टया त्रिभेद हो । नवम' मण्डल तक प्राप्त सामभ्री के व्यतिरिक्त 
प्रचूर सामग्री दशम मण्डल में है। इससे यह सिद्ध नहीं होता की प्रकृति- 
- दुष्टया विषय की भिन्‍नता हो । वह संहिताकार की अपनी स्वयं की पद्धति 
है । . इससे यह कहना की 'दशममण्डल में' अत्यल्प तक््वद्शेन--नास* 
दीय! 'विश्वकमेन!, “हिरण्यगर्भ! वाक्‌ ! इत्यादि युक्तों में ही प्राप्त होता 
है--यह कथत अनुचित चेष्टा है। क्योंकि दशममण्डल में जो तर्तवश्ञोत 
विशदरूप में दृष्टिगोचर होता है, वही तत्त्व दर्शत प्रथम सण्डल से गवसे 
मण्डल तक समानहूप से अनुस्युत है। 


७ वै.सा.इ. 
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'युष्मदस्मस्प्रत्यवगोचर' होनेवाला यह संसार कया है? अस्मद एवं 
युष्मद्‌ का परस्पर सम्बन्ध क्या है ? इत्याकारक शंक्राों से पंक्तित हुआ 
प्राणी कोडहँ, कोडहं, यह कहने लगता है। यही वहू साधकतम (परकृष्ट) 
हेत है, जहाँ से तत्त्वज्ञान प्रारम्भ होता है। तत्वज्ञान का एकमात्र कारण 
'कोडहं', को5हू' इत्याकारक प्रतीति है, जिसके ज्ञान का सम्पूर्ण विचार 
ऋग्वेद में प्राप्त होता है, इस विषय का निदर्शान प्रसंगतः प्राप्त होते 
से उसका विवेचन किया जा रहा है। मतुष्प का शरीर, चेंतनवत्‌, 
व्यावहारिक दुृष्टिगोचर होते पर भा वस़्तुत: वह जड़ है। वच्तृतः 
चेतनतत्त्व उसमें रहता है और वह शरीर के माध्यम से सम्पूर्ण व्यवहार 
करता रहता है। ( जीवों मृतस्य चरति स्वधामिः ) इस प्रकार 'अमर्त्यों 
मर्व्येना सयोनि:, यह जडाजडरूप शरीर व्यवहार करता है'--यह सिद्धास्त 
वेद का ही है। अर्थात्‌ वह चेंतन, शरीर से भिन्‍नत होकर भी रहूुता है यह 
ऋग्वेद से ज्ञात होता है । 


जीव एवं शरीर का सम्बन्ध मन, बुद्धि, इन्द्रियों के द्वारा सम्पन्त 
होता है। इन्द्रियों के जड़ रहने पर भी | वस्तुतः वे सम्पूर्ण इन्द्रियाँ 
विश्व की अनेकातेक शक्तिहूप देवताओं के अंजशों से संचालित हैं-यह 
स्पष्ट संक्रेत १० मण्डल के १६ वें सूक्त 'सुर्य चक्षगंच्छुतिवातमात्मा! से 
प्राम होता है । यह ऋचा अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है । इससे चक्षरादि इन्द्रिपों की 
ओर आणविव्रयक गुढ़ कल्पना स्पष्ट होती है। इस प्रकार के जड शरीर में 
न जायते ब्रियते वा! ऐसा 'चेतनात्मा' भी रहता है। यह चेतनात्मा 
अग्नि से भी दहच नहीं है--ऐसा ज्ञात रहने पर ही अग्नि उत्ते तप्त करे 
ऐसी प्रार्थना वक्त सृक्त में की गई है । 


जड़ शरीर एवं चेतन के मध्य जीव का व्यवहार 'इन्द्रियाणि पराण्या- 
हुरिन्द्रियेम्यः पर॑ मनः। मनसस्तु परा बुड्धियाँ बुद्धेः परतस्तु सः” | 
इस प्रकार अज्याहतगति से चलता रहता है। वक्त रहस्य का स्पष्ठ संकेत, 
मण्डल १, यूक्त १३६ में है--यद्भत्यन्मित्रावरुणाबूताद्ध्याददाथे अलूत॑ 
मन्युना दक्षस्य स्वेन मन्‍्युना । युवोरित्थाधि सद्‌मस्वपश्याम हिर- 
ण्यम्‌!। धीमिश्व न मनसा स्वेभिरक्षमि: सोमस्य स्वेभिरक्षभि: | 
अर्यात्‌ मित्रावदणछप ईश्वर का दर्शत एक विशेष॑ अवस्था में हुआ । वह 
भ्रवम सूक्ष्मबुद्धिमात्र गोचर था। तदनस्तर मन से, पश्चात्‌ सूक्ष्म इन्द्रियों 
से, तत्पश्नात्‌ स्थूलहूप का साक्षात्कार इन्द्रियों को होता है। यह ऋचा 
अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है । 


वेद-परिचय 8६३ 


मनुष्य का जन्म मत्र के सहित होता है--सन्दश्षेण मनसा जायते'-- 
( ६६८५ ) । बुद्धि की तीब्ता को योगश क्ति से और अधिक शक्ति सम्पन्त 
कर नवनवोन्मेषशालिनी बनाया जा सकता है--इत्यादि स्पप्ठ संकेत हैं । 
सांसारिक सुखानुभव क्षणभंगुर हैं। इस हेतु ऋग्वेद में प्रत्येक स्थान पर 
शाश्वत सुब् की कामना प्राप्त होती है। अज्ञानरूप अंधकार का नाश 
एवं पूर्ण ज्ञान की उत्कट जिज्ञासा ऋग्वेद के सिवाय सम्पूर्ण विश्व के 
वाहग्मय में अनुपलब्ध है। “कामस्य यत्राप्ता: कामाः ऐसे स्थान पर 
तृप्ति, ( निष्कामता ) प्राप्त करने हेतु ऋग्वेद में अनेक मंत्र हैं। 


इस विषय की सम्पूर्ण सामग्री का समावेश तत्त्वज्ञान बृक्तान्तगंत किया 
जाता है । 


ऋग्वेद में एकेश्वरवाद की समारोह के साथ स्थापना, हुई है| परन्तु 
पाश्चात्य एवं आधुनिक विद्वान्‌ कहते हैं कि--वैदिक ऋषि, संशयावस्था में 
थे, उनके पास 'इदमित्थं' इत्याकारक कहने का साहस नहीं था । परन्त्‌ यह 
सम्पूर्ण आक्षेप परप्रत्य4 के भ्राघार पर हैं। एकमात्र तत्त्व, जो नानाछपों में 
विस्तारित होने के उपरान्त भी अपनी स्वतंत्र सत्ता में रहता है, परन्तु 
उसे स्पष्ट शब्दों से व्यक्त नहीं किया जा सकता ॥ केवल इतना मात्र कह 


सकते हैं कि वह 'एक है ।' वह 'शक्तिमान्‌” है। इस रहस्य का उद्घादत 
ही 'नासदीय' सूक्त में हुआ है । 


वस्तृत: नासदीय सुक्त में मूलतत्त्वविषयक संशय नहीं है, भपित्‌ु उसका 
निवंचन मानवशक्तिहेतु कितना कृष्टसाध्य है, उसका निदर्शन मात्र है । 
आनीदवातम्‌ स्वधया तदेकम्‌ से मूल तत्त्व का स्पष्ट निर्देश किया गया है। 
उस मूल तत्त्व से 'असत्‌” उत्पन्न हुआ एवं “भसत्‌' से 'सत्‌” उत्पन्न हुआ, यह 
ऋग्वेद का शाशवत तत्त्वज्ञान है। असत्‌' अर्थात्‌ अभावरूप न होकर 'अंब्या- 
कृत सत््‌' ऐसा सायणाचार्य का अथ ही उचित है । इस अव्याकृत असत्‌ को 
ही अन्यत्र ऋतु”, कहीं 'परमब्योम' कहा है ॥ ऋग्वेद तत्त्वज्ञान के उच्च 
आदशों को उपस्थित करते हुए कहता है कि--- 


“न विजानामि इंदसस्सि निण्यः सन्नद्धो सननसा चरासि 
“सम्पूर्ण मैं ही है'--ऐसा मनुष्य नहीं जानता, इस कारण मन से बन्ध॑न. 
प्राप्त कर वह भ्रमण फरता है, इस कारण ही सरसंभ्िचीः स विषुचीः 
चसानः धाबरीव॑ति भुवनेषु अन्तः--मनुष्य प्राणी, माता के उदर में अतेक 
जन्म प्राप्त कर दुःख सागर में निमग्त रहता है । इस हेतु मनुष्य कों प्राप्त 








छ्छ वैदिक साहित्य का इतिहास 


आयुस्तम्पदा एवं उसके यापन हेंतू विधयमोग ही सृ्य उद्देश्य नहीं है । 
इन विषयभोगों के व्यतिरिक्त भी मनुष्य के पास उच्च घ्येष हैं| प्येयपूर्ति 
के साधनरूप में भौतिक ऐश्वर्य आवश्यक हो सकते हैं, परन्तु उसके ध्येय की 
बस्तुतः पूति 'अपाम सोममसता अभूम अगन्मज्योतिरविदाम देवान! 
इसमें ही है | 


ऋग्वेद में निरन्तर शाश्वत प प्रकाश की प्रार्थना है। जाखश्वत पत्राश ही 
वेद है। परन्तु वेद से अनभिज्ञ व्यक्ति, भारतीय ज्ञान के उच्छिष्ट को ही 
स्यस्तीघ्रम॑ में प्राप्तकर उसकी प्रशंसा करते हैं। वस्तृतः पत्रित्र बैचारिक 
सम्पदा ऋग्वेद में टी सुरक्षित है। नवममण्डल में कहा है कि-- 'जहाँ अखण्ड 
प्रकाश है, जहाँ दिव्य तेज सुरक्षित हैं, उस स्थान पर पावन प्रवाह में डइम 
स्थिर रहें | जहाँ यमराज रहते हैं, जहाँ चुनोक की परिस्तीमा समाप्त होती 
है, जहाँ आपोदरेवी है, ऐसे गुप्त स्थान पर मुझे पह्िथिर करें->अपर करे । 
चुलोक के तृतीय दिव्य उच्च स्थान पर जहाँ समस्तत्थल तेजोमय हैं, वहाँ 
हमें स्थिर करें-अमर करें। जहाँ काम्य करनेवाले एवं निष्काम कर्म का 
आचरण करने वाले मनुष्य रहते हैं जो स॒ष्टि का मूल स्थान है--जहाँ 
शक्ति हैं, जहाँ तृप्ति है, वहाँ हमें स्थिर करं-अमर करे । जहाँ 
आनन्द है, जहाँ आनन्द्रमयता ही है, जहाँ हर्ष ही है, जहाँ वासनाओं 
के साफल्य की वासना भी पूर्ण हो वहाँ हमें स्थिर करें--अमर करें!। 
ऐसी उदात्त भावता ( विमल वैचारिक सरणि ) को कलुषित कहुना अपनी 
ही मूख्रता का निदर्शन मात्र है। यह कार्य केवल भत्सर एवं दुरभिमान से 
ग्रसित व्यक्ति ही कर सकता है। इस प्रकार के १२ सुूक्त तत्त्वज्ञानंविषयफ 
सारांश को प्रस्तुत करते हैं | 


१. यन्न ज्योत्तिरजस्नं पस्मिन लोके स्वहितं । तस्मिन्‌ मां घेहि पवमाना 
5मृत्ते लोके लक्षित इन्द्रायेन्दों परिक्षव। यत्र राजा वैवस्वतों यत्रावरों- 
धनं दिवः। यत्रामृय॑द्धतीरापत्तत्र माम्रमुतं कृधि इन्द्रायेन्दों परिस्तव || 
यत्रानुकमं॑ चरणं॑ जिनाके त्रिदिवें दिवः । लोका यत्र ज्योष्मिन्त- 
स्ततमाममृतं कृधि इनल्तायेन्दों परिल्व | यंत्र कामानिकामाश्न यत्र 
व्रध्तस्य विष्टपं । स्वधा च यत्र तृप्तिश्न तंत्र माममृतं कृधि इन्द्रायेन्दो 
परिज्ञव ।। यत्रानन्दाश्न मोदाश्न मुदः प्रमुवआसते । करामस्यथ यत्राप्ताः 
कामाह्तत्र सामृतं कृधि इन्यायेन्दों परिस्नवन- (ऋ० ६॥१५३। ७, ८, 
९, १०, ११ ) 


संहिता ६५ 


संस्कार सूक्त 


वेद मंत्रों का विनियोग जैसा श्रौतकर्मों में हुआ है, वैसा ही गरह्म- 
संस्कारों में भी किया गया है । दशम मंडल का सुर्यासृक्त विवाहसंस्कार में 
प्रयुक्त होता है । गृद्य संस्कार भी वेदानुमोदित हैं। जेंसे--स्मानमा्जन हेतु 
( ऋ० २।६ ), श्राद्ध प्रयोग में (ऋ० १०१५), उपनयन में (ऋ० १०।१९। 
६२ ), गर्भाधान में ( ऋ० १०१५४ ), प्रेमकर्म में (ऋ० १०।१६।१६ ) 
ऋचाओं का विनियोग होता है। चिता का चयन करने के उपरान्त जब प्रेत 
को चिता पर रखकर जब अग्नि ज्वाला प्रज्वलित होती है, उस समय यह 
ऋचा पठित है ।* 


है अगरिन ! इस प्रेत को अत्यधिक दर्ध न कर, इसमें शोक उत्पन्त न 
कर, इसके शरीर को एवं त्वचा को यत्र-तत्र प्रक्षिप्त न कर, इसका पूर्ण 
दहन करने के उपरान्त इसे पितरों के पास भेज दे। हे जातवेद ! इसके 
शरीर को सम्यक्‌ रूप से दग्ध कर, इसे पितरों के पास ले आओ, जब इस 
प्रेत के प्राण इस प्रकार देवों के पास जायेंगे--तमी यह केवों के वश में 
होगा । द्वेत्यादि मंत्रों का विधान प्रेतदहुत के समय किया गया है। मंत्रों 
को उद्धरण के रूप में प्रस्तुत करने का एकमात्र कारण ऋजुभाषासौन्दय्य एवं 
भारतीय संस्कार पद्धति का वैज्ञानिक मार्ग का निदर्शन कराना मात्र ही 
है | इसी सुक्त में मृत्यु के उपरान्त मनुष्य का क्‍या होता है ? जीवात्मा की 
कमंगति क्‍या होती है ? इस प्रकार की तात््विक एवं अनुसंधानाह्मक सामग्री 
इसमें सुरक्षित है । 


मांत्रिकसृक्त 
ऋणग्वेद में लगभग ३०७ सुक्त इस सम्रष्ट बर्गान्‍्तगंत जाते हैं। इनमें 
अनेक प्रकार के रोगनाशक, गर्भरक्षक, दुष्टस्वप्ण एवं अशुभ शकुनों के 
नोशक, शत्र एवं दुष्टमांत्रिंकों को नष्ठ करने वाले मंत्रों के विभि- 
योग के दृष्ट प्राप्त्यर्थं भी मंत्रों का विध्रान है ( ऋ०७।१०।३ सुक्त )। 


ददु रसृक्त में ब्राह्मण एवं मेंढक की तुलना हुई है। जैसे--'सोमयाग में 


१. मैनमस्ने विदहों मामिशोचो भास्य त्वच्॑ चिक्षिपों भाशरीरस । येद्ा- 
शूतं कृणवो जातवेदोयेमेन प्रहिणुताह्पितृभ्यः ॥ शत यदा करंसि जातवेदोये- 
मन परिदत्तात्पितृभ्यः | यदा गच्छात्यसुनीतिमेतामथा देवानां वशंनीभ॑वाति । 
( ऋ० १०११६॥१, २ ) 











द्द वेदिक साहित्य का इतिहास 


ऋत्बिक्‌ जैसे सोमपात्र के पात्त बैठकर मंत्रोंच्चार करते हैं-छसी प्रकार 
वर्षारम्म में मेढक बर्षां की स्तुति करते है ।' इस पर पाश्चात्य एवं आशु- 
लिक लोग अनेक आरक्षेप करते हैं। वास्तव में उनका एक मात्र ध्येप, भार- 
तोौय बेचारिक बतेनी को कलुषित करना है। वस्तुतः ज॑से ऋत्विज, याग- 
निष्पादन में साधक्ततम होते हैं, बसे ही मेडक़ भी वर्षा के हेतु प्रमुख 
काशण हैं। यह सूक्त जल वर्षण हेतु है। इसी अभिप्रांय से ऋत्विज एवं 
मेढक की तुलना की गई है। अपने अमीष्ड सिद्धि के द्वेतु प्रयुक्त यह 
गम्भीर मंत्रशास्‍्त्र है। ऐसे अनेक मंत्रों का संग्रह इस सूक्त के अन्तगंत 
होता हैं | 


लोकिकस्‌क्त 


इस वर्ग के अन्तगंत छझनेक महत्त्वपूर्ण मंत्रों का समावेश होता है। 
मनुष्य को अपने वास्तविक स्वरूप का परित्रय करानेवाली सम्पूर्ण सामग्री 
इम मंत्रों में है। व्यवहार में मनुष्य की लोग, मद, भत्सर, मोहादि जनेक 
वृत्तियों का दिग्दशंन कराया हैं | हमारी नाता बुद्धियाँ होती हैं, मनुष्यों के 
बपैकानेक प्रत ( कम ) होते हैं--तक्षा, तक्षण की, वैद्य रोगी की, ब्राह्मण 
पज्ञ करने की इच्छा करता रहता है |” जैसे गाय के पीछे गोमप चयनकार्सा 
भागते हैं, वैसे ही हम घन के लिये भागते हैं--नानाधयो वसोयबोनुगा 
इब तस्थिमेन्द्रायेन्दों परिस्तव! ( ९।१११।३ ) | सामाजिक उद्बोंधन हेतु 
एक बितामणि के सदुश यह सूक्त है, जो द्यूत का स्पष्ट निषेध करके उसके 
गम्भीय परिणामों का अग्रिम दर्शन फराता हैमेरी पत्नी ने कभी भी 
मेरा अरमान नहीं किया, न मुझसे घृणा की, नपितु उप्तके मन में मेरे छव॑ 
मेरे मित्रों के प्रति आदर था। वह गुणवत्ती थी परमस्तु फाशों के श्रेम से उसे 
मैंने त्याग दिया । बग्मोंकि मुझे फासों के जतिरिक्त कुछ भी प्रिय नहीं 
जंगता ।* 


शुतव्यसन के उपरान्त दण्शा कां वर्णन प्रत्यक्ष भयावह परिस्थिति 
का ज्वल्न्त संदेश इस प्रकार दिया गया है-- 


१, न मा मिमेयथ न जिहीकू एवा शिवा संछ्रिभ्य उत बह्यमासीतू | 
अक्षस्याहमेकपरस्य हेतोरनुत्रतामपजायामरोधम्‌ | ( १०।३४।२ ) 

२. नानान॑ वा उनों धियों विन्नतानि जनानाम्‌ । तक्षारिष्ड छत 
भिषमक्षह्या घुन्वन्तमिच्छतीन्द्रयेन्दों परिस्नव ॥ ( ६१११॥३ ) 


संहिता ६७ 


जुआ खेलने हेतु जब यह बाहर जाता है, उस समय इसकी परनी का 
हाथ दूसरे पकइते हैं। इसके माँ बाप-भाई सभी यही कहते है कि हम इसे 
नहीं पहचानते, इसे घांधकर ले जाओ |" इस ऋचा से पापजनक परिस्थिति 
को दिखाकर यूत का निधेध किया गया है | समाज से, परिवार से, आाथिक 
परिस्थिति से नष्ट होकर अन्त में इस व्यसन से परे श्हुकर कर्मेठता का 
अनोखा संदेश दिया गया है, जो स्वावलंबन का प्रत्यक्षद्योतक है-- 
सम्माननीय सवितृ देवता की आज्ञा है कि पासों से जुआ'मत्त खेलो। 
छख्लेती ऋरो, सम्पत्ति का उपभोग करो, उसी से ही गाएं, रुत्नी आदि प्राप्त 
होंगी ॥* 


आप्रीसृक्त 

इन सूक्तों का विनियोग पशुयाग में होता है । इस याग में पशु को “पा 
का याग होने के पूत्रे ग्यारह मथवा बारह देवताओं को उद्देश्यक्र 'प्रयाज' 
संज्ञक याग कतंव्य होता है। इसमें प्रत्येक देवता से सम्बन्धित स्तावकभायग 
के पठनार्थे-मैत्रावउहण नामक ऋत्विक प्रेष देता है। तदनन्तर होता नामक 
ऋत्विक्‌ वाज्ण नामक ऋचाओं का पाठ करता है। इन ग्यारह अथवा 
बारह ऋतचाओं के सूक्त को आप्री' यूक्त कहते हैं। ऋग्वेद में कुल १३ 
आप्रीयुक्त हैं। प्रथम मण्डल में तीन (३) सूक्त, चतुर्थ मण्डल में (६ ) सूक्त, 
दशममण्डल में दो-२ सूक्त है। आप्रीसूक्तों के अतेक होने का कारण भिन्‍न 
गोत्रता है। जिनके गोत्र का आप्रीयृक्त नहीं है, उन्हें जमदरिनि के आप्रीयूक्त 
का पठन करना चाहिये । 


उक्त बकक्‍तव्य के परिचायक 
ऋण्वेद के ग्रंथ अधोलिखित हैं-- 
ब्राह्मण 
( १) ऐतरेय, ( २) कौषीतकी ( शांखायन ) 


१. अन्ये जायां परिपृशन्त्यंस्थ यस्या गृधद्वेंदने वाज्यक्षः । 
पिता माता अभ्रातर एनमाहुने जानीमोनयता बद्धमेतम्‌ ॥। 
( ऋण १०३४४ ) 
२. लक्षमाँदीव्य: कृषि|भित्कृवस्य वित्ते रम3व बहुमन्यमानः तन याज्:ः 
किल्व तत्र जाया तम्मे विचष्टे सवितायमयः | ( ऋश १०।३४११३ ) 








द््द वैदिक साहित्य का इतिहास 


आरण्यक 
(१ ) ऐतरेयाण्यक ( २) कौषीतकीआरण्यक 
श्रौतसूत्र 
(१ ) आश्वलायन श्रौतसूत्र 
(२ ) शांखायन श्रौतसूत्र 
गृह्मसूज 
( ६ ) आश्वलायन गहमसूत्र 
(२ ) शांखायन गह्सूत्र 
व्याकरण 
( १ ) ऋग्वेद प्रातिशाख्य 
परिशिष्ट 
शौनकक्ृत 
(१ ) बृहद्‌देवता (२ ) आर्षानुक्रमणी 
(३ ) छन्दोनुक्रमणी ( ४ ) अनुवाका5नुक्रमणी 
ऋग्वेद एवं ज्ञान स्रोत 
ऋग्वेदीय विवेचन प्रस्तुत करने का मुख्य कारण यह है कि वेद के 
सम्नन्ध में जापाततः प्राप्त बिसंगतियों को दूर करने के लिये तत्तत्‌ स्थानों 
को समझना भावश्यक है। वेद अथवा पुराणों का सफल अभन्वेषण भारतीय 
परम्परा से ही साष्य है। विदेशी वेचोरिक सरणि का आश्रय लेकर 
वेदशास्त्र की चर्चा केवल ब्यथं श्रमोत्पादक होती है। स्वामी विवेकानन्द 
का कहना असंगत नहीं है कि वेंद का अध्ययन करते समय विदेशी 
भाष्यों का सहयोग हानिप्रद है। भारतीय शास्त्र पद्धति से ही उसे 
समझना श्रेयस्कर है। वर्षोंकि विदेशी विद्वान्‌ भारतीयशास्त्रों से अनभिक्ञ 
है, केवल भाषाशास्त्र के आधार पर धिवोर्चन करने वाले अनुसंधिह्सुओं 
को तत्वज्ञान एवं धर्म की प्रकृति का ज्ञान भी नहीं है। उदाहरणार्थ--- 
आनीद्वातम्‌! इस शब्द का अर्थ वैदेशिक भाष्यों में शवासोच्छ बा- 
सकेबिना? किया गया है, परन्तु यह भर्थ युक्तियुक्त तहीं है। वस्तुतः यहाँ 
मुख्य प्राण से सम्बन्ध है। अवातम! का अर्थ निष्पन्द है। सृष्टि के पूर्व 
विश्व का प्राण जिम्न अवस्था में रहता है, उस स्थिति का प्रतिनिधि 
आनीवबातम्‌! पद है। अतः क्रषि मुनियों की परम्परा के सिवाय 


संहिता ६६ 


उन्हें समझना कठिन है । पंडितंमन्य वैरेशिकों का वेद-व्यासं ग नि5फल है, 
उन्हें इन रहस्यों का ज्ञान ही नहीं है । 


श्री स्वामी विवेकानन्दजी ने कह: है-- 


[, कार (72739 धं॥४2 ६८ 5प/5095, ए९३ए एनांगांबाः बापटा- 
पणा 40 प८ छाबडएन्ोका3५ 270 ए०9 70 (० जाता 
€एक ६0 धार (9ंद्याग५3, फाटए त0 ग्रण: प्रात॑लातत ८] 
आं॥86 फ्ंपड 8007 पा 5॥85035, ६ ३६ प0( 8ए९॥ ६0 त7ए 
शि0]0ट्ठां5४ 00 प्रावेशइबा0 (॥050एञए ० ३्थाड्ंक,.. 
ई07 व्राष्माक्राए्ट, 6 छत आनीदबातम्‌' ॥। रिल्2रंत& ण३5 
एरबाा4060 छ6 [एव ९०७ ज्मंता०्पा €काप्ांपएु धर पा८ 
एर्स्‍टएटा66 5 7९७]ए ६० धा€ ए/भ4 7 - 'जवातम्‌' 98 (८ 
700० उ्ाल्बयाए;रू 07 पग॥70०ए०८१,  फद॑ क्‍8, शाफदांंंणा, ॥६, 
त682ए९४, ॥06 8४06९ ३7 जाता ४८ एग्रएथ5थ] ००० 
करलइज 07 छएा498 कशय्ंत >ल०: ४6 02 96१४8 
( एश36... ) (76 8894 ॥ एव 7-६5 कजेथां। ९एथएफागड् १०००००- 
प्रष्ठ [0 5प8९१ 2४१ 70६ १०००१7४ (0 धा& 50०2]]60 प्रपा०छ- 
€थं०३ ४०४०७, ९0३४६ 6० (८9 |दा0ए ? 


नासदीय सुक्त विषयक पाश्चात्य विद्वानों के तक ह्ासास्पद ही हैं । बे 
कहते हैं कि मंत्रऊर्ता ऋषि संशयात्मा थे। अतः उन्होंने अपना मत भय के 
साथ उपस्थित किया है । परन्तु यह आक्षेत निराधार ही है क्यों कि --आनी- 
द्वातम्‌ स्वधया तदेकम््‌' सिद्धान्त को देखकर भी उन्हें शंकित कहना वितान्त 
विसंगत है। 'एक वाक्य', वाच्यायं के रूप में बापाततः संरेहाध्पद लगता 
है, परन्तु वह संरेहास्थद नहीं है अपितु गूडार्थक है--“को अद्ठा बेद कुत इय॑ 
विस्ृष्टि:' 'सो अंग वेद यदि वा न! अवोक्‌ देवाः अस्य विसजनेन 
इसमें मानव की दुर्बलता का निदर्शन ही किया गया हैं। इससे तो परमशक्ति 
का महर्व ही घिद्ध हो रहा है । 
ऋग्वेद में व्यक्त-शान के संकेतों को यहाँ संक्षेप में उपस्थित किया 
गथा हैं-- । । पु 
| १- इस विश्व में एक सत्‌ तत्व है 'पकम्‌ सत्‌ बिश्ना बहुधा बदन्तिः 
( मं० १११६४ ) सत्‌ तत्त्व ही, सृष्टि अवस्था में और घनिर्वंचनीय अव्यक्त 
अबस्था में रहता है। 





छ्छ वैदिक साहित्य का इतिहास 


२--यह सत्‌ तत्व गुणों से जनिर्देश्य होने के कारण प'तत्‌' के ब्य ति+क्त 
ओर बर्णन करना भसम्भव है, वह बसा है, अर्धात्‌- सल्ग ख्वक्त पदार्षो 
सै भिन्‍नदहें [ मंण १०।१७५ ) | 

३इ--'तप' ही सृष्टि के सर्ग स्थिति का साधन है। “'तपससतन्महिना 
अजायत' | 

४--तप शछथवा यज्ञ ही श्रेष्ठ धर्म है-- तानि धर्माणि प्रथमानि' । 
व्यक्त सृष्टि में परमात्मा, जीव एवं शिव इन दो रूपों में व्यकत होता है +- 
“द्वा्मपणों सयुजा! (ऋ० मं० ११६४ ) । 

४५--भद्दे त तत्त्व के ज्ञान से रहित मनुष्य को ही बन्ध होता है । छसी से 
वहु बढ़ होकर भ्रमण करता है--न विज्ञानांसि यत्‌ इंव हृदम अस्मि- 
निण्यः सन्द्धो मनसा चरामि! | 

६०“परमात्मा ही जीव रूप से जड़ शरीर में प्रवेश करता है । 

समाधीरः पामकन्नाविशेष ( ऋ० मं० १।१६४ ) 

७--श्रसुक्‌ू-जड़ शरीर, असुः-प्राणशक्ति, जीव-भात्मा--्रे तीनों भिन्‍त 
वदा्भ हैं। ( ऋू० मं० १।१६४ ) 

उ८--यज्ञीय पणु मृत्यु को प्राप्त नहीं होता है, अपितु अत्यन्त सुलभतया 
एवगें जाकर पुशुजाति के योग्य भोग लेता है-- 
. “लबै उ एतनम्रियसे न रिष्यसि देवान्‌ इत ऐपि पथिमिस्सुगेभि: 
( ऋण" मं० १६२२१ ) | 

(--विदेशी विद्वान्‌ कापर्निकस ने पृथ्वी श्रमण का सिद्धान्त वेद से ही 
प्राप्त किया हैं+- 

'यज्ञ्‌ः इन्द्र अब्धेयत्‌ यत्‌ मूर्मि वि अबर्तेयत्‌! (ऋण मं० ५१० ) | 

वेद में यक््ययाबत्‌ सम्पूर्ण ज्ञान समाहित है। वेद का आधिदेधिक 
भाविभौतिक, भाध्यात्मिक प्रत्येक क्षेत्र, अकुण्ठित गति है । 


वागू विवेचन 


बैद का महत्त्व अपौरषेयता के कारण ही सिद्ध है, तथापि इसके ब्यतिरिक्त 
जौए भी बनेक कारण हैं--जिनमें से जन्यतम कारण उसकी मंत्रमयता है । 
यहूं सिडयाणी है, जिसमें दृश्य एवं अदृश्य परिणामोत्पादक शक्ति है । इससे 
यह लिठ्ध ही है. कि शब्दोज्चारण एवं उन शब्दों की अनुपूर्वी में उत्पादक 
कक्ति निहित है। ऋग्वेद में दैदी एवं मानुषी बाणी का भेदे स्पष्ट 
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किया गया है। बाणी के बार प्रकार स्वयं ही आश्चयं कारक और बेशा[- 
निक है--- 


चत्वारि वाक्‌ परिसिता पदानि 
तानि विदुबश्नोक्मणा ये मनीषिणः। 
गुदा त्रीण निहिता नेंगयन्ति 
तुरीयं बाचों मनुष्या बदन्ति | 
( ऋ० १॥१६४।४५ ) 


आर्थात्‌ मनीषी ब्राह्मणों द्वारा गम्य वाणी के चार प्रकार हैं--उसके 
तीन रूप गुप्त है और एवं प्रपट्ट रूप में है। चतुथे वाणी मनुष्य बोलते हैं । 
इस ऋचा का अर्थ कई प्रकार से लगाया गया है परन्तु प्रकृत प्रसंग में 
परा, पहंयनन्‍्ती, मध्यमा, वेखरी ही चत्वारियाक्‌ से गम्प हैं। निरुक्तक्ार, 
ऋक्‌ यज़ु”? साम, व्यवहारवाणी! इस प्रकार का बर्ष करते हैं। 
वैयाकरण नाम, आयात, उपसगग, निपात' अर्थ करते है। परस्सु स्पष्ट 
अर्ध--परा, पश्न्यादि ही होगा क्‍योंकि 'तुरीयं बाचों वदन्ति! स्पष्ट 
कहा है । 


देवी एवं मानुषी वाणी का धृथक्त्व, मण्डल < सूक्त ८६ में स्पष्ट है । ऋग्वेद 
के आठवें मण्डल में वाक्‌ को नित्य कहा है । इसी से ही सध्यूर्ण सृष्टि उत्पस्त 
होती है । ऋ० ३।७।१ में अग्नि के विषय में 'विविशुः सप्तवाणीः” ऐसा कहा 
है। उपयुक्त स्थल में सप्त व्याहृतियों का उल्लेख है--'किसी के द्वारा 
अनुच्चारित, भिन्‍न-भमिन्‍न सप्त लोकों के व्यापार से स्वयंभू उत्पन्न, योगतपो- 
निष्ठ साधकों को शब्दानुविद्ध समाधि में प्रकट होने वाली स्वयंव्याह्वुत-वार्णों 
के अर्थात्‌ मूभु वः स्वः जनः, इन व्याहृतियों का ग्रहण होना आवश्यक है । 
'परा बाणों का उल्लेख, ५८६।११ में किया हुआ है। मं० १ सूक्त १४९४ 
सप्तस्वसारो अभिसंनवन्ते?, “यत्र गयां निहिता सप्तनास! यहाँ. पर भी 
सप्त व्ताहुतियों का ही ग्रहण है | 


देवता 


ऋषग्येद जथवा वेद में देवताविषयक सरणि विशेष प्रकार की है। 
ऋणग्वेद में ब्नेफ देवताओं का उल्लेख है, परन्तु उनका अन्तर्भाव, एकमात्र 
वत्य ( तत्‌ ) में है। ऋग्वेद में एक तत्त्व ( तत्‌ ) का, अमेक देवता, पृथ्यी; 
मम्तरिक्ष, रजोलोक एवं उनके भी परे अनेक पदार्थों का वर्जन है । इससे 
बहु धिद्ध होता है कि ऋरग्ेंद का वण्पंविषय--जाध्य(र्मिक, अधिदेणिक, 
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आधिभौतिक इस त्रिक के अन्तगंत ही है। जहाँ कहीं भी वेद में त्रिधातु 
पृथ्बी, त्रिधातु तेज अक्षिगोचर होता है । वह उपयुक्त घारणा को ही ह्पष्ट 
करता है। जड़ पदार्थ से मूलतत्त्व तक यावत्‌ पदार्थ इस ( आध्यात्मिक, 
आधिदेविक, आधिपभौतिक ) त्रिक के अन्तर्गत होने के कारण पूजा, उपासना 
में भी इसी तत्व का अनुसरण होता है। तात्पर्य यह है कि विद्युत्‌ शक्ति 
संपूर्ण संसार में व्याप्त है--नंसगिक रूप से वह अगने स्वतंत्र व्यापार में 
रहती है | उसका मनुष्य से सम्बन्ध नहीं है । मनुष्य स्वयं यदि उत्तका उप- 
भोंग करना चाहे तो वह उचित संसाधनों से उसका उपयोग कर सकता है । 
परन्तु यदि मनुष्य स्ववुद्धि से किसो साधन को उत्पन्त कर उसका उपभोग 
कर सका तो ठीक है | अन्यथा वह तिर्माल्यवत्‌ ही हैं। इसलिए देवता एवं 
साधक 'परस्परं भावयन्तः” इस प्रकार अन्योन्याश्रयीं हैं । 


ऋग्वेद अथवा वेद का अध्ययन जब देबता विब्रयक होता है तब एक 
तथ्य को ध्यान कर यदि अध्ययन होगा तो अनेक वित्तंगतियाँ स्वत: निरस्त 
हो जायेंगीं। वेद में उपासता का ( आध्यात्मिक, झ्ाधिदेैविक एवं आधि- 
भोतिक ) शज्रिक स्वरूप प्राप्त होता है। देवता [ सृष्टि कार्य-प्ंंचा लिका 
शक्ति ) सूक्तों से यह विदित होता है कि प्रकट एवं गुप्त दो विभाग देवता 
स्वढ़प के हैं। ऋग्वेद में यह तथ्य अनेक स्थानों पर दृष्टिगोंचर होता है। 
सविता एवं सूर्य ये दो भिन्‍न देदता हैं, परन्तु इनके अर्थ प्रकट एवं गुप्त होने 
के आधार पर भिन्‍न ही हैं। कुछ विद्वात्‌ “डदयात्पूवंभाबी सविता 'उदया- 
स्तवर्ती सूर्य” ऐसा भेद करते हैं। इनका यह आर्य संगत है अयवा नहीं ? 
इसकी चर्चा करता प्रकृत प्रसंग के विरुद्ध है, तथापि यहाँ उक्त भेद के 
सम्बन्ध में किचिन्मात्र कहना अनुपयुक्त न होगा । यह भेद भौतिक एवं 
आध्यात्मिक स्वहूप का है--सू्य एवं सविता दोनों से तेजस्तत्व का ही 
दिददशंत क्रिया गया -है। सूर्य-सूर्य मंडल से निगंत उष्णता से आरब्ध स्थल 
क्रियाणों का द्योतक है और सविता-सम्पूर्ण संसार की यज्चयावत्‌ गुप्त उत्पा- 
दक्क शक्ति का प्रकाशक है | 


सगुणोपासना 


प्राथना करना, देवता के उद्देश्य से कम॑ करना, देवताओं को नाना 
प्रकार के हृवि समर्पण, आदि सग्रुणोपासना को ही पुष्ड करते हैं । सगुणो- 
पासना के अनेक प्रमाण प्राप्त हैं--इन्द्र का पीला रंग, पीली हनु, पीताएव, 
मरुदृगणों के चमकते भाले, वक्षः्थल पर श्ान्दोलित मालाएँ, सुबर्ण के बाहु- 
भूषण ( घाजवन्ध ), देवताओं के उष्णीश, आदि का वर्णन सगुणोपा सत्ता को 
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ही पुष्ट करता है । ( ४ मं० की ) 'क इस मसेन्‍्द्र क्रीणाति दश्भिर्थेनुभिः 
( ऋ० में० ४ ) स्पष्ट संकेत सग्ुणोपासना के लिए ही है । इसी प्रकार अन्य 
प्रमाण भी दिये जा सकते हैं । 


पुनर्जन्म 

पाश्चात्य विद्वान्‌ कहते है कि पुनरजन्स असम्तव है किसी भी वाइमय 
में इस प्रकार का उल्लेख नहीं है । पाश्चात्य वाड्मय में उल्लेख न होने से 
विश्व के किसी भी वाड्मय में नहीं है--ऐसा दुष्प्रचार करना उचित नहीं 
है । ( ऋ० म० १० सू० १६) में धगच्छ धर्णा”' जीव के लिये कहा गया 
है। जहाँ जाना तुझे श्रेयस्कर है । उन आकाश, पृथ्वी अथवा जलस्थानों में 
तुम जाओ" | अन्य स्पष्ट संकेतों को भी दिखाया जा सकता है--अस्यवा- 
मस्य सुक्त में स्पष्ट शब्दों के द्वारा पुनर्जन्म का उल्लेख प्राप्त है 

स सप्रीचीः स विषूचीबसानः आवरीवर्ति भुबनेशु अन्तः | 

स मातुर्योना परिवीतो अन्तबहुप्रजाः निऋ तिमाविवेश | 

माँ के उदर में बद्ध हुआ यह अनेक जन्म प्राप्त कर दुःख सागर में निमर्न 
हो गया है। इस ऋचा का अथं तिरुक्तकारथास्क ने वैज्ञानिक पद्धति से 
किया है। “बहुप्रजा:' अनेक जन्म प्राप कर' कहना ही युक्तियुक्त है। यदि 
यहाँ यह अथं ग्रहण नहीं करेंगे तो--- 

अपश्यं गोपामनिपद्ममानं आ चे परा च पथिभिश्चरन्तम्‌' । 

इस ऋचा के अनिपद्यमान! “चरन्तम्‌? ये शब्द अर्धहीन हो जायेंगे । 
इसके व्यतिरिक्त अनेक संकेत स्थल भी पुनज॑न्प्र को प्िद्ध कर रहे हैं-- 

“धीरात्वस्थ महिना जनूसिः--ऐसा स्पष्ट संकेत है*--यहाँ “जनुद्ि' 
का 'जन्म' अर्थ है ! 

“पुनर्गभल्वमेरिरे!* पुनः गभेर्व को प्राप्त हुए, यहाँ गर्भत्व को यदि साक्ष- 
णिक भी कहा जाय तो भी पुत्र: पुनः गर्भंवास के कथन की पुष्टि ही हो 
रही हैं। इसी प्रकार इन्द्र के बिषय में भी कहा है कि वह सम्पूर्ण जन्मों को 
जानता है--- 


१-- ऋ० बे० ८।१।५ 
२--चञ्यां न पृथिवीं च आपो वा गच्छ यदि तत्न ते हितम्‌ । 
३--१।१६४ 
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चिश्वेत्स वेद जनिमा”' | वामदेव ने अपने गर्भ में ही अपना जन्म 
देखा । वसिष्ठ के तौन जन्म भादि के अनेक संकेत है । यवि इन सकेतों को 
रूपकाह्मक कहते है तो भी अनेक जन्म प्राप्त करना यह वेज्नानतिक सत्य तो 
अकाट्य ही है । 


सृध्ठटि का सप्तीकरण 


ऋग्वेद में सृष्टि का वर्णन तीन प्रकार से प्राप्त हीता है+[ १ ) तीन 
प्रकार का, ( २) पाँच प्रकार का, (३ ) सात प्रकार का। कुछ स्थानों 
पर छः: लोकों फा उल्लेख है, परन्तु वस्तुतः: भू, रज, गंतारिक्ष तीन प्रकार 
हैँ । सांघयदश्शन के मनुसार ज॑से तजिगुण ( सत्व, रजतू, तमत्‌ ) स्वतंत्र रूप 
होते पर भी एक दूसरे के मिथुनीभाव से द्वी रहते हैं। केवल स्वतः के 
हवतंत्र रूप से पृथक रूप में व्यक्त नहीं हो सकते, उपी तरह तीनों प्रकार 
की स्थिति होते से तीत, पांच, स्तात का रहस्य सुब्रोध हो जाता है। आध्या- 
त्मिक, आधिदेविक एवं मआधिभौतिक भेद इस जिविध विभमागानुस्तार ही हैं । 
( मं० ५।६।१ ) में जो, 'तविरोचनानि' तिधू' 'जिरज'--पहु विभेद उपयुक्त 
भावना से ही स्पष्ट है। व्यक्त सृष्टि के घत-विरलमाव से ये मुख्य तीन 
विभाग हैं | व्यक्तसुष्टि कलामय है, एवं वाहतविक स्वरूप ह्यन्दनात्मक है । 
'तात” का प्रकार तंत्रशास्त्र एवं सर्वाचीन शास्त्रज्ञों के अनुसार भी अध्यस्त 
महत्व का है। संगीतशाह्त्र के 'सात स्वर एवं तीन सप्तक' इस छदाहुरण 
से भी सात फा प्रकार स्पष्ट हो सकता है। क्योंकि खतके उदर में 
अन्यप्रभेद हैं। अर्थात्‌ 'सात' की व्यवस्था तीन सप्तको के सात स्वरों से 


स्पष्ट हो जाती है। नवी-सचूक्त में यह घारणा और अ्रधिक स्पष्ट हौ 
जाती है-- 


प्र सप्तसप्नत्रेधाहि! ( म० १०, सू० ७५ ) इसका अर्थ सायणाचाय॑ ने 


ताः नंद्यः सप्रसप्त भूत्वा प्रथिव्यामन्तरिक्षे दिविचेति श्रिप्रकारम/-- 
उचित अर्थ किया है। सूर्य के क्रिरण स्तात्त, छोइ सात, अग्नि के शिर; सात 


ऋषि सात, मूल सात स्वर ( तां सेप्ररेभा अभिसन्तवन्ते म० १० सू०७३ ) 
सप्त स्वसारों अभिसन्‍्नवन्ते, -गवां निहिता सप्तताम अन्रापश्यम्‌ 


१-- फक्रू ० म० १, स्‌० है, कर ४ 
देता मं ० १, सर दि, ऋचा ४ 
इेल्ल्मं ८, सूक है बै- 


संहिता रे 


विश्फति सप्तपुत्रम' इत्यादि वाक्य सात संख्या के महत्त्व को सप्रमाण सिद्ध 
कर रहे हैं । 


ऋग्वेद परिशिष्ट अ'थ 


ऋग्वेद के २३ परिशिष्ट सूक्‍तात्मक हैं जेसे--( १ ) कशभंमेघास्‌क्त, 
( ३ ) पुकर्चंपरिशिष्ट, ( ३ ) संज्ञानसवत परिशिष्ड आदि हैं। अन्य परि- 
शिष्ट अधोलिखित हैं-- 


१--निविदष्याय १०--पारी क्षित्याष्याय 
२--रभ्याध्याय ११--दिशाकल प्ति 
३-->का रभ्य १२--इन्द्र प्रगा या 
४--जन कल्प १६३--अ्रवह्यि]का 
२१--एतशप्रलाप १४--प्रतिराष्य 
६---आ जिज्ञासे भ्या १५०--देबनीप 
७--भतिबाद १६--पुरोदक 
८--प्रैषाध्या य १७--ऋषिवधा न 
६--कुन्तापाध्याय 

इस प्रकार ऋग्गैद के ४१ परिशिष्ट ग्रंथ है । 

यजुर्तेद्‌ 


गष्वयु' कम के हेतु प्रयुक्त यजु्षों का संग्रह ही यजुर्वेद है। व्याकरणा+- 
मुसार यजुस्‌ शब्द नपुंसकलिज्जर है। ( यज्‌+ उसि ) के योग से निष्पन्न 
पजुस्‌ शडद का प्रयोग पजीय प्राथंता या संत्र के जर्थ में हुआ है। अध्ययु, 
यज्ञ में अनेक विधियों को करत। हुआ मुख से कुछ गद्यमय प्‌ृव॑ कुछ गय्यपश्च- 
मय संत्र कहता है | उनमें जो गद्यमय हैं उन्हे यजु: ( यजूस ) कहते है । 
गद्यास्मको यजुः अन्यत्र “अनियताक्षरावसानों यज्ञु: ऐसा भी कहा गया है ! 
बर्यात्‌ ऋक ( पद्यात्मक ) एवं साम के व्यततिरिक्त भर्थात मंत्रों की संज्ा 
'बजु: है| | 

झान, कर्म, उपासना--ये जीवत विकाथ की तौन श्रेंणियाँ है। कम - 
कांण्ड का मुख्य आधार यजु्वद ही है। नाना प्रकार के यागों में विशिष्ट 
मंत्र कहने होते हैं गौर कुछ विशिष्ट नियमों का पालन करना होता है' । 
उस मंत्रों एवं नियमों का संग्रह ही भजुवेंद हे। अनेक प्रकार के यागों के 
अनुब्ठात करते समय किस मंत्र से कौन से कम से बिधि किस क्रम से करना 
है इसका विधान यजूबद में है। अतः पजूवेंद यज्ञ प्रधान होने के कारण 








७ बेदिक साहित्य का इतिहास 


चारों बेदों ( ऋग्वेद, यजु्ंद, सामवेद, अथवंबेद ) में भित्तिस्थानीय 
है । आर्थात्‌ यज्ञ-क्रम॑ की दृष्टि से मन्त्र ब्राह्मणात्मक यजुरवंद की ही 
प्रधानता है | 


शुक्ल एवं कृष्ण का भेद्‌ -: 


पजुवंद--कृष्णयजुर्वेद एवं शुक्लयजु वेद नाम के दो भागों में विभकत 
है । इस सम्बन्ध में दो सम्प्रदाय प्राप्त होते है--जह्य सम्प्रदाय और आ दित्य- 
सम्प्रदाय । ब्रह्मसम्प्रदाय का प्रतिनिधि कृष्ण यजुर्वेद है और आदित्य सम्प्र- 
दाय का प्रतिनिधि शुक्ल यजूबँद है । इस रहस्य का प्रतिपादक वाक्य शतप्थ 
ब्राह्मण में उद्धृत है । आदित्य--यह शुक्ल पजुःके नाम से प्रश्चिद्ध है, जो 
याज्ञवल्क्य के द्वारा आज्यात है | अदित्यानीमानि शुकलानि यजू थि वाज- 
सनेयेन थाज्ञवल्क्येनाख्यायन्ते | यजुर्वेद के शुक्ल और कृष्ण ये भेद षयों 
हुए ? कैसे हुए ? इस विषय में एक दो कथानक हैं, उनफा अवलोकन करने 
से उक्त जिज्ञासा शांत हो जाती है | 


.. यजूवद के मुख्य आचाय॑ वैशम्पायन ऋषि है--'याज्ञउल्क्थ, वैशम्पायन के 
ही शिष्प थे। कालान्तर में गुद-शिष्व में दुर्देव से वैमत्य उत्पन्न हो गया | 
बवेशम्पायत कोधित होकर याज्ञवल्क्य से बोले-जो मैंने तुझे वेद दिया है, उसे 
वापस दे ! याज्ञवल्क्य गुरुभक्त थे | उन्होंने वेदबिद्या को मूर्तिमती करके 
उसे वमन कर दिया। इस प्रकार गुरु को वेद वापस कर दिया। तदनन्तर 
'सूर्य' की उपासना करके याज्ञवल्क्य ने एक 'नूतनवेद' ग्रहण किया, जो 


शुक्ल यजुवेद के नाम से और गुद वैशम्पायनत के वेद को कृष्ण यजुर्वेद कहा 
जाने लगा 


एक अन्य कथा--याजबल्क्प ने जब वेद का अंगारों के रूप में वमने 
किया तत्र वेशम्पायन' के शिष्पों ने गुर की आज्ञा से तित्तिर पक्षी' बतकर 
वमन किये वेद का भक्षण किया | इसी कारण कृष्ण यजुजंद की संहिता को 
तैत्तिरीय संहिता कहा जाता है । 


वैधाध्तिक चरणव्यूहू भाष्यकार ने तो संज्ञा भेद ( शुक्ल, कृष्ण ) का 
उपपादन अन्य प्रकार से ही किया है, वे कहते हैं कि--पाज्ञवल्क्य को शुक्ल - 
वर्ण वाले मध्याज्ञ के सूर्य ने उपदेश किया अतः वाजसनेपस्वाध्याय की 


न. ॑--मनाााााा- <- «8 ..---म++++++-- «मम. 
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१. शतपथ ब्राह्मण १४।६॥३३ 
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संहिता डक 


शुक्ल यह संज्ञा हुई अयबा वाजसनेयी शाभाध्यायी वेदाष्ययन का आरम्भ 
घतुदशी युक्तपूणिमा में अर्थात्‌ शुक्ल पक्ष में किया करते हैं, इस कारण से 
भी शुक्ल संज्ञा व्यवहृत हुई है । तैत्तिरीयशाखाध्परायी कृष्णप्र तिपदा से मिली 
हुई पूणिमा में अध्ययन का आरम्न करते हैं अतः तत्तिरीव संहिता की 
संज्ञा कषणयजुः हुई-- 
एतत्सखिल शुक्रियं मध्याहे शक्‍्लवर्णन सूर्यण दर्त तच्छुक्लयज 
प्रस्यातमित्यथ: । वेदोपक्रमणे चतुदशीयुक्तपूर्णिमाग्रहणात्‌ शक्लयजुः, 
तेतिरीयकेवेंदोपक्रमण औदयिकपव॑ग्रहणादयीवकऋूष्ण प्रतिपद्िद्धपौण मासी 
प्रहणात्‌ ऋष्ण यजरिति | 


महर्षि पाणिनि ने तेत्तिरीय संहिता को त्तित्तिर ऋषि से सम्बद्ध माना 
है। इस नामकरण में एक अन्य हेतु भी प्रतिज्ञासूत्र भाष्य में बताया है -- 
बुद्धिमालिन्यहेतुत्वायजः कृष्णमितीयते । 
व्यवस्थितप्रकरणायजु: शक्‍्लमितीयेते ॥ 
बुद्धि में मलिनता ( खिन्नता ) उत्पन्त करने के कारण प्रथम यजु: को 
कृष्ण एवं प्रकरणों के व्यवस्थित होने के कारण “द्वितीय यजु: को शुक्ल 
कहा जाता है। 
यजूबेंद का भारद्वाज गोत्र है। देवता रुद्र है। और त्रिष्टुभ छनन्‍्द है । 
वर्णताम्र है । हेमाद्विकार ने यजवेंद का स्वरूप इस प्रकार बताया है-- 
अजास्यः पीतबणः स्यात्‌ यजुबंदो5क्षसूत्रधक्‌ । 
बामे कुलिशपाणिस्त भूतिदो मन्नलप्रदः | 


यजुर्वेद का ध्यान-- 
बन्दे रौद्रं औैष्टुमं ताम्रव्ण भारद्वाज डकसनेत्र कृशाज्ञ | 
यजुर्बेदं दीघेमादित्यवण कापालिनं प्ूच चारत्निमान्नम्‌ || 


शाखा विभाग--' ब्रह्माण्ड प्राण", 'स्कन्दपुराण', सूतसंहिता के अनु- 
सार यजुर्वेद की १०७ शाखाएँ हैं। मुक्तिकोपनिषद्‌ के अनुसार १०६; 
पतञ्जलिं के अनुसार १००, चरणव्यूहृकार शौनक के अनुसार ५६ शाय्ाएँ 
है। वायुपुराण के अनुसार वैज्ञम्पायत की शिष्य परम्परा में 5६ याजूष 
शालाओं का प्रवचन हुआ है-- 


१, ३४२-१ ३ 
८ वै.सा.इ. 








ध्प बेदिक साहित्य का इतिट्दास 


बेशम्पायनगोत्रोडइसो यज़्वेंद॑ व्यकल्पयत। 
पडशीतिस्तु येनोक्ता: संहिता यज़ुर्षां शुभाः | 
घडशीतिस्तया शिष्या: संहितानां विकल्पका: | 
सर्वेपामेब तेषां वे त्रिघा भेदाः प्रकीतिताः ॥" 
उपर्युक्त प्रमाणों से यजूवंद की १०६ शाखाएं कहीं गयी है, परन्तु 
वर्तमान्‌ समय में यज॑वेंद की ५ शाखाएँ है-- 


(१) तैत्तिरीय (२) कठ-कपिष्ठल (३) मैत्रायणी (४) बाजसनेय 
(४) काण्व 


शाखा वर्णन--शुक्लयजुर्वेद की पंद्रह शाजाएं हैं । शझुक्लस्य यजुषः 
पत्चनद्श शाखा: ता: स्मृता:--घह कात्यायन मुन्ति का बचन यजुवेंद की 
पन्द्रहशाखाओों का बता रहा है। आधुनिक विद्वानू पं भगवदत्त जी ने भी 
सर्वमान्य १५ शात्ाओं का उल्लेख किया है | 

जबाल शाखा--संहिता एवं ब्राह्मण अनुपलब्ध हैं । जाबालोपनिषद्‌ 
प्राप्त है, परस्तु इसमें संदेह है कि यह अथर्वंवेद का तो नहीं है ? 


२. बौधेयशाखा--बौघायन, गौधेय, गौधायन, ओऔधेय आदि अच्य 
भी नाम हैं--इस शाजा का आजकल कोई ग्रन्थ उपलब्ध नहीं है । 
३. काण्वशाखा--इस शाखा की संहिता एवं ब्राह्मण उपलब्ध हैं । 
४. साध्यन्दिन शाखा-इस शाखा की संहिता एवं ब्राह्मण उप- 
लब्ष्र है । 
४. शापेयीशाखा--इस शाखा को शापेय, शापेयी, शापीय, साफेय 


भादि अनेक नामों से कहा जाता है । इस शाखा के विषय में अन्य विवरण 
अनुपलब्ध हैं । 


६. तापनीज शाखा--इस शाघा का कोई ग्रन्य उपलब्ध नहीं है । 


७, कपोल शाखा, ऊ्. पॉड्बत्स शाखा, ६. आबटीशाखा, 
१७, परप्रावटिका शाखा ११. बेणेयशाखा, १२--बैधेय शास्त्रा, 
१३. पराशर शाखा--इंस शाखत्रा का घमंसूत्र उपलब्ध हे। 
१४. “७0७४ शाखा के श्रौतसूत्र एवं ग्ृद्दा सूत्र उप- 
लब्ध हैं | 


नह 





१. ६१॥५ 


संहिता ७६ 


१५. धंजवापशाखा--इस शाखा का गृहसूत्र उपलब्ध है |* 

कुछ लोगों के मतानुसार शुक्लयजु्वेद की निम्न शाखाएँ हैं ।* 

कृष्णयजुर्बेद की शाखाएँ 

१२. 'चरक शाखा--उग्बट ने अपने शुक्लयजूबद भाष्य में चरकसंहिता 
के मंत्र, एवं सायणाचार्य ने चरक ब्राह्मण का उल्लेख किया है । 

२. कठ शाखा--श्स शाक्षा के काठकसंहिता, काठक ब्राह्मण, काठक 
आरण्पक, कठोपनिषद्‌ एवं काठक गद्यसूत्र उपलब्ध हैं । 

३. प्राच्य कठशाखा--श्स शाखा का कोई भी वाइयय उपलब्ध 
नहीं है । 

९. कपिष्ठल कठ शख[--इस शाखा की संहिता उपलब्ध है, परच्तु 
अपने स्वरुप में पूर्ण नहीं हे । सरस्वती भवन वाराणसी में इस शाखा के 
ग्रु्मस॒त्र की हस्तलिशखित पोथी है । 

४. चारायणी शाखा--इस शाखा की संहिता एबं शिक्षा उपलब्ध है | 

६. बारायणीय शाखा-- एवं ७. वात्तेतवीय शाखा-इन शाखाओं 
का कोई ग्रन्य उपलब्ध नहीं । 

८. श्वेताश्त्तर शाखा--इस शाखा का श्बेताश्बतरोपनिषद्‌ प्रसिद्ध 
ही है। 

६. ओपमन्यव शाखा-- . १०. पातंडनीय शाखां--इन दोनों 
शाखाओं का सम्प्रति कोई भी ग्रन्थ उपलब्ध नहीं है । 


११ मेत्रायूणी शाखा--मैत्रायणीय संहिता, सैत्रायणीय ब्राह्मण संत्राय- 
णीयोपनीषदू और गृह्म सूत्र ग्रन्थ उपलब्ध हैं । 

१२, सानव शाखा--पह मैँत्रायणी शाख्रा की उपक्षाल्वा है, इस 
उपशाखा के मानव श्रौतसूत्र, गृहासूत्र, गृह्मपरिशिष्ट व शुल्वसूत्र ग्रंथ 
उपजब्ध हैं । 


१. भा० स० को० 
२. १- कण्च, २-कठ ३-पिड्जुलकठ, ४-जुम्भककठ , ४-ओऔदलकठ 
६न्‍्सपिछ्छकलक्ठ ७-पुंदूगलकठ ८-श्रुगलकठ॒ ६-सौरभकंठ 
१०-मौरसकठ ११-चज्चुकठ १२-पोग कठ (३“हँसल 
कठ १४-दोसलकंठ १५“चधोर्ष कठ 
वे० सा» इतिहास राभगोधिन्द ज्रिवेदी 
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१३. बाराह शासख्ता--इस शाखा कि श्रौतसूत्र एवं ग़हासूत्र के परिशिष्ट 
एवं गृह्य पद्धति उपलब्ध है। 
१४. दुन्दुभ शाखा-यह भी मैत्रायणी शात्रा की ही उपश्नाखा है 
इसका कुछ भी वाहम्मय प्राप्त नहीं है । 
१४. छागलेय शाखा--इस शाखा का कोई भी यन्‍्य साम्प्रत उप- 
लब्ध नहीं है । 
१६. हारिद्रवोय शाख्रा--इस शाखा का ब्राह्मण गह्यसूत, खिल एवं 
उपखिल-इन ग्रंथी का केवल उल्लेख प्राप्त होता है । 
१७. श्यामायन शाखा--इस शखा का वाहमय अनुपलब्ध नहीं है । 
१८. श्यामशाखा--इस शाखा का बाइपय अनुपलब्ध है । 
१६. तेत्तिरीय शाखा--ईप्त शाखा की संहिता, ब्राह्मण आरण्यक व 
उपनिषद्‌ उपलब्ध हैं | 
२०. ओऔखियशाखा-यह शाखा सूत्र शाखा होगी ऐसा प्रतीत 
होबा है । 
२९, खांडिकेय शाखा--इप शाखा की संहिता अनुपलब्ध है, खांडिकेय 
ब्राह्मण का केवल उल्लेख प्राप्त होता है । 
२२. आपस्तम्ब शाखा--इस शाखा की संहिता अनुपलब्ध है--ईं से 
शाला के श्रोतसृत्र, गृह्मसूत्र, घर्मेंसूत्र, उपलब्ध हैं । 
२३, भारदाजशाखा--शृह्म सूत्र व श्रौतसूत्र उपलब्ध हैं | 
२४. हिरण्यकेशीशास्रा-श्ौतसूत्र, गृहासूत्र, धम्मसूत्र, शुल्ब सूत्र, 
उपलब्ध हैं ॥ 
२४. बौधायन शाखा--इस शाखा के श्रौतसूत्र, धर्मसूत्र, गृह्मसूत्र, 
शुल्ब सूत्र प्रसिद्ध ही हैं । 
२६. सत्याषाढह शाखां--हिरण्पकेशी सूत्रों में सत्याघाढ इस प्रकार 
भी धभिधान है। इस शाला के संहितादि प्रश्य अनुपलब्ध हैं । 
२७० आत्र यशाखा-इस शाखा का वादुसय अनुपलब्ध है । 
रे८. आलंबीशाखा--.. २६. पलंगशाखा, ३०. कमलशाखा, 
२१. लंडी शाला। ३२. कल्लाप--अयबा कल्लापी शाखा 
३३. तुंबद शाखा ३४. उल्लषप शाखा-- इन शाल्ाओों का 
सम्पूर्ण वाहमप अनुपतन्नब्ध हैं । 


संहिता पर 


३४. बेखानसशाखा-इस शाखा की संहिता अनुपलग्ध है । परन्तु 
इस शाखा के भ्रौतसूत्र एवं स्मात॑ सूच प्रसिद्ध हैं। 

३६. वाधूलशाखा -इस शाखा का कुछ सूञअसाहित्य प्राप्त होता है । 

३७, आग्निवेश्यशाखा--इस शाखा की संहिता, प्रह्मण, उपनिषद्‌ 
मनुपलब्ध है परन्तु कल्पसुत्र उपलब्ध हैं। 

३८. कॉण्डिन्यशाखा--इस शाखा का सम्पूर्णवाइमय अनुपलब्ध है । 

३६. हारीत शाखा--इस शा्वा की संहिता मनुपलब्ध है । इस शाखा 
का उल्लेख वोधायत एवं आपत्तम्त्र-धर्मंसुत्र में प्राप्त होता है । 


इप्त प्रकार यहाँ तक इन शाखाओं का वर्णव किया गया है। यह 
शाखासम्वन्धी विवरण हमने भारतीय--प्रंरस्कृतिकोषकार के अनुसार 
दिया है । 
शुक्ल यजुवेंद्‌ 
| 
| | 
वाजसनेय-संहितां काष्व-संद्विता 
१. बाजसनेयसंहिता--त्राजसनेयस्ं हिता का प्रचार देश में अधिक 
है। इतना अन्यसंहिताओं का नहीं है । शुक्जयजुत्रद-प्ंहिता का ही यह 
नामान्‍्तर है। याज्ञवल्कप ने यह संहिता वाजी से प्राप्त की इस कारण इसे 
वाजसनेयी संज्ञा से संज्षित किया गया । और इस बंहिता को मध्याह्नु 
में प्राप किया । इस कारण इस शाखा का नाम 'माध्यन्दिन शाख। हुआ । 
भारतीयसंस्कृतिकोषकार एवं याज्ञवल्वय चरिव्रफार ने माध्यन्दिन ज्टावि 
को वाजसनेय शाखत्रा का प्रवचनकार कहा है । 


बाजसनेय-संहिता में ४० अध्याय, ३०३ अनुवाक्‌, १६७४ कण्डिकाएं हैं । 
चरणव्यूह के नुसतार कण्डिकाओं की संख्या १८८० हैं । श्रीमान्‌ चित्तामणराव 
बद्य के मत में कण्डिकाओं की संध्या १६०० हैं। मंत्र गद्य एवं पद्मयात्मक हैँ। 
प्रथम २५ अध्याषों में अत्यन्त महत्त्ववर्ण महायज्ञों के मंत्र हैं-प्रथम २ अष्ठयायों 
में दर्शपुणंमास के मंत्र हैं। साथ साथ पिण्डपितृयज्ञ के भी मंत्र स्ंतृहीत 
हैं। तृतीय अध्याय में नित्यअग्निकर्म, अग्तिप्रतिष्धा और प्रातः, साय॑- 
कालीन अग्निहोत्र कर्म और प्रत्येक चार-चार मास में, होने वाले चातुर्या- 


१. विष्णपुराण ३।४५ 
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स्पाग इत्यादि इन विषयों का संग्रह है । ४ से ८ अध्याय तक सामान्यकूप 
से सोमयाग एवं उसके अस्तर्गंत पशुयाग के व्घायक मंत्र हैं। सोमयाव के 
व्यक्तिरिक्त एक दिन एवं बहुत दिनों तक चलने वाले कतिपय यज्ञों 
का विधान है घाजपेययाग का भी विधानहै | राजसूययज्ञ का भी 
विधान है । इस यज्ञ को राजा ही कर सकता है | £ एवं ६० 
अध्याय के उपयुक्त दो प्रकार के सोमयज्ञों से सम्बन्धित मंत्र हैं। 
११ से १८ बष्यायों में अभ्तिचयन विधि गौर उसके विधायक मंत्र 
है। १६ वें अध्याय में शतरुद्रिय होम का प्रस्नंग है। १६-२१ अधष्प्राथों 
तक पझ्ौश्रामणीयाग का वर्णन है | सौत्रामण्यां सुरां पिवेत--स्ौत्रामणीयाग 
में सोम के साव-साथ सुरापान का भी विधान किया गया है। पृथ्वीपत्ति, 
बलादघ, अतुल पराक्ममी राजा ही सावंभौम अधिपत्थ के हेतु इस यांग 
को फरे । वाजसनेयी पंहिता के २२ में अध्याय में णश्वमेध यज्ञ के कारणों 
का सुन्दर वर्णन किया गया है-- हे ऋ्रह्मन्‌ ! ब्रह्मतेंज से युक्त ब्राह्मणवर्ग का 
शाप में निर्माण हों, इस राष्ट्र में शूर, तींरंदाज मृगयाप्रवीण, महारथी 
ऐसे क्षत्रियवर्ग का निर्माण हो, यहाँ भरपूर दूध देनें वाली गायें, गाड़ी को 
वहुन करनेवाले अच्छे बैल, वेगवान्‌ घोड़े, एवं दक्ष गृहिणियों का निर्माण 
हो, यज्ञ के यजमान को जयशाली, रथ प्रवीण, सभापण्डित वीर पुत्र हों-- 
हमारी इच्छनुखार वर्षा हो--वृक्ष फलयुकत हों हमारा योग--क्षेम होता 
रहे । 
अन्तिम १५ अध्याय खिल” भाग हैं । ३० वें अध्याय में पुरुषमेंध 
को वर्णन है। हे? वें अध्याय में प्रसिद्ध पुरुषतृक्त है। उसमें कहा है कि 
पुरुषयज्ञ करनें से ही विश्वोत्पत्ति हुई है। पुरुष एवं विश्व का छभेद है | 
३२ से ३४ अध्याय में 'सर्वमेघ' के मंत्र हैं। यह याग सर्वश्रेष्ठ है इसमें 
यजमान ऋत्विजों को पज्ञदक्षिणा के छप में सर्वस्व दान करता है। भौर 
स्वयं वानप्रत्थ स्वीकार कर शेष आयु को भरण्प में व्यतीत करता है । 
३६-३६ वें अध्याय में प्रवरग्यं दिये हैं। अच्तिम ४० वां अध्याप ईशा- 
वास्योपनिषय्‌ है, यह अत्यधिक महत्त्वपूर्ण उपनिषद्‌ है । 
१. बाजसनेयसंहिता-२२-२२ 
आ ब्रह्मन्द्बाह्मणो ब्रह्मनरचंसी जायतामा राष्ट्रों राजन्य: शूर इषव्यों- 
5तिब्याधी महारधों जायतां दोग्शी धेनुरवोदानडबानाशु: सप्तिः पुरंधियाषा 
जिएणू रथेष्ठा: सभेयोयुवास्थ यजमानस्थ वीरो जायतां निकामे निकामे 
जः पर्जन्यों वर्षतु फलवत्यों तन ओऔवषधयः पष्यम्तां योग क्षेपों नः 
कह्पताम्‌ || 


संहिता घर 


उपयुक्त विवरण को हुम रेखांकित रुप में और अधिक विस्तृत उप से 
पढ़ सकते हैं-- 


अध्याय विषय 

१ दर्शापू्ण मास --विधायक मन्त्र | 

र्‌ द्शाषुर्ण पासेंष्टि--विषयक मन्त्र । 

३ अभ्याधान, चातुर्मास्पादि के मन्त्र । 

हु एवं ८ में सोॉमयागों का वर्णन । 

हु] एवं १० में वाजपेय एवं राजसूय यज्ञारु मन्त्र, 

अभिषेकार्य जलादान गादि ! द 

३१ से १८ तक 

अग्निचयन, उखाधारण, चितिपुष्करपर्णायपधान, द्वितीय, 


तृतीय चतुर्थंचितिमन्त्र, रुद्र, शतदद्विय होभ, व्सोर्धाशि- 
सम्बन्धी मन्त्र । 





१६ से २१ में सौषामणीयाग सुगदीन्द्राभिषेकान्त मंत्र, याज्याबि- 


प्रेषण मंत्र हैं। 

२२ में अधवमेघ के मंत्र, 

३ अआप्वमेधिकाहुति के मंत्र 

र्‌४ड अश्वमेघ पशु के देवत्तासप्बन्धविधायक मन्त्र । 

२६ खिलतसंज्षक मंत्र । 

२७ पच्ग॑वितिकअग्निमन्त्र ॥ 

श्द सौत्रामणियागाजूभूुतपशुप्रषाजातुयाजप्रषमंत्र । 

२६ आश्वमेघ से सम्बद्ध यज्ञ, अवशिष्ट अश्वमेघ के मन्त्र । 

३० पुदुषमेध से सम्बद्ध मन्त्र 

३१ पुरुषसू क्ताध्याय । 

३२ स्वमेप्म्तंबद्ध मन्त्र । 

इ्रे सर्वभेधिक से सप्तदशक पुरोऋग्गण 

३४ शिवसंकल्पादि मन्त्र । 

बे४ पितृमेधसम्बन्धित मन्त्र । 

३६ प्रब्यं, भग्तिकाश्वमेधोपनिषत्‌ से सम्बद्ध सत्र शान्ि 
पाठ । 


ञ्ने७ महावीरसभरण अभ्यादानमन्त्र । 
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अध्याय विषय 
३७ महाबी रसंभरण, अभ्यावान मन्त्र । 
इ८ धर्मधुग्दोहन । 
३६ प्रवरग्य, में छर्मभेद होने पर प्रापश्चित | 
४० ईशावास्पोपनिषत्‌ ज्ञानकाण्ड । 


बाजसनेय संहिता में प्रतिपादित कुछ स्थुतियरक्र भन्चरों को देखने 
से यह ज्ञात होता है कि 'ज्ञन, पाप के द्ेतु क्षमा, अपरत्व इत्यादि 
आध्यात्मिक गुणों को प्राप्त करने में साधक मंत्र, यजुबोद में चिपुल हैं 
जैसे-- 
यद्‌ ग्रामें यदरण्ये सत्सभायां यदिन्द्रिये। 
यदेनश्चक्ृमा बयमि्द तदबयजामहे स्वाहा || 
ग्राम में अर्ू्य में, रहते हुए, सभा में बैठे हुए, इन्द्रियों की सुख्च- 
प्राप्ति के लिये किये गये पापों को इस आहृतति से नष्ठ करें--यह हुविद्वव्य 
देव के लिये है-- 
वाज० सें० ३-४४ 
दुपदादिव मुमुचानः स्विन्‍ननः स्तातों मलादिव। 
पूत॑ पवित्रेणेवाब्यमाप: शुन्धन्तु मैनसः ॥ 
पावत्राण उतारने पर पादत्राण के दोष पहननेवाले को स्पर्श नहीं करते, 
स्वेद आने के बाद स्नान किये हुए पुरुष को स्वेद का दोष नहीं बाधता, 
कम्बल से छना घी शुद्ध होता है, उसी प्रकार पातकों को जल से दूर 
करें--अर्थात्‌ मुझे शुद्ध करे । 
वाज. ( २०-२० ) 


काण्वसंहिता 
शुक्लयजुबद की एक अन्यतम शाखा 'काण्व' भी है। कण्व से द्वारा 
प्रवरतित, प्रचारित, शाखा काण्व शाखा है । 


इस सम्प्रदाय में 'ष' का उच्चारण ष ही रहता है 'ज' नहीं होता । 
पथा-एपघ वः कुरबों राजा एप वः पाव्ययालों राजा! | इस संहिता का 
भरचार प्रमुख रुप से महाराष्ट्र में हैं। उत्तर--म्रध्यभारत में न्‍्यून है। 
इस संहिता में ४० श्रष्याय हैं, विषय प्रतिपादन अध्यन्त सुसम्बद्ध हुआ है । 
३६ आअध्यावों में थिल्‍्तृत प्रकार से कर्मों का कथन हुआ है, एवं अन्तिम 
भष्याय प्रसिद्ध ब्रह्मविद्या-प्रतिपादक--ईशावास्योपनिषद्‌ का है । 





संहिता प्‌ 
कण्व-संहिता के अध्यायादि 
अध्याय अनुवाक सन्त्रे अध्याय अनुवाक मन्त्र 
१ १० ५० २१ ७ १०६ 
र्‌ ७ ६० २२ प्र ७ 
ईे ह्‌ ७६ २३ दि ६० 
है १० ४8 २४ २१ ४७ 
4 १० 34 र्श्‌ १० ६७ 
श्‌ प्र प्० २६ ष्द डड 
७ २२ ४० २७ १५ ४५ 
पर २२ शेर र्८ १२ १४ 
& ऐ डद्‌ बह दि ३.० 
१० ६ डरे ह्े० .॥ ४६ 
११ १० ४७ ३१ छ ५१ 
१२ ७ प्र ३२ ६ पड 
१३ ७ ११६ रे २ ४ए्‌ 
१४ ७ ५५ रेड प्र २३ 
१५ & ३५ ३५ डं ५५ 
१६ ७ प्‌ ३६ १ रे४ 
१७ द ६४ ३७ | २० 
श्८ ७ प्प्‌ रेप ७ २७ 
१६ & डरे ३६ & १२ 
२० | ४६ ४6 १ श्प 
अध्याय ४० अनुवाक ३२८ सनन्‍्त्र २०८६ 


शुक्लयजर्यद के प्रन्थ 


अाक्षण-+- 


१--माध्यन्दिनीयश--तपथनब्रा हाण । 
२--कांण्वशतपथ--मश्राह्मण । 


आरण्यक 


१--शुहदा रण्यक ( काण्वशाखीय )) 
२--वबृहदारण्प्रक ( माध्यन्दिनवाजसनेयशाखीय ) । 
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श्रौतसू्र 
१--कात्वायन--आऔतसूत 

गह्मसूत्र 
है--पा रहकर गुहा सूत्र । 

व्याकरण 


१--शुक्लयजुः प्रातिशारव्य । 


क़ृष्णयजुर्व॑द 
कण आकर 


| | | | 
तेत्तिय. मैत्नायणी क्क्ठ कठ-कपिप्नलसंहिता 


बतंमान समय में कृष्णयजुर्वेंद की प्रतिनिधि संहिता तैत्तिरीय संहिता 
है। ऋषि तित्तिर, वैशम्पायन के शिष्य थे, उनके द्वारा प्रोक्त ( प्रकट ) 
होने के कारण तैत्तिरीय संहिता यह अभिघान हुआ है। पराणिनि एवं 
महपि पतंजलि ते तित्तिर ऋषि का उल्लेख किया है। महाभारतकार ने 
क्रिषि तित्तिर को युधिष्ठिर के दरबार का सभासद कहा है । इसमें गद्य-पद्य 
दोनों हैं । कृष्णयजुर्वेद की प्राप्त संहिताओं में ब्राह्मणभाग भी अनुस्यूत 
है। इस संहिता में काण्ड प्रपाठक, एवं अनुवाकों का क्रम निम्तनलि- 
खित है--- 


काएड -- ७ 
अपाद्क -- ४४ 
अन्ुवाक -- ६३१ 


कण्डिका ( मन्त्र ) २१६८ ( १०१८) 
़ तैत्तिरीय संहिता में मन्त्र और ब्राह्मण एकत्र ( मिश्वित ) है। इस 
पह्विता में वाजसनेयी संहिता के समान ही पुरोडाश, याजप्रान, राजसूय, 
वाजपेयादि विषयों का प्रतिपादन हैं। इसके छह ॒काण्डों के नाम इस 
प्रकार है-- 
(१) प्राजापत्य (२) सौम्य (३ ) आग्नेय 


(४) बेश्वदेष (५ ) स्वायम्भुव, ( ६) ह्वआादण 


संहिता ु पऊ 


लौगाक्षि स्मृति में इसके विषय-विभाग का निरुपण इस प्रकार किया 
गया है-- 
तानि काण्डानि वेद्स्य प्रवदामि च॑ स्फुटम्‌ | 
पोरोडाशो याजमान होतारो हौन्नमेच च॥ 
पित्मेघश्थध॒ कथितो ब्राह्मणेंन च तत्परम्‌ | 
त्थेवानुब्राह्णेन. प्राजापत्यानि चोचिरे ॥ 
तत्काण्डौघविशेषज्ञा वसिष्ठाओ. महरषेयः । 
तहिशेष -- प्रकाशाथं सम्यगेतद्विविच्यते ॥ 
पोराडाशा इषेत्याथा  अनुवाकास्त्रयोदश | 
तद्‌ त्राह्मणं तृतीयक्ष्यां अत्युध्ट॑ पाठकद्दयम्‌ ॥ 
एवं चतुश्च॒त्वारिंशग काण्डानां तेत्तिरीयके | 
महाशाखाविशेषे5स्सिन्‌ कथिता ब्रह्मवादिभिः ॥ 
उपयुक्त संदर्भ के अनुसार तैत्तिरीय संहिता में विषय इस प्रकार 
हैं! प्रथम काण्ड में दर्शपूर्णमास, अग्निष्टोम, अग्निहोत्र, अग्न्याधान, 
राजसूय इत्यादि यज्ञावश्यक मंत्रों का उल्लेब है। द्वितीय काण्ड में काम्पपशु, 
काम्येष्टियों का विधान है। तृतीय काण्ड में गद्यन्पद्य मिश्चित होने से 
उसे “औपानुवाक्य! कहा गया है। चतुथं काण्ड में चयत सम्बन्धी मंत्र हैं, 
जिनका विधान-ब्राह्मण पंचम काण्ड में है, षष्ठ, सप्तमकाण्ड में अहीन, 
अश्वमेघ भादि यागों का विधान है ! 
मेत्रायणी संहिता 
कृष्णयजुर्वेद की अन्य शाखा मैत्रायणी शाखा हैं। यह संहिता भी गद्य 
पद्यात्मक है। हरिवंश के ३४ वें अध्याय में वर्णव है कि--मित्रयुऋषि से 
प्रवतित मेत्रायणी शाखा हैँ । 
दिवोदासस्य दायादो ब्रद्मषिमित्रयुन प । 
मेत्रायणी ततः शाखा, मत्रेयास्तु ततः स्मृताः | 
इसका प्रचार मयूरपवंत ( नाशिक के समीप ) से प्रारम्भ होकर गुजर 
( गुजरात ) प्रान्त तक है- 
“मयूराद्रिं सम(रभ्य यावद्‌ गुजरदेशतः | 
व्याप्य वायव्यदेशं वै, शाखा मैत्रायणी स्थिता॥” 


यह संहिता चार काण्डों में विभक्त है-- 
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(१ ) प्रथम फाण्ड--इसमें ग्यारह प्रपाठक हैं। जिनमें क्रंमशः-- 
दर्षोपृ्ण णास, अध्वर, ग्रह, बजमान, ब्राह्मण, अग्नि, उपस्यात, आधान, पुन 
राधान, मग्निहोंत्र ब्राह्मण, चतुहोंता, चातुमस्य, वराजपेयादि विषय हैं । 


(२) द्वितीयकाण्ड--इसमें तेरह प्रपाठक हैं-- 

जिनमें क्रम: एक से चतुर्थकाण्ड तक काम्य इष्टियाँ हैं। पश्चम 
प्रपाठक में--काम्यपशुयाग हैं। पष्ठ में राजसूय याग हैं। एवं सप्तम से 
श्रयोदश प्रपाठकों में अग्निचयन कर्म है । 


तृतीयकाण्ड--इस काण्ड में भ्षोलह प्रपाठक हैं। इनमें ऋमणश: 
प्रथम प्रपाठक से पंचम तक अग्निचयन ब्राह्मण है। पष्ठ एवं सप्तम 
में अध्वरादि विधि हैं। आठ से ग्यारह प्रपाठकों में अधुर, सड्कान्त, 
पात्नीवत, सौगत्रामणि है । बारह से सोलह प्रपाठकों में अश्वमेधघ का वर्णन 
प्राप्त है । 

चतुर्थ काण्ड--इस काण्ड में चतुर्देश प्रषाठक हैं। प्रथम में--पुरोडाश 
ब्राह्मण हैं। द्वितीय में--गोनामिक, तृतीय एवं चतुर्थ प्रपाठक में राजसूध 
ब्राह्मण हैं। पञ्चम से अष्टमतक अध्वरादि विधि हैं। नवम में प्रवग्य॑ हैं । 
है। दशम्रप्रपाठक से चतुर्दंग प्रपाठक तक--याज्यानुबाक्या हैं । 


मैत्रायणी संहिता 
कोाएड-.- डर 
प्रपाठक्-- क्र 
मस्य--- ३१४४ 
कठ संहिता 


कृष्णयजुर्वेद की तृतीय शाखा--कठशाजवा है। आमे ग्रामे काठकं॑ 
कालापक॑ च"--दप्त महाभाष्य की पंक्ति.से कठ संहिता का सर्वेग्यापित्व- 
निदिष्ट किया गया है। उत्तर प्रान्त एवं कश्मीर प्रान्त में इसके अध्येता 
प्राप्त होते हैं । 

तैत्तिरीयसंहिता के समात ही इसमें मन्त्र, ब्राह्मण दोनों का संग्रहे 
है, इसमें पाँच काण्ड हैं-“जिनकी संज्ञा) इठिमिका (२) मध्यमिका 
(३) ओरिमिका, (४) याज्यानुवाक्या (५) अश्यमेधीयानुवचन है | 


१. व्याकश्णमहाभाष्य--४।३।६० ६ 


संहिता पट 


प्रथम इठिमिका--श्स काण्ड में अष्टादश स्थानक हैं--जिनके नाम 
क्रमशः-- 


१. पुरोडाश २. अध्वर ३. ज्योतिरिक ४. ग्रह १. याजमान 
६. अग्निहोत्र ब्राह्मणण ७. आलोमी ५. दिशरुध्यानक ६. उत्सीदन 
१०. अग्निविष्णु ११. मारुत १२. पयस्ल्थानक १३. पशुबन्ध १४. 
वाजपेय १५. श्रीराजसूथ १६. अग्निविशका १७. श्रुवक्षिति १८- 
चमा--इन विषयों को क्रम से प्रत्येक स्थानक से सम्बद्ध करना चाहिये। 


सध्यमिका--इसमें द्वादश स्थानक हैं १. सावित्र २. अपेतवीत 
३. पञ्चचूड़ ४. सत्र ५. दीक्षित ६. साक्षीति ७. इषु ८, धिएएग 
६. बाचस्पति १०. आयुष्य ११. दीघंजिन्ना १२ पात्नीवतू इन विषयों 
को क्रमण: प्रत्येक स्थानक से सम्बद्ध करता अभीष्ट हैं । 


ओरिमिका--इसमें दशस्थानक हैं । 


१. पुरोडाश ब्राह्मण २. यजमानब्राह्मण ३. सत्र ४. एकादशिनी 
५. प्रायश्चिति ६. चातुर्मास्थ ७. सव ए. सौत्रामणी &€. पदक्रंद 
१०. हिरण्यगर्भ । प्रत्येक विषय को क्रमशः प्रत्येक स्थानक से सम्बद्ध 
समझना चाहिये । चतुर्थ काण्ड की याज्यानुवाक्या तो ओरिमिका में ही 
अन्तभूत हैं । 


अश्वमेधीयानुवचन--इसमें त्रयोदश अनुवचनों का संग्रह है। श्रत्येक 
अनुवचनों के विषयशीषंक की सूची मघोलिखित हैं-- 

१, पन्थानुवचन रे. गणानुवचन हे, मेषानुबचन ४ मितानुवचन 
४. जीमृतानुवबचन ६. इन्द्रानुवबत ७, पेत्वानुबचन ५. रोहिंतानुवचन 


६. सोमानुवचन १० नमस्कारवचन ११. अलिवम्दानुबचत १२. शादा- 
नुवचन । 


कठसंहिता 
काण्ड ( छण्ड ) संख्या ५ 
स्थानक संबया ४० 
अनुवचन संख्या १३ 
अनुवाक संख्या ४३ 


मन्त्र --अाह्यण संघ्या है५०००- 
सम्त्र संख्या ३०६९३ 
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कपिष्ठल कठसंहिता 

कृष्णयजुर्वेद की चतुर्थशाखा 'कपिष्ठल कठ' शाखा है । कपिष्ठल 
एक ऋषि विशेष हैं, जिनका उल्लेख मह॒वि पराणिति ने कपिष्ठलों गोंजे 
(5।३।६१ ) से किया है। इस शाखा की पूर्ण संहिता उपलब्ध नहीं है-- 
सरस्वती भवन काशी में इसकी एक प्रति बण्डित अवस्था में है, जिससे यह 
स्पष्ट होता है कि ऋगेद संहिता के समान ही इस संहिता का विभाजन 
भी “अष्टक' अध्यायों में हुआ होगा । काठक संहिता से सादृश्य एवं पार्थक्य 
त्रुटित संहिता की प्रति से होना असम्भव है, परन्तु जितना उपलब्ध है उससे 
यह प्रतीत होता है कि कपिष्ठलक्ठ में काठक संहिता से वैधिध्य है ॥ 
इसका प्रकाशन १६३२ में लाहौर से हुआ था । 


2००ा्ण हरि: +बान- 


यज़र्वेद में प्रार्थना सन्त 
और 
प्रइनोत्तरपरक सन 


यजुर्वेद अत्यन्त उपकारक वेद है इसमें अत्यन्त महत्त्वपूर्ण एवं चित्ता- 
कर्षक रहस्य हैं। प्रार्थना मन्त्र कुछ गद्यात्मक हैं और कुछ पद्मात्मक हैं । 
इन गचद्यात्मक मंत्रों को “यजुप्' कहते हैं। इसी कारण यह॒यजुर्वेद 
है ऐसा यह 'गद्य मंत्र, साहित्य की दृष्टि से अत्यन्त प्रासाविक हैं । 
कहीं कहीं तालबद्ध भी हैं। इस वेद में प्रार्थना के द्वारा देवता का 
स्वरुप, लौकिक उदाहरण से सम्बद्ध कर समझाया गया है । वेद की यही 
परम्परा है। परन्तु जो प्रार्थतामंत्र यहाँ हम भ्रस्तुत कर रहे हैं"“उनकों, 
या उनसे सम्बन्धित मंत्रों के सम्बन्ध में 'लिओपोल्ड व्हॉन श्रोडर! अपने 
विचार व्यक्त करते हुए कहतें हैं कि--'मंत्रों को पढ़कर पाठक, वक्‍ता होश 
में है या नहीं” इस पशोपेश में पड़ जाता है । उतका मत हम यहाँ “मराठी 
' ज्ञानकोष'' में दिये विवरणानुसार दे रहे हैं-- 

“अनेक बार किसी को धास्तव में यह संशय होता है--की मैं किसी 
स्थिरचित्त व्यक्ति के विचार घुन रहा है या और किसी बन्‍्पके। 
हस सम्बन्ध में आश्वयं की बात यह है कि आात्तबुद्धि के हुए पागणों 
के विषय में जो ग्रन्थान्तरों में विवरण प्राप्त होता है--उनमें एक 
ही बात को अथवा कल्पना को इन मनन्‍्त्रों के समान अनेक प्रकार से 
अनावश्यक पुनदक्ति करते रहना, यहु पागल विशेष है।” ये विचार 
उन्होंने भपनी पुस्तक वातीशा [वॉटहाशापा' औजत छिपाप्रा, में व्यक्त 
किये हैं । 

परन्तु 'एल० व्ही० श्रोडरः--का यह मत स्थिर ध्ज्ञा प्ते प्रतृत नहीं है, 
अपितु केवल अनधिकार चेष्टा है । 

प्राथंना के त्वरुप से अनभिन्न व्यक्ति का ही इस प्रकार का प्रताप हो 
सकता है। बैद में प्रार्थता का स्वरुप बताया गया है। प्रार्थना शब्द स्त्री- 
लिजु है ( प्र +अर्थ + णगिच्‌--युच्‌ ) | 


म॒० ज्ञा० को० पू७ १४४५ | 








ध्र्‌ बैदिक साहित्य का इत्तिहास 


धप्रकर्षण याचन॑' ही प्रार्थता है । इसी के पर्याय अर्थ याचत्रा. अभि- 
शस्ति, अथना; प्रार्थना आदि हैं। अतः प्रार्थना का अर्थ व्यापक है। 
दूसरे शब्दों में हम यह कह सकतें हैं कि निष्कपट भाव से को ग ई याचना 
ही प्राय॑ना है | प्रार्थना प्रभु से की जाती है । यदि प्रभु की प्रार्थना में प्रभुता 
नहो तो वह प्रार्थना ही क्‍या? द्वितीय पक्ष यह है कि वेद में विभिन्‍न 
प्रसज्ों से देवों के स्वरुप को बताया गया है, विभिन्‍न उपमाओं एवं 
दुपकों से सम्बन्ध कर तत्ततृ देवों के स्वहप को समझाया गया है, जिससे 
प्रजा इस रहस्य को समझ सके । इस पर कोई विदेशी यह कहे कि “ये 
प्रार्थंनाएँ नहीं हैं->केवजल निरर्थक शब्द हैं-बुद्धि-अ्रमिष्ठ का बाचारम्भण 
है!--इस प्रकार उसका यह कहना अत्यन्त उपहास्तास्पद प्रतीत होता है | 
वेद ने ही सम्पूर्ण विश्व को प्रर्थना का सच्चा स्वदप बताया है । निष्कपठ 
होकर दूसरे को महत्त्व देना (क्योंकि वह उप्तका अधिकारी है ) सम" 
झाया है। वेद भारतीयों का प्राण है। आाज युगों-युगों से वेद ही हमारी 
शक्ति का स्लोत है। वही प्रजा को कत्तंव्याकत॑व्य का निर्देश कर 
रहा है | 


अब हम अपने प्रार्थता विषयक पक्ष को पुष्ट करनें के लिए कुछ उदा- 
हरण प्रस्तुत कर रहें है, जिन्हे पढ़कर पाठक स्वयं निर्णय करने में समर्थ 
हो पकगे-- 


पवित्र यज्ञवक्वि, अरणि से उत्पन्त होता है--अरणि से उत्पन्न होने 
में मन्‍्यन, मुछझ्य कारण होता है। इस विधि को समझाने के लिए वेद में 
“जननशक्त्यात्मक” दरुपक को उपस्थित किया है । 


ऋत्विज कहता है--तू, भरिन की जन्म भूमि है, तुम दो वृषण हो (दो 
दर्भों को वुषणों का रपक दिया है) तू उबंशी है (नीचे काष्ठ छण्ड को उ्ंशी 
कहा है ) तु आयु है तू पुररवस है ( दोनों को स्पर्श करते हुए )। ऐसा कह 
कर अरणि पर मनन्‍्या रखकर घर्षण प्रारम्भ होता है। भागे का मन्त्र इस 
प्रकार है-- गायत्री छन्‍्द से तेरा घषंण करता है, जिष्टुमू छन्‍्द से तेरा 
घ॒षंण करता है । ज॑ंगती छन्द से तेरा घषंण करता हूं ।* 





१, अग्नेजेनित्रमसि बृषणौस्य उर्वश्यक््यायुरसि पुदरवा असि । गायजेंण 
सवा छन्दसा मस्यामि ब्ेष्टभेस त्वा: छन्दसा मनन्‍्यामि जागतेनत त्वा छन्दसा 
मगस्यामि--वबा जसनेय संहिता ४॥२ 


यजुरवद में प्रार्थना मंत्र ६३ 


इम्त मंत्र में छत्दों के उल्लेख से कई आधुनिक नव्य मतानुयायी यह 
कहते हैँ कि “छत्द केवल शब्द हैं जो काम अन्य जब्द से हो सकता 
है वह इस शब्द से भी हो रहा है--इस कारण छन्‍्द:गब्द अर्थहीत 
है। परन्तु यह कहना ठीक नहीं है >प्रह ध्यातव्य है कि वेद में प्रत्येक 
शब्द सार्थक हैं -यहाँ छंदशब्द की क्‍या सार्थकता है उच्ते हम प्रस्तुत कर 
रहे हैं । 


काटपावन श्रौनसू व में कड़ा है कि 'मन्थति गायज्रेणेति प्रतिमंत्रं ब्रिः 
प्रदक्षिणमित्ति” इससे यह स्पष्ट होता है कि तौन मंत्रों से अरणि पर 
मन्‍्थन करना चाहिए। अग्ति की उत्पपत्ति घंण से ही होगी। जितना 
घर्षण होगा उतनी ही शीघ्नता से अश्नि उत्पन्त होता है। गायत्री मुख्यतया 
तीन पादों की ही होती हैं--अतः तीन बार तीन मन्सत्रों से यहाँ घर्षण 
अभिप्रेत है । 


है अग्ने, तू शरीर संरक्षण करने वाला है--मेरे शरीर का रक्षण कर । 
है अग्ने ! तू आयुर्दाता है--मुझे आयुष्य देता है, अग्ने तु शक्तिदाता है 
मुज्ञे शक्ति दे। है अग्ने मेरे शरीर में जो दोष [ न्‍्यून ) हो, उत्ते दर 
कर ।* 


ऊपर निर्दिष्ट उदाहरण को कौन घमम-प्रेमी, सहृदय, भक्त उसे प्रार्थना 
कहने से मना करेगा । दीन बनकर प्रभू से प्रार्थना का यही निदु ष्ट प्रकार 
है। मधघोलिखित उदाहरण भी सर्वंमंगल भावना को ही प्रस्तुत कर रहा 
है-इंस यज्ञ से आयु, वृद्धिगत हों, इससे प्राणवायु बढ़े । चक्ष्‌ ठीक हों,-- 
कर्ण ठीक हों(-पृष्ठ भाग की वृद्धि हो, यज्ञ वुद्धिगत हो ।* 

यह संसार है--पह मेरा परिवार है, यह मेरा पुत्र है--पह मेरा ज्ञान 
है आदि ये आसक्ति उप धर्म, मन के हैं। मत के कारण ही वह संसार है| 
जतः इसका सुस्यिर रहना कितना आवश्यक है। निम्न उदाहरणों से स्वयं 
ही सिद्ध होता है-+- 


१, का० श्ली० ४।२॥२ | 

२. तनपा अज्नेप्ति तन्‍्व॑ में पाह्मायुर्दा अग्तेस्पायुमें देहि व्चोंदा अग्नेसि 
जर्चों में देहि । बगने यनन्‍्मे तन्‍वा ऊन॑ तत्म भापृण बाज, ३-१७ 

३. आयुर्यज्ेन कल्पतां प्राणों यज्ञेन कल्पतां चक्षुयज्ञेन कल्पतां खोत्ें 
यज्ञन कल्पतां पृष्ठ यज्ञेत कहपतां यज्ञों बज्ञेन कल्पताम ।| बाज, ६।२१ 


५९ वे.सा.इ. 








के, वैदिक साहित्य का इतिहास 


१--जों मन मनुष्यों को बार-बार इधर-उधर प्रेरित करता है-- 
जैसे अच्छा सारथी घोड़ों को और लगामों द्वारा घोड़ों की तरह अपने 
वश में रखता है, जो हृदय में स्थित है जो--जरा से रहित एवं अत्यन्त 
वेगवान्‌ हैं वह मेरा मन शुभ संकल्प वाला हो ।* 


"जों मन विशेष और सामान्य ज्ञान का साधन है, जो धेैंय॑ रुप है, 
जौ प्राणियों के भीतर अमर ज्योति है जिसके बिना कोई काम नहीं किया 
जा सकता वह मेरा मन शुभ संकल्प वाला हों ।* 


इस प्रकार के मंत्रों को निरधंक कहना भारतीय ज्ञान परम्परा 
को दूषित करने का प्रयास मात्र है। परन्तु वाह्तविक स्थिति और ही 
कुछ है । 

वेद सुधार्णव में भगवती श्रुति ने अनेक प्रकार से इस आर्यावर्त ( पूर्ण 
विश्व ) का कल्याण ही किया है गूढ रहस्यों को भी लोकिक ( प्राकृत ) 
उद्धरणों से स्पष्ट कर दिया है। अश्वमेघ-यज्ञ के प्रसंग में इस प्रकार के 
प्रशनोत्तराध्मक मन्त्र प्राप्त होते हैं। उन्हें हम यहाँ उद्धत कर रहे हैं-जिससे 
हमारे कथन की सत्यता सरलता से समझ में आ सकेगी। 'होता' नामका 
त्रत्विजु यज्ञ के अध्वर्य से पूछ रहा है । 

मार्य में केला कौन अमण करता है ? पुत्रः पुनः जन्म कौन प्राप्त 
करता है ? ठंड का उपाय क्‍या है ? बडे घान्य पात्र को क्‍या कहते हैं ?'* 


इन प्रश्नों का उत्तर शध्वय इस प्रकार देता है। “अकेला अपने मांग 
में सूर्य जाता है। पुनः पुनः चन्द्र जन्म प्राप्त करता है। ठंड का छपाय 
अग्नि है। पृथ्वी सबसे पृथु धान्यपात्र है ।* 


१. सुधाशधिरण्वानिब यन्म्रनुष्यान्तेनीयते3ईभीशुभिवाजित इब । 
ह॒त्प्रतिष्ठे यदजिरं जविष्ठं तन्‍मे मनः शिवसतंकल्पमस्तु ॥ 
२. यत्पज्ञानमुत चेतों घृतिश्च यज्ज्योतिरन्तरमृर्त प्रजासु । 
यह्मान्न ऋते कि चत कर्म॑ क्रिपते तन्‍मे मनः शिवस्तंकल्पमस्तु ॥ 
है. कः स्विदेकाकी चरति क उ स्विज्ञायते पुनः । 
कि ७ हिवद्धिमस्य भेष्ण कि वावबपनं महत्‌ ॥ २३।४५४ 
४. सूर्य एकाकी चरत्ति चन्द्रमा जायते पुनः । 
अग्निहिमस्य भेषजं भूमिरवापनं मह॒त्‌ ॥ २३।४६-वाज० 


यजुर्बेद में प्राथना मंत्र ६४ 
अब भअशध्वयु, होता' को प्रश्न करता है-- 


“सुयं के समान तेज किसका है ? समुद्र के समान जल प्रवाह किसका 
है? पृथ्वी से पृथु क्या है ? जिसका माप ही नहीं वह क्या है ?४ . 


'होता', इन प्रश्नों का समाधान इस प्रकार करता है-- ब्रह्म, सूर्य के 
समान तेजस्वी है । आकाश समुद्र के सप्ान है। पृथ्वी से बड़ा देवता इन्द्र 
है। गायत्री का माप नहीं है ।* 


तैत्तिरीय संहिता में भी इस प्रकार के उल्लेख प्राप्त होते हैं ।* 
भक्तिन्‍मार्ग का स्रोत भी वेद ही में प्राप्त होता है भगवान्‌ को प्रसन्न 


करने के लिए उनके सब नाम तथा विशेषणों का आवतंन करते रहना ही 
भक्ति है । 


इस भक्ति--विशेष का सूल स्रोत यजुर्वेद है। वाजसनेयी संहिता के 
के १६वे अध्याय में एबं तंत्तिरीय संहिता के ४ थे अध्याय में इस भक्ति 
मार्ग को पाकर वेद के प्रति कृतज्नता से मस्तक नत हो जाता है । 


“हे रुद्र । हमारे पोते तथ। लड़कों की हिसा मे करें। हमारे आयु 
तथा गौ अश्वादि पशुओं की हिंसा न कर । क्रोध युक्त भी बीरों की हिंसा 


न करे ( कारण कि ) हम सब सम्पत्ति युक्त रहने पर सर्देव आपकी पूजा 
करते है ।* 


“मैं सुवर्णहस्त, सेनानी, दिकृपति, हरितबुक्ष, पशुपति, छोटी-छोटी 


जन 





१, कि स्वित्सूयंसमं ज्योति: कि समुद्रसम सरः। 
कि स्वित्पूथिव्यँ वर्षीयः कस्य मात्रा न बिद्यते ॥ 
२३।४७-वा ज. 
२. ब्रह्म सूर्यसमं ज्योतिदयों: समुद्रस्म॑ सरः। 
इन्द्र: पृथिव्ये वर्षीयान्‌ थोस्तु मात्रा न विद्यते ॥ 
२३।४८ वाज ७ 
३. तैत्तिरीय संहिता ३४४१५ । 
४. मा नस्तोके तनये मा न आयुषि मानो गोषु मा नो अश्वेधु 


रीरिषः ) जानो वौोरान्‌ रुद्र भामिनों वधीहें विध्मन्तः सदमित्वा हवा- 
महेः4 वाज० १६।१६ 
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घास की तरह रंग वाले, दीष्तिमान्‌ू, मार्गंपति हरे बालवाले, पजोपवीत- 
घारी तथा गुणियों के पतिरूप शंकर को नमस्कार करता हूं ।?* 


इस प्रकार यजवेंद में निहित प्रार्थनापरक मन्त्रों के अवलोकन से 
स्पष्ट प्रमाणित होता है कि भक्ति का ल्लोत वेद ही है | 





१. मरमों हिरण्यवाहवे सेनान्ये दिशां व पतये नमों मभो चुक्षेभ्यों 
हरिकेशेष्यः पक्ष पतय्रे नम्नों सूमः शब्पिझक्ष राग स्विपीसते पथीनां 
फ़तये मभी मम्रों हरिकेश्ावद्रोपवीत्षिंते पुष्ठानां पत्तेये मम्तः-॥ 

धाजण छू० १६॥१७ 


तेत्तिरीय संहितोक्‍्त 
आरूयायिका 
( १) देव और अग्नि 


देत्य एवं देवों का किसी समय युद्ध चल रहा था ४ देवों ने पराभव 
की सम्भावना से अपने ऐश्वर्य और सम्पत्ति को सुरक्षित करने हेतु उसे 
अग्नि को दिया ! अग्नि उस ऐश्वयं से आकृष्ट होकर देवताओं से दूर चला 
गया । देवता युद्ध में विजयी हुए। उन्होंने अपने ऐश्वयं को वापस लेने का 
महान्‌ प्रयास किया । अग्नि रोने लगा, उसी समय अग्नि को “ुद्र संज्ञा 
प्राप्त हुई है । नोचे गिर रहे अश्रुकणों से रूप्य की उत्पत्ति होने लगी। 
इस प्रकार जत्र देवता अग्नि से अपने ऐश्वयं को वापस लेने लगे तब अरिनें 
ने देवताओं से कुछ भाग देने की प्रार्थना की। देवताओं ने अग्नि को 
'पुनराघान” दिया, जिससे पृषन्‌ , त्वष्ट्र, मनु, धातृ, यज्ञ करके सम्पन्न 
हुए । ( तै० सं १।५।१ ) 


(२) इडा 
देवों ने यज्ञ से स्वर्ग एवं अमृत का दोहन किया। यज्ञ के द्वारा 
असुरों से सम्पूर्ण ऐश्वर्य को प्राप्त किया । इसी कारण ऐश्वर्ये विहीन असुरों - 
का पराभव हुआ। देवों को स्वगे की प्राप्ति हुईै। उस समय मनु 
यज्ञ कर रहा था। एक समय इड़ा मनु के यहाँ गयी तब देवों ने प्रत्यक्ष 
रूप से एवं दत्यों बे अप्रत्यक्षरूप से इडा का आद्वाव किया। इडा देवों 
के पास गयी, इस हेतु प्राणी भी देवों के पास गये। ( लै० सं० १७३१ ) 


( ३-) बामन अबतार 
जिलोक को हस्तगत करने के लिये देव एवं देत्यों में युद्ध हुला, तब 
विष्णु ने अपने वामन स्वरूप की आहुति दी। जिससे तीनों लोकों का 
आधिपत्य प्राप्त हुआ। (तै० सं# २१३ ) 
(४ ) बराह्ाव॒तार एबं सष्ट्‌-धत्पक्ति 
प्रारम्भ में समस्त जलमम था । इस जलमय समुद्र में प्रजापति वायु- 


रूप से घमने लगा। तब उद्े पृथ्वी का द्सेन हुआ, उसने वराह का स्वरूप 
धारण करके पृथ्वी को प्राप्त कर लिया। अपने जलीम्रभाग को विश्वकर्मा 
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प्रजापति को अत कर दिया | तत्पश्चात्‌ वह पृषु--विस्तृता-हुई । इसी 
कारण उच्ते पृथ्वी कहा जाता है ॥ प्रजापत्ति ने तपश्चर्या करके उससे देव, 
व॒सु, रद्र, आदित्य आदि की उत्पत्ति की | तदनन्तर देवों को प्रजोत्पत्ति की 
अभिलाषा हुई--तब प्रजापति के कथनानुसार तपश्चर्या करके अग्नि के 
आश्रय से एक गाय को उत्पन्त किया । सभी देवों ने प्रघत्न पूर्वक उस 
गाय हेतु अग्नि को संतुष्ट किया । तत्पश्चात्‌ उस गाय से प्रत्येक को ३३३ 
देब उत्पन्त हुए । इस प्रकार असख्यात प्रजा उत्पन्त हुई। 
(त्ते० सं० ७१५४ ) 
( ४ ) ब्रह्मप्त एवं रजः:स्थला 


त्वष्टा का पुत्र विश्वरूप देवों का अग्निहोतृ एवं असुरों का भागिनेय 
था। देवों को वह प्रत्यक्षतप से एवं असुरों को गुप्त प्रकार से हृविभगि 
देता था। इपत प्रकार यह विश्वरुप इन्द्रपद को हृस्तगत करेगा ॥ इस शंका 
से अभिभूत होकर इंद्र ने उसके तीनों शिरों को अपने वज्य से काट दिया ! 
इस कृत्य से सभी प्राणि उसे बह्ाप्न कहने लगे । इन्द्र ने अपने इस दोष 
को तीन भागों में विभक्त किया, जिसे प्रथ्वी, वृक्ष गौर रुप्री में स्थापित 
कर दिया | इसी हेतु रजस्वला स्त्री के साथ सहवास सभी परिस्थितियों 
में निषिद्ध है। उत्पन्न सन्‍्तत्ति भी दोषयुक्त होती है । 

( तैं० सं० २।५॥१ ) 

शोर भी घनेक स्थल हैं जिनके अध्ययन से प्रावकालीन युग के विषय 

में ज्ञान का मार्ग प्रशस्त हों सकता है। द्रष्टव्य स्थल ये हैं-- 


त० सं० १७१, १॥१।२, २।१॥३, २।१॥४, २॥२॥५, २।४।१, २।४।१२, 


२४॥॥, २।५८, २॥६।६, ३।१॥६, ५॥५॥४, ७।१।५, ६।४।१०, | यह तो 
न्यून निर्देश हैं, स्थल अनेक हो सकते हैं । 


कृष्ण यज़ुर्वेद्‌ 


ब्राह्मण 
१--तैत्तिरीयब्राह्मण 

आरण्यक 
१--ततत्तिरीयारण्पक 

श्रौतसूत्र 


१--सत्यापाढ भौतसूत्र 
२--मानव श्रौतसूत्र 
३--भारद्वाज खश्ौतसूत्र 
४--वेखा नस श्रोतसूत्र 
४-बोघायन भौतसूत्र 
६->भपस्तम्व शौतसूत्र 
५७--हि रण्पकेशी श्रोतसूत्र 


गृह्यसूत्र 
१--आपसत्त म्बगुह्यसू तर रब्न्मभानव ग्रृद्मयसूतर 
३--हिंरण्यकेशी गरृहासूत्न. ४--भारद्वाज गृह्मसूत्र 
प्ू--काठक ग ह्यसू न ६--बौधाय नग॒ ह्यसू त्र 
७--जलोगा क्षिग ह्ासू तर 
धर्मसूत्र 
१--बीघाय नधमंसू तर २--आपस्त म्बधर्म सूत्र 
शुल्धादि ग्रन्थ 
१-+आपस्तम्व शुल्बसू त २--बौधायन शुल्ब सूत्र 
व्याकरण 
१--तै त्तिरीयप्रातिशाख्य 
शुक्ल-यजुर्वेद्‌ के परिशिष्ट 
'यूपल्क्षण ॥ ४--अनुबाक सूत्र 
२--छागलक्षण | ५--कतुसंख्याप रिशिष्द. । 


३०-प्रतिज्ञासूत्र । ६--निगमपरिध्िष्ट । 
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७--चर णब्यूहपरिशिष्ट ॥ १३--उक्थशा सत्र । 

द--लाद्सूत्र । १४--यज्ञ पाश्वंपरिशिष्ट । 

६--शुल्बसूत्र । १४--हो त्रपरिशिष्ट । 

१०--पार्ष दसू त्र १६--प्रसवोत्यान । 

११--इृष्टकापुरणसूच | १७--ग ह्य परि शिष्ट 

१२-प्रवराध्याय । १ै८--कू मं लक्षण ॥ 
सामवेद 


सामतात्पर्य--साम बर्यात्‌ स्वरों के आरोहाबरोह से युक्त मनन्‍्त्रों का 
गान किया है। 'साम' गब्द से ( ऋचाओं के ) अक्षर एवं उनसे व्यक्त 
स्वर्मालिका का ग्रहण होता हैं। 'स्वराल्लापत” यह साम का प्रधान 
अज़ हैं, एवं ऋगक्षारों का उच्चारण गोण हैं। स्वरालाप नहीं । 


सामगायन के श्रवण में अक्षरमालिका ही श्रोत्रगोचर होती हैं, परन्तु 
बच्दू अक्षरमालिका अप्रधान है । अपितु उनके आश्रय से श्रोत्रगोबर होने 
वाली गान क्रिया' स्वस्मालिका ही प्रधान है । अतः साम स्वरप्रधान है। 
साम शब्द के निव॑चन हमें अन्यत्र शास्त्रान्तरों में दृष्टिगोचर होते हैं-- कुछ 
शास्त्रकारों ने गेयमंत्रों कों साम कहा हे-“गीतिरूपा मन्त्रा: सामानि! 
महषि जैमिनि ने साम को गीति कहा है--'गीतिषु सामाख्या' | सर्थात्‌ 
गीति को ही 'साम' की संज्ञा हैं । 

सामशब्द की व्याथ्या बृहदारण्यकोपनिषद्‌ में इस प्रकार की गई 
है-- 

“सा च अमश्चेति तत्‌ साम्नः सामत्वम्‌ ” || ( १॥३॥२२ ) | गर्बातू- 
ऋचा, एवं स्व॒र इन दोनों को साम कहते हैं। सा+अम्‌ > साम | 
सा अर्थात्‌ अक्षरसमृद्दात्मक ऋग्रूपी बाक्‌, अम्‌ अथात्‌ ( अक्षरव्यति- 
रिक्त ) केवल स्वर | ऋणगण! अक्षरसमूहात्मक वाणी एवं स्वर का एकी“ 
करण ही साम है--ऐंपा ऐतरेयब्राह्मण-का 'कथन है। अतः साम ऋगा-: 
श्रित ही होता है। और अन्य कोई उसका अधिष्ठान नहीं है। ऋकचू, साम 
को दम्पती कहा है। इस सम्बन्ध में अथर्ववेद, ऐतरेय ब्राह्मण, बुह॒दा रण्य- 
कोपनिषद्‌ का कथन इस प्रकार है-- 

अमो5हमस्मि सा त्वं, सामाहमस्म्यकत्व॑ द्योरहं- 
पृथिवी त्वं, ताबिह संभबाव, प्रजामाजनयाबह्दे | 
( अथर्व १४।२।७१ ) ऐतरेय ८२७ 
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इस ब्रह्म वाक्य के क्षय से साम एवं ऋगविषयक सभी अ्रान्तियाँ समास 
हो जाती हैं | 


प्रथम कहा है--अपमू--मैं है । तुम ऋचा" हो ( यहाँ यह ध्यातव्य है 
कि अम्‌ ही स्वर है। स्वर बर्थात्‌ अनुशासित वाक्‌ । बाक्‌ अमुर्त है, बह 
स्फुटित तभी होती है, जब अक्षर से सम्बद्ध हो। तभी उसका प्रत्यक्ष 
होता हैं । 


आगे कहा है यो: अहं, प्रथिबी त्वं, अर्थात्‌ तुम पृथिवी हो भौर मैं 
आकार हूँ, इससे भी उपयु'क्त रहस्य स्पष्ट होता है, प्रथिवी अर्थात्‌ 
आधार | भाधार मूर्त ही रहता है। ऋणग अक्षरमाल्रिका मृत है मैं आकाश 


हूँ और ध्वनन ( शब्द ) आकाश का गुण है। ध्वनन ही स्वर है। बतः 


स्पष्ट है कि साम ऋणगाश्चित ही है । 


छान्‍्दोग्योपनिषद्‌ से स्वर का सामनिष्पादकत्व सिद्ध हो जाता है । 
शालावत्य का प्रश्त हैं -कि प्वाम की गति कौन सी (का साम्नों गति!) ? 
दाल्भ्य कहते हैं कि 'स्वर' हो साम की गति है (स्वर इति होबाच) । 
सांमवेद का महत्त्त--बृहद्देवता में स्पष्ट कथन है कि जो साम जानता 
है वह वेद का रहस्य जानता है! भगवान्‌ श्रोकृष्ण का गीतावचन भी इस 
वेद के महत्त्व को वृद्धिंगत करता है--बेदानां सामवेदोउस्मि। ऋग्वेद्‌ 
का कथन है--जो व्यक्ति जागरणशील है उसी से साम प्राप्त होते हैं --“भयो 
जागार तम्र॒ सामानि यन्ति ।*” अथबे वेद भी सामबेद की प्रशंत्रा 
करता है। अधर्ववेद का कथन है कि साम परब्रह्म का लोभ है--“सामानि 
यस्य लोमानि” । अथकेवेद में ही एक अन्य स्थान पर परब्रह्म से ही 
साम का प्रादुर्भाव बताया है १ 


उपरिलिखित उद्धरणों से सामवेद का महत्त्व स्पष्ट हो जाता है । 
साम शब्द के अर्थ एवं उसके महत्त्व का निश्चय होने पर 'सामवेद के मंत्रों 
के विभागक्रम की जिज्ञासा होती है---उस जिज्ञासा का उपशभन हम इस 
अकार कर रहे हैं । सामबेद संहिता में चार आशिक प्रन्थ हैं -- 
(१) छन्‍्द (२) आरण्यक (३) भहानाम्न (४) उत्तर 
एक स्तोभ ग्रन्थ हैं। चार गानविषयक प्रधान भ्रन्य हैं-- 
१. ऋग्नेद (।४४)१४ 


२. अभथवंवेद ९॥६।२ 
हे. अथर्ववेद १११७।२४ 
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१--गेय २--आरण्य ३--ऊह कह जल, 
चार परिशिष्ट ग्रस्थ हें-- १. महानाम्न २- भारुंड है* तवश्या- 
वीय ४. गायत्र | इतने समूह को सामवेद संहिता कहा जाता हैं। सामवेद 
की देवता रुद्र है, छंद जगती और आदित्य वर्ण है । हेमाद्विकार ने सामवेद 
का स्वरूप निम्न शबवदों में व्यक्त किया है-- ह 
नींलोत्पलद्लाभास: सामवेदो हयाननः | 
अछ्मालान्वितो दक्षे बामे कम्बुधर: स्मृतः | 


सामवेदशाखाबिस्तर 

महर्षि पतञजलि ने महाभाष्य में सामवेद का १००० शाखाओं 
का उल्लेख किया है 'सहस्रवत्मो सामवेदः | वौद्धगन्थ द्व्याब्रदान 
में सामबेद की १०८० शाखाओं का उल्लेख प्राप्त होता है-साशीति- 
सहस्रधा भिन्‍ना | चरणव्यूहूकार आधचाये शौनक ने कहा है कि साम- 
बेदे की २००० शाखाएँ थी, परन्तु थिष्यों द्वारा प्रमाद से अनध्याय के 
दिन उनका अध्ययन होने से वे शाखाएँ इन्द्र के वज्ञ प्रहार से नष्ट हो 
गई 


संहिता स्वरूप विचार 


शाखा से सम्बद्ध ज्ञान प्राप्त होने पर सामवेद संहिता की जो परम्परा 
वरतंमातन है, उसका स्वरूप ज्ञात करना सअत्यन्त आवश्यक है। प्रथमतः 
हम सामवेद का स्वरूप परिचय देते है-सामवेद संहिता के दो भाग हैं-- (१) 
आजनिक (ऋचा संग्रह) (२) उत्तराचिक ! इन दो भागों में जो ऋचाएं हैं 
उनमें अधिकाधिक ऋचा *छग्वेदान्तर्गत हैं। कुल १८७५ ऋयचाओं में ९६ 
ऋचाओं को छोड़कर सम्पूर्ण ऋचार्ये ऋग्वेद संहिता की हैं। इन ऋचाओं 
में अधिकाधिक गायत्री छन्‍्द हैं! सामवेद के: प्रथम भाग में अर्थात्‌ 
आतचिक में ६५० ऋतचायें हैं। इन्हीं में यज्ञोपपोगी विभिन्‍त्र छन्दों का 
विधान हैं। 

यूरोपीय विद्वान्‌ कहते हैं कि निम्न स्वर में पद्म को कहा गया, परन्तु 
बास्तव में बह दृष्टिकोण अशुद्ध है क्‍योंकि पद्य की योग्यता के अनुसार राग 

१. सामवेदस्य किल सहस्तभेदा भवन्ति। 

एष्बनध्यायेष्वधीया नासते शतकनुवजत्ञ णारभिहताः ॥ 


३. गायत्री--गै-याने धातु से निष्पन्न हैं, इससे भी सिद्ध है कि सामवेद 
की भधिकतर ऋचायें गेय ( संगीतवद्ध ) हैं । 
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का गान सम्भव होता है-अतः सामवेद में भी ऋचाशों से राग निकलता है, 
इसी कारण कचा को योनि संज्ञा है। परन्तु इस पर कोई यह प्रश्व कर 
सकता है कि कया एक छरद अनेक ऋचाओं में प्रयुक्त हो सकता है ? यह 
कहना भी ठीक है, परन्तु कुछ निश्चित ऋचाओं को ही निश्चित छन्‍्दों की 
योनि कहा है। 


सामवेद का दूसरा भाग उत्तराचिक है--इसमें तीन-तीन ऋतचाओं के 
४०० गान हैं । २८७ पद्म तीन-तीन ऋचाओं के हैं, ६६--दो-दो ऋचाओं के 
हैं, १० छ:-छः ऋतचाओं के हैं, £ चार-चार ऋचाओं के हैं, ४ पाच- 
पाँच ऋचाओं के हैं, ३ नौ-नौ ऋचाओं के है, ३ दस-दस ऋचाओं के हैं, 
२ सात सात ऋचाओं के हैं, रे ही १२ ब।रह-बारह ऋचाओं के हैं, और 
एक ८ ऋचाओं का है आर्चिक में छन्दोनुरोध से ऋचाओों का क्रम है, 
और उत्तराचिक में देवानुरोध से ऋचाक्रम दृष्टिगत होता है ।" 


उपरिलिखित विवरण से अल्प छिन्‍्तु सामवेद का स्पष्ट स्वरूप ज्ञात 
होता है ।* क्रम प्राप्त अब हम सामवेद की प्राप्त शाखाओं का परिचय 
प्रस्तुत करते हैं-“"इस समय साम की तीन शाखाओं का अध्ययन-अधष्यापन 
चल रहा है। उनके नाम इस प्रकार हैं (१) कौथम संहिता (२) राणायनीय- 
संहिता (३२) जेमिनीय संहिता । कौथम संहिता गुजरात प्रदेश में प्रसिद्ध 
हैं। राणायनीय शाख्रा महाराष्ट्‌ में प्रसिद्ध है, गौर जेमिनीय शाखा 
केरल प्रान्त में प्रसिद्ध है 


(१) कौधुम संहिता--इस संहिता के पूर्वाचिक एवं उत्तराजिक दो-दो 


खण्ड हैं। पूर्वाचिक को ही छन्‍्दस भी कहते हैं। इस पूर्वाचिक के आस्नेय, 


१. मराठीज्ञानकोष पृ० १४८ 

२. कुछ वेदज्ञ कहतें हैं कि सामवेद ऋचाओं का संग्रह नहीं है। अर्थात्‌ 
सामवेद में उद्धृत मंत्र ऋग्वेद के नहीं हें उन लोगों के प्रमाण स्वरूप हम 
दो प्रमाण प्रस्तुत कर रहे हें “- 

छान्‍्दोग्य उपनिषद्‌ में कहा हें या ऋक्‌ तत्‌ साम! | 

( छां० 3० १।३॥४ ) 

छान्दोग्य का ही दूसरा बचन “ऋचि अष्यूढं साम' (छां० उ० १।६।१) 

ये वचन इस तथ्य को स्पष्ट करते हैं कि ऋग्वेदादि मन्त्रों का समुह 
सामवेद है । 
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पेन्द्र, पवमान) आरण्यक, ये चार भाग हूैँ। इनको पर्व भी कहते हैं । 
पूर्वाबिक में ६ प्रपाठक हैं । प्रत्येक प्रपाठक के दो खण्ड हैं । प्रत्येक खण्ड में 
एक दशाती (दस मन्त्रों के समूह ) की संता हैं। प्रवम प्रपाठक का 
आग्नेय पर्व नाम है। इसमें अग्नि देवताविषयक मनन्‍्त्रों का संकलन है । 
द्वितीय से चतुर्थ प्रपाठक्ष तक इन्द्रविषयक मन्त्रों का संकलन है । इसे 
ऐन्द्र पब॑ कहते हैं । पंचम प्रपाठंक को पवमान पर्व कहते हैं । 

घष्ठ प्रपाठक को 'आरण्यक' पर्व कहते हैं। प्रथम प्रपाठक से पंचम 
प्रपाठक को 'ग्रामगान' कहते हैं । 
इस पषष्ठ प्रपाठक के अन्त में महानाम्ती नामक १० दस ऋतचायें हैं । 











पर्व मंत्र संख्या 
आग्नेय पर्व श्श्ड 
ऐन्द्र पष ३४२ 
पवमान पद ११६ 
आरण्यक पथ ५भ्‌ 
महानाम्नी १० 


उत्तराबिक में £ प्रपाठक हैं ! इनमें प्रथम पाँच प्रपाठकों के दो खण्ड 
हैं, और अन्तिम ४ प्रपाठक़ों में प्रत्येक के तीन खण्ड हैं! उत्तराचिक के 
विषयानुसार सात विभाग हैं--प्रथम-दशरात्र, द्वितीय-संवत्सर, तृत्तीय- 
एकाह, चतुर्थ-अहीन, पंचम-सत्र, पष्ठ-प्रायश्चित्त, 'सप्तम-प्लुद्र', । 

उत्तराचिक में समह्त मन्त्रों की संब्या १२२५४ है ! पूर्व एवं उत्तराचिकों 
के मन्त्रों की संख्या, १८७४५ हैं । 

(२) राणायनीय शासखा--इस्त शाखा का प्रचार महाराष्ट्र में है। इस 
शाश्वा में मन्त्रों की संख्या कौथुम शाखा के समात ही १५७५ हैं। परल्तु 
कुछ बेदज्ञ यहाँ मन्त्रों की संडया कम कहते हैं, क्योंकि उनके अनुसार मन्‍त्रों 
की पुनरावृत्ति हुई है । तब मन्त्र संख्या १५४६ दोनों ही संहिताओं कि एक 
ही है परन्तु यहाँ हमारा मत भिन्न है । क्योंकि यह कहना की मंत्रों का 
पुनरावर्तत हुआ है, उचित नहीं है, क्योंकि इनके मत में तो पुनराजृत्ति 
हुई हैं, परन्तु वास्तव में तत्‌ तत्‌ यज्ञीय विधानों में पठित मन्त्रों के 
बिनियोग भिन्न-भिन्न होते हैं। उस कारण वे मन्त्र पुनरावृत्त नहीं कहे जा 
सकते । दोनों शाज्ाओं में उच्चारण पद्धति भी भिन्‍त है--कौथुमीयवेदिक 
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जहाँ हा, उ, अ, आ, इ, ऐसा उच्चार करते हैं, वहीं राणायनौय वैदिर 
हा, वु, व, या, यी? इस प्रकार का उच्चारण करते हैं । 


(३) जेमिनीय शाख्रा - जैमिनीय शाखा के समस्त ग्रन्थ आज उपलब्ध 
होते हैं । कौणुम ओर जेमिनौय संदध्विता में कुछ भेद है। जैमिनीय संहिता में 
कौयुम शाखा की अपेक्षा एक हजार अधिक साम गान हैं । कौथूम गान 
केवल २७२२ हैं, परन्तु इसके स्थान पर जैमिनीय गान ३६८१ हैँ । 
तवलकार इसकी एक अबान्तर शाखा हैं, जिससे सम्बद्ध प्रसिद्ध केमोपनि- 
चर है । 

सामवेद की परम्परा 

सामगान की परम्परा लिखना साहस है । परन्तु प्राप्त प्रमाणों से इसका 
ज्ञान हो सकता है। कुछ विद्वान कहते हैं कि सामगरान “ऋचाओं पर” 
गाया जाता है। इस हेत॒ प्रथम ऋग्वेद का निर्माण हुआ, तदनन्‍तर सामवेद 
का सर्जन हुआ । परन्तु इस प्रकार समझना भी ठीक नहीं है, क्योंकि ऋग्वेद 
में ही सामवेद की, ऋग्वेद, यजुर्वेद, के साथ ही उत्पत्ति कही गई है । इसके 
व्यतिरिक्त भी अनेक उल्लेख हैं, जिनके द्वारा यहसिद्ध किया जा सकता है 
कि 'ऋग्यजुः सामाथर्व युगपत्‌ उत्पन्त हुए हैं । 

प्रकृत प्रसद्ध में हम यहाँ सामवेद के व्यतिरिक्त वेद वाइमय के उन 
संकेतों का उल्लेख कर रहे हैं, जिनका अवलोकन करके पाठक सुस्थिर हो 
सकेगा | सर्वेप्रथम ऋग्वेद में पठित सामवेद विषयक सामग्री का निर्देश 
किया जा रहा है । 

१. अक से साम विभक्त होता है--अर्केण साम प्रतिमिमीत | 
( ऋ० ११६४१ ) 

२. अंगिरससाम से स्तुत देबता-अंगिरसां सामभिः स्तूयमाना 
देवा; | ( ऋ० १।१०७४२ ) 

हे. सामगायकों के समान दोनों प्रकार की वाणी गायत्र एवं त्रेष्टुभ 
का ग्रान करती है। डसे बाचौ बद॒ति सामगा इव गायत्र' च ज्रैष्टुसं 
अनुराजति ( ऋ० २।४३४१ ) 

४. देसदत्‌ ! सामों का विविध प्रकार से प्रथन करने वालों की रक्षा 
करो--सामविप्रं 'ऋषिं अवथ ( ऋ० ५१५४।१४ ) 

५. साम से जैसे धर्म को उत्तप्त किया जाता है वैसे ही इन्द्र के 


लिए बृहत्साम का-गान करो-सामन्‌ धर्म तपत गिर्वणसे बृहत्‌ गायत 
( ऋ ० ८।५६।७ या 
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६. शुद्ध साम से हम शुद्ध इन्द्र का स्तवन करते हैं-शुद्धेन साम्ना 
शुद्धभिन्‍्द्रं स्‍्तवाम ( ऋ० 5६५७ ) 

७. स्तुतिमान्‌ बृहस्पति सामगायन से पूजित हो-ऋषकक्‍्व: बृहस्पति: 
सामप्रिः अचेतु ( ऋ० १०॥३६।५ ) 

८. दे इन्द्र ! 'नभन्‍्य? साम जैसे तुम्हें अभीष्ट हो बैसे ही उद्‌गाता 
गाता है-नभनन्‍ये साम गायत्‌ ( ऋ० १॥१७३।१ ) 


९. इन्द्र का साभ दुष्त्राप्प है--यस्य साम चित्‌ दुष्ठरं 
( ऋ० १०॥६३॥२ ) 


१०. उस यज्ञ से ऋक्‌ और साम उत्पन्न हुए--तस्मात्‌ थज्ञात्‌ 
सबेहुतः ऋतच: सामानि जज्ञिरे ( ऋ० १०६०८ ) 


यजुबंद में पठित सामनामावली 
१-रथंतर, २-बहत्‌, २-बेरूप, ४-बैराज, ५-बेखानस, ६-गायत्र, 
७-गौरिवीत, ५-अमिवत्ते, €-क्रोश, १०-सश्यस्यर्धि, १ १-अजापतेहेदय) 
१२-श्लोक,_ १३-अनुश्लोक, (१४-भद्र, १५-राजन। १६-अकय; 
१७-इलांद, १५-शाक्‍्वर, १६-रेबत | 


ऐत्रेय ब्राह्मण में पठित सामनामावली 
१-बृहतः २-रथंतर, ३-बैरूप्य, ४-बैराज, ५-शाक्बर, ६-रेबतः 
७-गायत्र, 5-श्येत, ६-नौधस, १6 -शैरब, ११-यौधाजय, १२-अग्निः 
घ्टोससास, ३३-भास; १४-विंकण । 


उपयुक्त उद्धरणों के अवलोकन से यह सहज ही सिद्ध हो गया है कि 
चतुर्बेद युगपत्‌ ही प्रादुभू त हुए हैं । 


€ 
सामप्रवतक ऋषि परम्परा 


ब्रह्मा के मुख से वेदों का प्रादुर्भाव वैदिक ऋषिप्रज्ञा को हुआ। अतः 
प्रत्येक वेद का सम्बन्ध ब्रह्मा ही से है। वही उपदेशक हैं। वंण ब्राह्मण में 
सामविद्या की प्रमाणिक वंशावली है, जो सम्पूर्ण परम्परा को, सामप्रवर्तक 
ऋषियों को हपष्ट कर देती है। इस परम्परा में राघगौतम ऋषि से दो 
भिन्‍न शिष्य .परम्परा विकसित हुईं । प्रथम परम्परा का अंशुघानंजय 
जिसने अपनी विद्या दो ऋषियों (राधगौतम एवं अमावास्य (शाण्डिल्यायन) 
से सम्पादित कौ थी। अमावास्य शाण्डिल्पायन कौन था। उसका अध्ययन 
कहाँ हुआं ? इन विषयों का इस ब्राह्मण में उल्लेख नहीं हे । 


सामवेद १०७ 


ब्रह्मास्ययम्भू->प्रजापति-> मृत्यु-> वायु-> इन्द्र-? भग्नि-? कश्यप->का- 

श्यप-> विभाण्डकका श्यप-2 मित्रभूकाश्यप-> इन्द्रभूका श्यप-> अग्निभुकाश्यप -+- 
शवसू-2? देवतरसशावमायत+ प्रतिथिदेवतरस-? निकोयकर्ायजात्य -+ 

वृषशुण्य वात्तावत्त-*इन्द्रोतशीमक-> सादुत्ति ऐन्द्रोतशौनक->अराल दार्त्तेय 

शोनक-> शूषवाहनेय भा रद्ाज->सुमन्त बाभ्रवगौतम->आरैहण्प राजन्य 

वासिष्ठ->चेकितानेय. वात्िष्ठ-? स्थिरक गाग्यं->मशक गार्यं-»उदर- 
शाण्डिल्य*->गर्द भी मुख शाण्डिल्य-> विचक्षणें ताण्डव-> शाकदास भाडितायन- 
संवर्गंजितू लामकायन->गातागौत्तम-? राधगौत्तम से दो शिष्य परम्परा 

विकसित हुई-- 


राधगौतम अमावास्य शाण्डिल्पायत 


| 
अंशुधानंजय 

| 
सुतेमना 


सुनीधकापटव 


| 
सित्रविद कौहल 


केतु वाज्य 


प्रातरन्ह कौहल 


सश्रवा वाष॑ग्रण्य 


| 
ताति रोष्ट्राक्षि 


१. उदरशाण्डिल्यायन ऋषि को विद्या-मशकग्राग्य एवं शौनक से प्राप्त 
हुई था | 
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भद्रगार शौंगायनि 


जाम्बधाक रादय काम्बोज औपमन्यव 


भाषन्दअंभान्धनायन 


| 


भानुमान्‌ क्ौपमन्यय 
सुशारद शालंकायन 
श्रवणदत्त कौहल 


कुस्तुक शाकर्राक्ष्य 


_ भवत्रातशायस्ति 


| 


बृहस्पति गुप्तशायस्थि 


| 
सुप्रतीत औलुण्डय 


। 


मित्रवर्न्या स्थैरकायन 
बह छन्दोगमाहकि 
रियो काण्ठे 

निगड पार्णवल्कि 
स्‍त्रात्त ऐषुमत्‌ 


. इद्रभुतिद्राहयाण 


|. 
शवंदत गाग्ये 


१० वे.सा.इ. 


सामवेद १७६ 
हितीय शिष्य परम्परा 


राधगौतभम 


| 
गोभिल 


| 
वृह्दसु गोभिल 


गौल्गुलदीपुत्र गोभिल 


| 


बंट्समित्र गोभिल 


मूलमित्र गोभिल 
। 

बरुणमित्र गोभिल 
| 


अश्वमित्र गो भिल 


पुबमित्र मोभिल अयंमराधा गौतम 
संकर गौतम 

| | | 
पृष्ययक्षा भोदव्राज 


भद्रशार्भां कौशिक 


अये मभूतिकालब व + 


तयम्‌ 
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काल्यायन श्रौतसूत्र में उल्लिखित सामप्रवत्तेंक ऋषि--- 


कौत्स राणायनीपुत्र 
क्षेरकलंसि*« लामकापन 
गाग्य॑ं वँया स्रपाद 
गौतम घशाल्डिल्य 
मी शाण्डिल्पायन 
भाण्डितायन शौ चिवृक्षि, 
मशक स्थविरगौतम 


सामों की नामकरण पद्धति 

पूर्व संगृहीत साम नामवली अत्यन्त न्यून है | सामवेद में देढ़ु हजार से 
अधिक ऋचाएं हैं। उनका गान कैसे हो ? किस साम से हो ? इसका स्पष्टी- 
करण सायणाचायें ने अपने भाष्य में किया है। कतिपय ऋचाओं को दो या 
तीन सामों पर गान करने को पद्धति को भी स्पष्ट किया है। प्रत्येक सौर्गे 
का अपना पह्वतन्त्र नाम है । कुछ सामों के नाम ऋचा के छन्दों के आधा 
पर हैं । जैसे बृहतीछन्दभात्मक ऋचापर गान किये गए साम का सी 
बूहत्‌' गौर त्रिष्दुपूछल्दआत्मक ऋचा के ज्लाश्रय से पछित चाम 'तैष्टुभ्‌ ९ 
कुछ सामों के ऋचा के प्रथम अक्षर को लेकर साम का नाम है । कुछ सार्गे 
द्ष्टा ऋषियों के नामानुसार है। सामवेद संहिता में लगभग २४५०० सॉर्गि 
संख्या है। 

सम्पूर्ण सामों की नामावली देना असम्भव है। परन्तु कुछ सामों के 
नाम देना आवश्यक भी है, जिससे पाठक स्वयं परिचित हों, एवं संगीत 
शास्त्र के अस्वेषक प्राचीन रागों से भी परिक्षय प्राप्त कर सके | 

आातेय, आदित्य, औपगम, काप्व गौतम मौक्ष, अक्षर, अनूप, दीर्घ, 
महाकालेय, पुरीष, आदि हजारों संज्ञाएँ हैं, जिनके नामों में सामवेद की 
प्रकृति के अनेक रहस्य अपक्ृृत हैं । 

सामविकार 

साभवेद में गान के अनुकूल ऋचा में जों शाब्दिक परिवर्तन होता हैं 

उसे सामविकार कहा जाता है। किसी भी ऋचा पर गान करते समय उसके 


सामवेद १११ 


उछन्द पर जनेक क्रियाएँ होती हैं, जिससे गानानुकूल ऋचा प्राप्त हो जाती है । 
जुमिनिसुत्रभाष्यकार शबरस्वामी ( जे॑० सु० ६।२२७ ) ने सूत्र के भाष्य में 


इस विषयकी विस्तृत चर्चा की है। बिकार की मभुछ्य क्रियाएँ ६ प्रकार 
की हैं-- 


१९. विकार २. विश्लेष,. ३. विकषण, ४. अभ्यास, 
५४. विराम ६5. स्तोभ | 

१. 'विद्यमानवर्णस्थाने वर्णान्तरोच्चारणम्‌ू विकार? ऋचा में 
विद्यमान शब्द या अक्षर के स्थान पर गानानुकूल शब्दोच्चारण विकार 
है-- 

जैसे-- अग्त' इस शब्द का सामान्तर्मंत जिकार “ओग्नाथि' होगा । 

२. विश्लेष--“संधिविच्छेदो विश्लेषःः अक्षर अचवा पदों का आव- 
श्यकतानुसार विच्छेद करके कहना ही “विश्लेष” है-- 

जैसे---वीतये' का बिश्लेषान्त्गंत रुप--- 
बोयितोया २ यि' होगा + 

३, विकषेण--हस्वस्थान में दीघ॑ उच्चारण ओर दीघंस्थान में प्लुत 
उच्चारण विकषंण कहलाता है--हस्वस्थाने दीर्घोच्चारणम्‌ दीघेस्थाने 
'प्लुतोच्चारणं विकषेणम्‌? । 

७9, अभ्यास-'हिस्त्रिरुव्चारणमभ्यासः” किसी भी पदया अक्षर 
को सामप्रकृति के अनुकूल पुनरुच्चार की क्रिया को अभ्यास कहा जाता 
है । 

४. विरास--विश्रामरों विरास” साम गाव के समय झुछ क्षण रुक 
जाना ही विराम है-- 

जैसे--गरणानो हज्यदातये । 

इसमें “ग़रणानोह” का गान करने के उपरान्त कुछ क्षण विश्वाम किया 
जाता है । 

६. स्तोभ--ऋचा से अधिक अवास्तरवर्णों को गान में सम्मिलित 
करना स्तोभ है-- अधिकत्वे सति ऋग्विलक्षणबर्ण: स्तोभ/” | स्तोभा- 
तुसं हा रपरिशिष्टकार ने स्तोभ का लक्षण इस प्रकार किया है-*- 

“ऋतचो यद्धिक॑ किव्चित्‌- द्विरुक्‍तं वापि दृश्यते | 
स्तोभत्व॑ तस्य मन्यन्ते क्रमशः शास्त्रचिन्तकाः॥ 
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जेसे--ट्सि' इस ऋणक्षर का स्तौभ-- 
त्मारवि । 

बणित स्तोभ के तीन प्रकार हैं-- १. वर्णस्तोभ, २. पदस्तोंभ, 
३. वाक्यस्तोभ | इकारादि वर्णस्तोभ और हाइ, हाउ इत्यादि पद स्तोभ 
कहे जाते हूँ | वाक्य स्तोभ नौ प्रकार का होता है । १. अशस्ति, २. स्तुति, 
३. संख्यान, ४. प्रलय, ४. परिदेवन, ६. प्रेष, ७. अन्वेषण, 
८. सच्टि, ६. आख्यान | 

सप्तस्वर--सप्तस्वरात्मक गायन भत्यन्त प्राचीन है। सप्तधा वे 
वागबदत्तावद्ें वागवद्त्‌ (ऐ० ब्र० २७) इस प्रमाण से यह छिद्ध हैं 
कि--लौकिक गातछूपी वाणी का ज॑से सात स्वरों से गान किया जाता 
है, बसे ही वैदिक गानहूपी वाणी भी कृष्ठादि सात स्वरों से गाई जाती 
है। सामगान में प्रयुक्त सप्तसत्वर सामविधान ब्राह्मण ( प्र० १ ख॑ं £ ) में 
इस प्रकार हैं--?. क्रष्ट, २. प्रथम, ३. द्वितीय, ४ तृतीय, ४. चतु्थ, 
ई. पंचम, 'ध ८ अन्त्य । इसी ग्रंथ में अन्य हथान पर पंचम स्वर को 
मंद्र' एवं अन्त्य स्वर को “अतिस्वारय! कहा गया है। नारदीय शिक्षा 
में सप्तस्व॒रों का परिगणन इस प्रकार है-- 


प्रथमश्च॒ द्वितीयगश्व तृतीयोषथ चतुर्थकः | 
मन्द्रकरष्टो हमतिस्वार एतान्कुबेन्ति सामगाः॥ 
ा (भण० १ कं० £ ) 
सामगायत का स्वर विस्तार नारदीय शिक्षा के अनुसार इस 
प्रकार हैं-- 
सप्तस्वरास्त्रयो ग्रामा मूच्छनास्त्वेकबिंशतिः । 
ताना एकोनपंचाशदित्येतत्स्वरमण्डलम्‌ ॥ 
सामगान के स॒प्त स्वरों में मौर लौकिकशास्त्रीय संगीत के सप्तस्थरों 
में स्थूल भेद यह है कि साम का ह्वरसप्तक “अबरोहारोह' क्रम में है 
जौर लौकिक गान का स्व॒रसप्तक 'आरोहावरोह' क्रमः में द्वोता है | 
स्थवरसापन तन 
स्वर निर्णय के पश्चात्‌ इन स्वरों का मापन कैसे हो ?' यहू जिज्ञासा 
होती है, उसी बिषय का यहाँ हम विवेचन कर रहे है। यह ध्यातन्य है कि 
हृष्ष्त स्वर के विना वेदाध्ययन निषिद्ध है । सामगान में गानवीणा (कण्ठ) का 
प्रयोग होता है। जैते--काब्ठ निभित बीणा के विभिन्‍न पड़दों ज्रे अलग 
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रे स्व॒र निष्पन्न होते हैं, उसी प्रकार शरीर के विभिन्‍न अज्जों से विभिन्‍न 
अरकार के स्वर उत्पन्त होते हैं। और कुछ क्रियाओं को हस्तवीणा ( हाथों ) 
से दिखाया जाता हैं। “राणायणी' तथा 'कौथुभी' शाखा के हस्तस्थर समान 
ही हैं। वे० मु० पं० प्र० विनायक रामचन्द्र रठाटे जी के धनुसार “दक्षिण 
भारत के कौधुमशाखीय उद्गाता हस्तस्वर क्षा प्रयोग नहीं के बराबर करते 
हैं।' स्व॒रप्रदशन में दोनों हाथों का प्रयोग होता हैं। दक्षिण हस्त (दाहिने 
हाथ ) की अंगुलियों पर स्वर प्रदर्शित होते हैं, और बामहस्त ( बायें हाथ ) 
की अंगुलियों पर लय तथा मात्रा प्रदर्शित की जाती हैं। गान के समय 
पद्मासन में ग्रायक को अवस्थित होना चाहिये। गायक अपने दोनों हस्त 
अपने घुटनों पर इस प्रकार रल्ले कि 'गोकणं' ( काय के कान ) के समान 
आकृति श्रतीत हो। वर्णो में लगनेवाले स्वर तथा अन्य क्रियाएँ कण्ठ 
तथा अंग्रुलियों पर समान रुप से होनी चाहिये) नारदीय शिक्षा में क्रष्टादि 
स्वरों को गान्धवंस्व॒रों से मिलाकर कहा गया हैं-- 
स्व॒र संकेत: -- 

१--कऋुष्टस्वर अंगूठे को खुला रखकर दिखाया जाता हैं । इसका बोधक 
अड्डू ७ हूँ । 

२--प्रथमस्वर अंगूठे के मध्यपर्व पर होता हैं। इसका बोधक अख्छु $ है । 

३--द्वितीयस्वर तर्जनी के मध्यपवं पर है। इसका बोधक अडू ३ है। 

४--तृवीयस्व र मध्यमा के पर्व पर है। इसका बोधक अर ओ हैं । 

५--वर्तुयंस्वर अनामिका के मध्यपर्व पर है । इसका बोधक बद्धू ४ हैं । 

६--मन्द्रस्वर कनिष्ठिका के मध्यपर्व पर है। इसका बोधक अर्ू ५ हैं । 

७--अतिस्वारय स्वर कमिष्िठका के नीचे के पर्व पर हैं। इसका बोधक 
अंक ९ हैं । 

क्रुष्ट स्वर के विषय में मतंक्‍्य नहीं हैं। फतिपय लोगों के मत में 
क्रष्ट का 'कोई अंक न होकर अतिक्रुष्ट को सांतवें (७ ) अंक से दर्शाया 
जाता हैं । 


१. सामवेद विषयक लेख । 
२. अड॒गुष्ठस्थोत्तमे कष्टो ह्मड्गुष्ठे प्रथम: स्वर: | 
प्रादेशिय्यां तु ग्रांघार ऋषभस्नदनन्तरम्‌ ॥ 
अनामिकायां पडुबस्तु कनिष्ठादां च घैवतः । 
तस्याघस्ताज्च योन्यासु निषाद ततन्र विन्यसेतु ॥ 
( ता० शि० है प्र ०६ कं० ३,४ ) 
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मूल स्वरसप्तक ( क्रृष्ट, प्रथम, द्वितीय, तृतीय, चतुर्थ, मन्द्र: अतिस्वाय ) 
को प्रकृतिस्वर कहते हैं, इनमें कुछ विकृति स्वर भी होते हैं । इनमें कुछ पुनः 
पुनः आानेवाले स्ब्॒रसमुच्चय होते है, अथबा स्वर के विकृत स्वरुप आति हे । 
उदाहरणाय - प्रेर॒ल | प्रेरच का अर्थ "पीछे के स्वर की दो मात्रा बढाना 
और उस स्वर का अन्त दूसरे स्वर में करना होता है। इसका बोधक चिक्त 
कुछ प्रतियों में २ हैं। और कुछ विशिष्ट प्रतियों में 'प्रे' हैं। नमन *5 अर्थात्‌ 
पूर्व के अक्षरों का १, २, ३, इन ( भ्रथप, द्वितीय, तृतीय ) स्वरों में गान 
करना है। क्षण का ब्रोधक चिह्न. वा _ हैं। इस प्रकार के बोधक 
चिह्नलों के मध्य जितने संख्यांक हों, उतने ही स्वरों का अनुक्रमपूर्वक आरोह 
अथवा अवरोह होता हैं। विनत का बोधक चिह्न “वि” अथवा “3? हैं। 
इसका संकेतितार्थ प्रथम, द्वितीय ( १, २, ) हीता है । 


ग्रामगेययान में जहाँ विनत होता है, वहीं ऊहगान में 'प्रेंरब” होता है । 
अत्युत्कम एवं संप्रसारण दो विक्ृतियाँ हैं । जितका अथे क्रमशः अत्युत्कय ८ 
४५६५, संप्ररारण २३४४ है। अर्थात्‌ स्व॒रों को पुनः पुत्र: प्रथुक्त करना है । 
इसे हम तान” शब्द से व्यवहृत कर सकतें हैं ! 
साम गायन में स्वरों की उच्च-नीचता एवं मात्रा मुख्यतया शब्द पर 
अवलम्बित रहती हैं। एक साम की ही सरणि में दूसरा मंत्र यदि कहना 
हो तो शब्द का छच्चार दीर्घकाल तक अथवा अल्पकाल तक करके अथवा 
कुछ बक्षरों का लोष करके अथबा अधिक करके मात्रायें बरावर करली 
जाती हैं। यदा कदा दी स्वर ( वृद्धस्वर ) होतें हैं। दीर्घ का तात््पये. 
कम उच्चार या अधिक से हैं । अथवा बलपूर्वक उच्चारण अपेक्षितहै | 
इसके बोधक चिह्नों की दो परिपाटियाँ प्रचलित हैं । उत्तरहिन्दुस्थान की 
प्रचलित पोधियों में 'र? झरक्षर है। एबं दक्षिण हिन्दुस्थान की पोधथियों में 
'हो' बोधक अक्षर है । प्रोथी में जब कुछ बोधक चिह्न पंक्तिवद्ध हों और उनके 
शीर्षभाग में दुसरे बोधक चिह्न हों तो शीर्षभाग के बोधक चिह्न प्रचलित 
पोधियों में मात्रा अथवा काल के प्‌रिचागक्‌ होते हैं ॥ हम कुछ बोधक 
चिह्नों का निदर्शन मात्र कर सकें हैं । अन्य और भी हैं, जिनके विषय में 
अन्यत्र सम्बन्धित प्रस्थों को देखा जा सकता है । 

' स्तोम--साम ग्रायन के अभ्यास में स्तोम' को समझना अत्यन्त 
आवश्यक हैं.। सामगान॑ मूलफऋचा पर होता है ॥ प्रत्येक साम॒ में तीत ऋ चाएँ 
होती हैं। इत ऋचामों की सामगात में पुनः पुनः आवृत्ति को ही स्तोम 
कहतें हैं। कुछ स्तोमों का यहाँ पर विवेचन कर रहे हैं-- 


| 
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१. त्रिवृत्‌ स्तोम--साम में प्रयुक्त तीन ऋचाओं में प्रत्येक ऋचा की 
तीन बार आवृत्ति को ही, जितृत्‌ स्तोभ कहतें हैं । 


२--पंच दशस्तोम--पं चदश स्तोम अर्थात्‌ तीन ऋचाओं फो आवुत्तिभेद 
से पनद्रह बार कहना । तीन ऋचाएं आवृत्ति भेद से पन्द्रह इस प्रकार होती 
हैं-प्रथम प्रर्याय में प्रथम ऋचा-वीन वार, द्वितीय एकबार, तृतीय-एकबार । 
द्वितीय पर्याय में प्रथम ऋचा एकवार, द्वितीयऋचा-तीन बार, तृतीय 
ऋचा-एक वार । तृतीय पर्याय में प्रथम एवं द्वितीय ऋचा को एक एक 


बार एवं तृतीय ऋता तीर बार । इस विधा का सहज बोध निम्तांकित 
रीति से प्राप्त कर सकतें है--- 


प्रथम पयौय 
प्रथम ऋचा ३ बार भावृत्ति । 
द्वितीय ऋचा १ वार आवुत्ति ६ 
तृतौय ऋचा १ बार आवृत्ति । 
द्वितीय प्योय 
प्रथम ऋचा १ एक बार आवृत्ति । 
द्वितीय ऋचा ३ तीन वार आवृत्ति । 
तृतीय ऋचा १ एक बार आवृत्ति 
तृतीय पयीय 
प्रथम ऋचा १ एक बार आवृति 
द्वितीय ऋचा १ एक बार आवृत्ति 
तृतीय ऋचा ३ तीन बार आवृत्ति 


सप्तद्शस्तोम--सा म में प्रयुक्त तीन ऋचाओं को आवृत्ति भेद से 
सतरा ( १७ ) करना है| 


प्रथम प्योय आधवृति 
प्रथम ऋता (३) तीनवार ! 
द्वितीय ऋचा (१) एक बार । 
तृतीय ऋचा (१) एक बार 
द्वितीय पयोय आकृति 

प्रथम ऋचा (१) एक बार । 
द्वितीय ऋचा (३) तीन वार । 


तृतीय ऋचा (१) एक वार 
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लृतीय पर्योय आवृत्ति 
ब्रथम ऋचा (१) एक वार | 
द्वितीय ऋचा (३) तीन वार । 
तृतीय ऋचा (३) तीन वार । 


इस प्रकार प्रथम एवं द्वितीय पर्याय में दस (१०) एवं तृयीय पर्याय 
में (सात ) मिलकर सतरा (१७) बार आवृत्ति हो जाती है। 
एकरविंशस्तो भ--प्रत्येक पर्याय में (७ ) बार अवृत्ति करने से तीन 
पर्यायों में (२१) वार आवृत्ति हो जाती है । 
बिष्ट्ठति--स्तोम के पर्यायों में प्रयुक्त ऋचाओं के अनुक्रम में विपरयास 
करना ही विष्टुति हैं--जैसे उदाहरण रुप में पंचदशस्तोम की विष्टुति को 
समझ सकते हैं । 
पंंचदशस्तोम के प्रथम पर्याय में प्रथम ऋचा को तीन वार, भौर द्वितीय 
ऋचा तथा तृतीय ऋचा को एक-एक वार कहना हैं । अर्थात्‌ विपर्यास करके 
ऋचाओं की संख्या ५ पाँच करना ही विष्दुति है । 
स्तोम की विष्दुति ( चाल ) निश्चित हैं, प्रकृत प्रसंग में कुछ स्तोम एवं 
उनकी विष्टुतियों का सार्माकन कर रहे हैं । 
१. त्रिवृत्‌ स्तोम की विष्ट्ति--उद्यती, परिवर्तिनी, कुलायिनी | 
२. पवचंदर्शास्तोम की विष्दुति--पंचपंचिनी, उद्यती,अमभिक्रामंती | 
३. सप्तदश स्तोम की4विष्डति--दशसप्ता, सप्तास्थिता, उद्यती, 
.. भ्रा। 
8. एकविंशस्तोम की विष्टुति--सप्तप्तप्तिनी, उद्यती, प्रतिष्ठिता, 
सूभ्यो | क्‍ 
४. त्रयशिशस्तोम की बविष्टुति-समञ्र्यंशा, नेदीय:-संक्रमा, उद्यती, 
प्रत्यवरोहिणी उद्यती | 
६. त्रिणवस्तोम की बविष्डुति--अतिष्ठिता, उद्यती, ! 
७. चतुग्त्त्वारिंशत्‌स्तोम की विष्टुति--प्रतिष्िता, निर्मध्या, . 
विभिमत उप्ररिलिखित विष्टुतियों का नामोल्लेख हमने ताण्ड्यमहा- 
ब्राह्मण के अनुसार किया है । 


5 के 


सामवेद 


सामवेद के ग्रंथ 
त्राह्मण 


(-ताण्डय ब्राह्मण । 

२--षड्विश ब्राह्मण 

३--मन्त्रब्राह्मण 

४--दंवत ब्राह्मण 

५--आएषं यत्राह्मण 

६--सा म विधान ब्राह्मण 

५४--संहितोपनिषद्‌ ब्राह्मण 

८---वंशब्राह्म ण 

आरण्यक 

कोई भी उपलब्ध नहीं हैं । 


श्रौतसूत्र 
१--द्वाह्यायण श्रौतसूत्र 
२--लाह्यायन श्रौतसूत्र 


३--मशकसूत्र 
गृह्यसूत्र 
१--गोभिलगू ह्यसू त 
२--ख दि रगुझयसूत्र 
३--जैमिनीयगुझ्यसूत्र 
व्याकरण 
(--सामप्रातिशारव्य ( पुष्पकृत ) 
सामपरिश्निष्ट 
स्‍्तान सूत्र ६. पृश्यासंग्रह 
सन्ध्यासूत्र 'छ, कमंप्रदीप 
गोभिलगृह्मसूत्र ८५. गोभिलीयध 
अपस्सुत्र ह, श्राद्धकल्प 


पुष्पसूत १०. अद्भुतशास्ति 
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११. कुशकण्डिका 
१२. महानाम्नी 
१३. आचमन 
१४. अमृताहरण 
१५. गायल्यनुक्रमणी 
१६, सामगीतिः 
३७. सामप्रकाश 
१८. सामदर्पण 
१९. सामसंख्या 
२०, उपवबीत 
२१. स्थितिसंधि 
२३२. रुद्रविधान 


२३३, मात्रालक्षण 


२४, छललाविधान 
२४५. वुृषोत्सर्ग 

२६५ क्रतुसंजयाविधि 
२७. षड़्वर्णिका 
ए८, भीतिसंज्ञा 
२९, गीतिकहूप 
३०, प्रवासविधि 
१३. प्रणत 

२२. चरणब्यूह 


३३. कलशोशस्पत्ति 
३४. नैगेयानामृक्षुदेवत 
३५. प्रौष्ठपदी 
३६. सावित्रपाणि 
३७. गणपतिस्तोत्र 
३८. भूतपाडी 

३९. गीतपाडी 
४०. मन्त्रानुक्रमणिका 
४१, पक्षहोमविधान 
४२. विशेषभूत 
४३. स्तोभानुसंहार 
४४. श्रावगविधि 
४५. संस्कार 

४६. हितवाक्य 
४७. उत्तरहितवाक्य 
४८, सोमोत्पत्ति 
४६९, प्रावहोम 

५०, गायत्रविधान 
५१. श्रौतप्रायश्नित 
५२. श्रौतहोम 
प३., अमृताहरण 
पड, अवग्रहदशक 


अथवेचेद 


अंगिराबंशज अथर्वा ऋषि के द्वारा दृष्ट होने से इस बेद का नाम 
भ्रथव वेद पड़ा । परन्तु अथवंवेद में इस वेद की अथवंवेद, ब्रह्म वेद, अंगिरो- 
बेद, अथर्वाज्विरस वेद, भृग्वंगिरसवेद, भषज्य बेद, आदि संज्ञाएँ प्राप्त होती 
हैं। अथवे शब्द “थवं'-कौटिल्ये हिंसायाम्‌ः--धातु से निष्पन्त हुआ 
है। भतएव अथर्व शब्द का थर्थ है, अकुटिलता तथा अहिसा वृत्ति से मन 
को स्थिर बनाने वाल! व्यक्ति । अउ्विरेश्य: स्वराह्द इस प्रकार का 
तैत्तिरीय संहिता में उल्लेब प्राप्त होता है। इस कारण “अज्िरस बेदः यह 
अथवंवेद की संज्ञा है, ऐसा प्रतीत होता है। इस शब्द की व्युत्पत्ति बृहृदा- 
रण्यकोपनिषत्‌ में इस प्रकार की गई हैं,--'शरोरस्थ रहने वाला जो संप्त 
घातुमय रस, तंद्‌ विषयक चिकित्सा जिसमें है वह “अज्धि रस बेद' है ।* 
इसी को ब्रह्मगेद भी कहा गया है । कतिपय विद्वानू इस नामकरण का कारण 
ब्रह्मा नामक ऋत्विक्‌ से सम्बद्ध होना वताते हैं। जैसे 'होता' का ऋग्वेद 
से, अध्वयु का यजुर्वेद से, उद्धगाता का सामवेद से सम्बन्ध है, बसे हं। 
'बुह्या' नामक ऋत्विक. का अथर्ववेद से सम्बन्ध है। इस हेतु उसे अर्थात्‌ 
अथवं वेद को ब्रह्मबेद कहा जाता है।* 

“प्रजापतियेकज्षमतनुत सचेब हौत्रमकरोत्‌ यजुषाध्वयेम्‌ साम्नौ- 
दगात्रम्‌ अथवोष्ञनिरोमित्रेह्त्वम्‌ | ( गो? ब्रा० ३२ ) 


परन्तु भिरुक्तकार ब्रह्मा को केवल अथवं बेद से ही नहीं अपितु चारों 
वेदों से सम्बद्ध मानते है -- 
ब्रह्म सर्वबिद्यः सबे वेदितुमहेति ( निरक्त १८ )' 
इससे यहू निष्कर्ष निकलता है--कि ब्रह्मवेद के अभिधान में “ब्रह्मा का 
सम्बन्ध निर्मित्त नहीं हैं, अपितु ब्रह्मतत्त का प्रकाशन करना है। स्वयं 
श्रुति स्फुट कह रही है-- 


१. अंगेषु गात्रेषु यो रसः सप्तधातुमयस्तमधिकृत्य या चिकिहसा 
साज़िरसानां चिकित्सा--बृहदारण्यकीष निषद्‌ १।३।८ 

२. चत्नारों वा इमे बेदा ऋग्वेदो यजुवेद्रः सामवेदों ब्रह्मवेदः 
गोपयब्राह्य -“२।-।१६ 


१२० बेदिक साहित्य क्रा इतिहास 


ब्र्मा देवानां प्रथमः सम्बभूब 
विश्वस्य कतो भुवनस्य गोप्ता | 
स॒ ब्रह्मतियां सबेविद्याप्रतिष्ठा-- 
मथवौय॒ज्येष्ठपुत्राय श्राह ॥ (मु. उ. १११ ) 
गोपथ ब्राह्मण में इसका नाम (अथवोजन्विरस प्राप्त होता है ।* अथवे- 
वेद संहिता में भी यही नाम ( अधथर्वाद्धिरत ) प्राप्त होता है ।* ऋग्वेद 
के पुरुषसूक्त में अथवेंवेद की उन्दोवेदर्ंशा होने का उल्लेख प्राप्त 
होता है ।* 
अथवंवेद को विविध नामों से व्यवह्ृत करने में विशेष कारण भी हैं : 
क्योंकि प्रत्येक अभिधान ( संज्ञा ) अथवेवेदगत वैश्विष्टय को ही प्रकाशिते 
करता हैं । 
छन्दाँसि जन्निरे तस्माद्‌ यजुस्तस्मादजायत ॥ ऋणग्वेद-१०।१०१६ 
अथर्वन्‌ मंत्र सुबकारक एवं अज््िरस मंत्र अघोर पीडाकर हैं । उदाहरण 
रुप में अथबंन्‌ मन्त्रों में रोगनिवारक विधि है और अड्धिरस मन्त्रों में 
शत्रु दृष्टमायावी आदि के द्वारा प्रदत्त कष्ठों का निवारण है! अथर्ववेदं 
के अनेक उपवेद हैं, जो इसके महत्त्व को और द्विग्रुणित कर रहे हैं । 
चरण व्यूहुकार ने प्रत्येक वेद का एफ उपबेद स्वीकार किया है । 
“ेदानामुपवेदाश्चत्वारों भवन्‍न्ति | ऋग्वेदस्यायुर्वेद्‌ उपवेदो, 
यजुर्वेंद्स्यधनुवंद उपवेद;, सामवेदस्य गान्धबेवेदः, अथबेवेद्स्याथे* 
शास्त्र चेत्याह भगवान्‌ व्यासःः। अर्थात्‌ यहाँ अर्थशास्त्र, अथव वेद का 
उपवेद पठित है । आयुर्वेद ग्रन्थ भी आयुर्वेद को अथवंवेद का उपवेद स्व्रीकार 
करता हैं। 'इह खलु आयुर्वेदो नाम यदुपाह्नमथबेवेद्र्य” ( सुश्रुत ६ 
क्ष्माय )। गोपथब्राह्मण में अथव वेद के पाँच उपवेद पठित हूँ -- सप्थ॑ 
येद, पिशाचवेद, असुरवेद, इतिहास वेद, पुराणवेद । शुक्रनीति में अथवंवेद 
का छपवेद तंत्र" को कहा है-- 


ऋग्वजु:ः साम चाथर्वी वेदा आयुधेनुःक्रमात्‌ | 
न्धर्व॑श्चेव 
गान तन्त्राण उपवेदाः प्रकीतिंताः॥ ४३।२७ 
१. गोपथ ब्राह्मण ३।२ द 


२. अथवे सं० १०।७॥२० | 
३. तस्माद्‌ यज्ञात्‌ सबंहुत: ऋच: सामानि णशिरे। 


अथब वेद १२१ 


श्रीमदृभागवत में अथब वेद का उयवेद 'ह्थापत्य' बताया है । 
अथवंवेद का ब्रह्मा देवता है, अनुष्टुप्‌ू छन्‍्द और स्वेच्छारुप है। 
हेमाद्विकार ने इस वेद का .स्वरुप निम्नशब्दों में व्यक्त किया है-+- 
अथवेणाभिधो वेदों धवलो मर्कटाननः | 
अक्षसृत्र चः खदबाज़ं विश्राणो यजनप्रियः॥ 


अथर्वंवबेद ९) 
अथवबेद की शाखाएं 
पतञ्जलि ने महाभाष्य में, और चरणजउ्यूहकार शौनक ने अथव्व॑बेद 
की नों ( ६ ) शाखाओं का उल्लेख किया है। 'नवधा आशथबंणो वेदः !? 
ये नौ शाखाएं भ्रधोलिखित हैं-- 
१-पैप्पल २-दान्त ३-प्रदान्‍्व ४-हतात ५-सौत्र ६-बअहादाव न 
७-शौनक ८-वेवदर्शनी €-चारणविद्या | 
परन्तु भनन्‍य भतानुसार नौ शाखाए भिन्‍न हैं-- 
१-पप्पलाद २-तौदायन ३-सौदायन ४-शौनक ५-जालज ६-जलद 
७-अ्रह्मवेद ५-देवद्शंन ६-चारणवैद्य । 
अथवंवेद की नो संहिताओं में से अधुना दो संहिताए ही प्राप्त हैं+-- 
(१) पैप्पलांद (२ ) शौनक। 
पेप्पलादशाखा--पह शाखा पिप्पलाद ऋषि के नाभ से है । पिप्पलाद 
मुनि प्रसिद्ध अध्यात्म वेत्ता थे । पिप्पलाद मुनि ने सुकेश, भारद्वाज आदि छ: 
ऋषियों की शंकाओं का समाधान किया था। यह प्रश्नोपनिषद्‌ के नाम से 
प्रसिद्ध भो है। प्रपध्चहृदयकार ने पंप्पलाद शाखा का संकेत किया है । 
उन्होंनें पंप्पलाद शाखा को २० काण्डों का बताया है 


“तथा5<थर्वणके पेप्पलादशाखायां सन्‍्त्रो िंशतिकाण्डः |” 
प्रो० ब्लूम फील्ड को पंप्पलादशाखा की पाण्डुलिपि शारदालिपि में 


प्राप्त हुई थी। १६०१ में इसको उन्होंने 'द काश्मीरियन अथब॑वेद' के नाम 
से प्रकाशित किया था। 


डॉ० वासुदेवशरण अग्रवाल ने 'हिन्दू संस्कृति अंक' कल्याण में पैप्प- 
लादशाखा के तीन यूक्त प्रकाशित किये थें। संज्ञानसूक्त, पवमानयूक्त कोर 
गृहमहिमा ! इस संहिता से दो एक मन्त्र जिज्ञासु पाठकों के हेतु यहाँ दिये 
जा रहे हैं-- जितना अलौकिक संदेश इन मंत्रों में गर्मित है ॥ प्रत्येक जिज्ञासु 
को वह द्वष्टव्य हैं । 





श्रर्‌ बेदिक साहित्य का इतिहास 


जथर्ववेद की पैष्पलादश!खा का संज्ञानसूक्त अत्यस्त उपकादक हैं। यूक्त 
में वणित एकता, अखण्डता का भाव अन्यतर वाइुसय में अप्नाप्य है | 

“ब्रेष्ठता प्राप्त करते हुए सब लोग हृंदव से एक साथ मिलकर रहो । 
कभी घिलग मत हो, एक दूसरे को प्रसन्न रख कर एक साथ मिलकर भारी 
बोस को खींच ले चलो । परस्पर मृदु सम्भाषण करते हुए चलों और अपने 
अनुरक्त जनों से सदा भिजे हुए रहो । 

पैँप्पलाद संहिता का पबमान सूक्त अत्यस्त अलंकारिक है । “सोम 
अत्यन्त पवित्र है। उप्तकी धारा से सम्पूर्ण सृष्टि के कारण “पंचमहाभूत' 
पत्रित्र होते हैं । ऋचाएँ, साम, यजु, और ब्राह्मण उससे ५ बित्र हुए हैं । 
अयर्वाज्धिरस और देवता पत्रित्र हुए है । वैदिकविद्वानों में यह श्रूफ्ते 
अत्यन्त लोकप्रिय है । 

जिससे वनस्पतियों, पुष्प फल देनें वाले चुज्ञ, औषधियाँ और लताएँ 
पवित्र हुई हैं, उस सहस्त्र धार सोम से पवमान मुझे पवित्र करे ।* 

जिससे ऋत और सत्य पवित्र हुए हैं, जो तप और दीक्षा को पर्विर्त 
करता है, उस सहस्व्रधार सोम से पवमान मुझे पवित्र करे ।* 


हू 
अथवं वेद 
शौनक संहिता 
बतंमान प्रसिद्ध संहिता शौनक संहिता है। इसका हिटन ने स्व प्रयर्म 
१८४६ ई०७ प्ेँ प्रकाशन किया था। इसका विमताजन काण्डात्मक है । इसमें 


२० काण्ड, ३६ प्रपाठक, ७३० सुक्त, ५६७७ मंत्र हैंँ। कुछ मतमता स्तरों से 
मन्त्र आदि की गणना में कुछ भिन्‍तता आ गई है। फुछ परम्परा ६९० ० 
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१. अथर्ब, पैप्पलादशाखा--४।६॥४५ 
ज्यायस्वन्त श्रित्तिनो मा वि यौष्ट संराधयन्तः सघुराश्चरस्तः । 
अन्योन्यस्म॑ वल्गु._ बदल्तों यातसमग्रास्यसश्रीचीतानू्‌ || 

२. पौप्पलादशालखा ६।२३।१३ 
येन पूता वनस्पतयों जानस्पत्या औषधयों वीरुघः सह येन पृताः । 
हैना सहस्त्रघारेण पवमाम: पुनातू माम ॥ हे ॥ 

३. पँप्पन्नादशाखा ६।२३॥२७ 
येन पृतमृत॑ सत्य तपो दीक्षां पूतयत्ते । 
तैना सहस्तपश्लारेण पद्रमानः पुनातु मास्‌ ॥ 


अथबबेद १२३ 


मंत्र मानने की है । उनके मत में ३४ प्रपाठक एवं ७६० सुक्त हैं । संहितागत 
(१२०० मन्त्र ऋग्वेद के प्रथम, दशंम, अष्टम मण्डल में प्राप्त हैं। संहिता के 

बीसवें क्ाण्ड को कुछ विद्वान्‌ परिशिष्ट मानते हैं । परन्तु इस कथन में कुछ 
तक नहीं है, क्योंकि भाषा के आधार पर अथवा विषयविवेचन या संज्ञा के 
बल पर अनुसंधान,वेद विषयक क्षेत्र में नवुंसक तुल्य है। क्योंकि वेद समाधि- 
अवस्था में दृष्ट हैं । अतः अथर्व वेद की भाषा विषयक आलोचना निराधार 
ही है । इस संहिता के विषय-विभाग का विवेचन 'अथवंवेदीय युक्त वर्गीकरण' 

शीषंकान्तर्गत हुभा ही है। इस संहिता में एक से तेरह काण्ड तक अनेक 

विषयों 'ईश्वर-प्राथंना, मोहन उच्चाटनादि' का विवेचन हुआ है । चौदहवों 
कांड में विवाहवतंनी, पन्द्रहवें में अध्यात्म वद्या, सोलहवे में दुःख, दुःस्व- 
प्तादि-मोचनमंत्र, सत्रहवे में अभ्युदय, प्रार्थंता, अठारहवों काण्ड में पितृमेध, 

उन्‍्नीसवे काण्ड में जल-अग्नि, यज्ञादिकों से सम्बन्धित मन्त्र है । बीसवां काण्ड 
इन्द्र सृक्तों का है । 





अथर्ववेद के अस्तित्व का ऊहापोह-- 


अथव॑वेद को कुछ पण्डितंमन्य वेद नहीं मानतें | उनका कहना है कि 
अथर्ववेद का यज्ञ में कोई कार्य नहीं हैं-इस विषय में प्रमाण भी देते हैं । 
यद्‌ वै यज्ञस्य सामना यजुषा क्रियते शिथिलं यद्‌ ऋचा तद्‌ दृढम (तै० 
सं० ६।४ ) (ऐ० ब्रा० ४।३२, ) ये वाक्य भी इस सिद्धान्त को दुढ़ करते हैं 
कि अधथर्ववेद का यज्ञ से सम्बन्ध नहीं है। वेदत्रयी में भी अंथर्वधेद का 
उल्लेख नहीं है। सर्वत्र वेदत्रयी से ऋग्वेद, यजुर्ेदं, सामवेद का ही ग्रहण 
होता है। अत! वेद से त्रयी आर्चात्‌ ( ऋक , यजु, साम )का ही ग्रहण 
होना च्राहिये/--मह आधुनिक विचा रकों का चिन्तन हैं । 


इसका समाधान प्राचीन परम्परानुसार और विद्वानों के उयदेशा- 
नुसार कर रहें है-- ब्रह्मा का कार्य अधवंवेद के बिना सम्भव नहीं हैं । 
अन्य वेदों में भी ब्रह्मा के कार्यों का वर्णन हुआ है, परन्तु वह अपूर्ण हैं । 
अथवा स्पष्ड नहीं है, जैसे-हौत्रामशों: समाम्नाताः न तान्‌ कुयोत्‌ (आंख. 
८-१३ ) इत्यादि वाक्‍्यों से स्पष्ठ ज्ञान प्राप्त नहीं होता है ओर अस्पष्ठ 
ज्ञान से कर्म करना श्रेयस्कर भी नहीं हैं । अन्य, यज्ञरुपी शरीर का निर्माण 
अथरववेद के विना असम्भव हूँ। यज्ञ का अर्धे शरीर-वेदत्रयी से पूर्ण दोता 
हैं, एवं शरीरार्ध “बर्षर्वाज़िरोभिब्रंह्यात्व' ( गो० ब्रा० ३२ ) अथर्व 
वेद से सिद्ध होता है। वैदिक वाइमपय के अन्य स्थानों पर अथर्व वेद की 
संत्ृम्मान उल्लेख भी है--++ ( बृ० उपनिषद ४॥४॥१०, मुण्डक १॥१ ) ध्यम्‌ 
ऋषयस्त्रयीविदा विदु:। ऋचः सामानि यजूषि (तै० ब्रा० १।२।१२६ ) 
इत्यादि स्थलों पर वेदों में जो भेद दृष्टिगत होते हैं, वे बास्तव में वेदों के 
मेद नहीं हैँ, अपितु वैदगत मन्त्रों के भेद हें । इससे सहजगत्पा यह शंका 
उपस्थित होती हैँ कि ऋग्वेद ( ऋक्‌ ), वजुरवोंद ( यजूष्‌ ), सामवेद (साम) 
के समान णयवं वेद की भी संज्ञा होनी चाहिये थी। परन्तु इसका समा# 
धान गोपथ ब्राह्मण की अख्याथिका ही कर देती है । अथर्वानामक महर्षि 
ने इस वेद का साक्षात्कार किया । अतः महबि के नामावनुसारही इस बेद 
की यह संज्ञा ब्यवहृत होती हैं। ( गो० ब्र।० १।४ ) इस बेद की ब्रह्मग॒रकता 
इसी से सिद्ध है कि इसका नाम बहा बेद्‌ भी है। 
( गो ज्ा० है।६।३ै।४ ) 


अथवेवेद के अस्तित्व विषयक उहापोह १२४ 


कुछ अन्य प्रमाण भी अथवंबेद के अस्तित्त्र के द्योतक हैं। उन प्रभाण 
बाक्यों के दर्शन से--बूलर महोदय, और मूलर महोदय का भ्रम अवश्य 
ही दूर हो गया होगा । 

(१) यज्ञरथर्वा प्रथम: पथस्ते ( ऋ० १॥५३।५, ) । 

(२) ऋग्यजु: सामाथर्वाणएचत्त्वारों बंदर: ( तापनीयोपनिषद्‌ )। 

(३) तत्रापरो ऋग्वेदों यजुर्वेद: सामवेदो5थवंवेद: (मु. उ. ११५) । 

(४) अथर्वाणं चतुथंम्‌ ( छाम्दोग्योपनिषद्‌ ७४२।१) । 

(५) ऋग्वेदो, यजु वेंदः, सामवेदो5्थर्वाज्ि रसः ( बृहू० उ० ४१२) । 

आन्तरिक एवं बाह्य परीक्षणों से अज्ञान दूर हो सकता है। बेद, उप- 
निषद्‌, ब्राह्मणादि सम्पूर्ण वाइमय, अथवंवेद के अस्तित्व को कह रहे हैं, 
परन्तु भारतीयज्ञान-परम्परा को निर्मल समझने वाले विदेशियों का ही 
यईइ दुष्प्रचार है । मारतीय सहृदय पाठक इस मिथ्या प्रचार से भ्रमित न 


हों । अथरवेवेद भी परमेश्वर के श्वांस हैं--अतः ऋग्यजु:साम के समान ही 
अथवंबेद मी चौथा वेद है । 


११ वै.सा.इ. 





अथवबेदीय सक्तों का चर्गोंकरण 

अथर्ववेद अत्यन्त उपकारक वेद है । इस बेद का उपयोग ख॒ज्ञ कर्म में 
अधिक न होने से इसका महत्व न्यूत नहीं होता है। अपितु लोकोपकारक 
होने से यह वेद अपने महत्त्व को पथावत्‌ स्थिर रखें हुए है। इस वेद में 
२० कांड हैं | काण्डों में समाहित मंत्रों का अध्ययन समष्टिरुप से 
अत्यन्त कठिन हैं। परन्तु यद्वि सूक्तों का अथवा मंत्रों का अध्यसन व्यष्टि 
रुप से हो तो अध्ययनमूलक समस्या को यधाक्रम अवकाश प्राप्त हो 
सकता हैं । 

भेपज्यसूक्त--इसत वर्ग में रोगनिवारक प्रयोग मंत्रों का संग्रह हे। 
रोग, राक्षसों के कारण उत्पन्त होते हैं । भैषज्य यूक्तों में कहीं रोग निवारक 
औषधियों के आवाहन एवं स्त॒ृति से रोगों का उपशमन बताया हैं, ती अच्यत्र 
जल में जो विशिष्ट रोगनिवारक शक्ति है , उस शक्ति की प्रार्थना की हैं । 
कतिपय युक्तों में रोपों के कारणभूत राक्षसों को भगाने में तिपुण अग्नि की 
प्रगर्थना की हैं । कौशिक यूत्र में अथर्ववेदीय सुक्तों में प्रयुक्त मंत्रों से आयुर्वेदीय 
रोगों की लक्षणमीमांसा अत्यन्त विशद रूप से की गई है । 

अथवंवेद में ज्वर की विस्तृत मीमांता है। ज्वर अनियमित एवं अत्यस्ते 
पीडाकरक होता है। यह ज्वर “तक्मन्‌! नामक राक्षस से उत्पन्न होती 
है। इस ज्वर के लक्षण एवं उसके शमन का उपाय अथवंबेद के * वें 
काण्ड के २२ वे सूक्त में है। इस ज्बर के निम्न लक्षण हैं, जो इस सूक्त में 
उद्घृत हैं-- 

(१) यह अत्यन्त ताप से अग्नि के समान ज्वलनशील हैँ । 

(२) समस्त जनों को पीला बनाता है। 


(३) एक क्षण बुखार उत्तरता है, और दूसरे क्षण अत्यन्त तेज हो जाता. 
हैं। खांसी के योग से मनुष्य को हिला देता है | 


१, “अयंयो विश्वान्‌ हरितान्‌ क्ृणोष्युच्छोचयस्नग्तिरिवा निदुन्चन्‌ । 
अधा हि तक्मनन्‍्नरसों हि भूया अधान्यज्विघराइवापरेहि ॥ 
यत्‌ त्व॑ शीतोधो झरः सह कासाबेपय: । 
भीमास्ते तक्मन्‌ हेतयस्तालिः हमपरि वुहिष: नः ॥ (अथर्व ० ५४२२) 
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खांसी को दूर करनेवाले मन्त्र ६ठ काण्ड में वर्णित हें-- इन मन्‍्त्रों 
के प्रयोग से खांसी रोग का उपशमन हो जाता है--जैसे-मन, बुद्धि गम्य, 
दूरस्थ विषयों के पास वेग से जाता है उसी प्रकार हे कास (खांसी ) तू 
मनोवेग से जा। जिस प्रकार सूर्यकिरण वेग से जाते हैं, उसी प्रकार तू 
समुद्र के प्रवाह के साथ जा।? 


रक्तस्नाव-स्तम्वक मन्त्र प्रथम काण्ड में दिये गये हैं । रक्तत्न]व बढ़ जानें 
पर इनका शमन इन मन्‍्त्रों से होता है-रक्तवस्त्र पहन कर जाने वाली 
स्त्रीरूप रक्तवाहिनियाँ पअ्रातृ रहित वदव के सपान हतबल होकर अपने-अपने 
स्थान पर स्तब्ध रहें। सिकत्रावती एवं धनुष के समान विशिष्ट नाडी ने 
तुम्हे आक्रान्त किया है। तुम रुको एवं रोगी को सुख दो ।* 

गण्डमाला रोग को दूर करने वाले मन्त्र ६ठ काण्ड में संगुहीत हैं । 
पाँच और पचास गण्डमालाएँ जो गले के ऊपर ( मनन्‍्या धमनी पर ) जमी 
हैं, वे सव अपचित्‌ कौडे के समान नष्ट हों । जो सात और सत्तर (गण्ड 
माला) ग्रेव्यानाडी पर एकत्र जमी हुई हैं, वे सब अपचित्‌ कीड़े के समान 
नष्ट हों ।* 

कुछ रोग जन्‍्तु ( क्ृमि ) जन्य होतें हैं। यह शोध ( रहस्य ) जो 
बतंमान चिकित्सा पद्धति में हुआ है, वह गौरव का विषय है”, किन्तु अथवे- 
वेद में पूर्व से ही वह सुरक्षित हैं। यह कृमि विभिन्‍न प्रकार के होते हैं । 
इस क़रमियों के नाश से रोग का निवारण बताया गया है। जैसे "जो कृमि 


१. यथा मुनो मनस्केतीः परापतत्याशुमत्‌ । 
एवा त्व॑ कासे प्रपत मनसोतु प्रवाय्य5म्‌ ॥ 
पथा सुयंस्थ रश्मयः परापतन्त्याशुमत्‌ ॥ 
एवा त्वं॑ कासे प्रपत समुद्रस्यानु विक्षरम्‌ ॥ अथर्व ६।१०४५ 


२. अमूर्या यन्ति योषितों हिरा लोहितवाससः । 

अभश्रातर शव जामयस्तिष्ठन्तु हतव्च॑सः ॥ 

परिं वः सिकतावती धनु हत्य$कमीत्‌ । 

तिष्ठतेनयता सु कम्‌ ॥- अथर्व १।१७ 
३. पत्च चयाः पत्चाशच्च संयन्तिमन्या अभि। 

इतस्ताः सर्वा नश्यन्तु वाका अपन्रितामिव ॥ 

सप्त च॑ या; सप्ततिश्च संयन्ति ग्रैठ्या अभि । 

इतस्ताः सर्वा नश्यस्तु ब्राका, अपचितासिब ।॥ अथवे ६२५ 





ध्र्८ बैदिक साहित्य का इतिहास 


आंतों में सिर में, पाष्णी में, अवस्कव कृलमि अर्थात्‌ अरूदर घुसने वाले कृमि 
तथा अनेक मार्गों से प्रवेश करने वाले कृमि इत सब कृमियों को मन्त्रपोग 
से मैं नष्ट करता हैं ॥* 

जो कृमि, पत्रत में वर्नों में, वनश्पतियों में, जल में और जो शरीर में 
प्रवेश कर गये है उन सब क्लमि समूहों को नष्ट करता हूँ ।* 

क्मियों के विभिन्‍न प्रकार बताये हैं । 

काले कृमि, कत्यई रंग के क्मि, पीले क़ृमि, आदि अनेक प्रकार के 

कुमि हैं ।* 

आरोग्य मन्त्र-संसतार में दीघंकाल तक जीवित रहना मान॑व्रतात्र की 
अपनी स्वतंत्र इच्छा हैं । इसी कारण वह मृत्यु से बनने के लिये उद्यत रहता 
हैं। इसी उद्देश्य से अथबंबेद प्रवृत्त हुआ हैं। दीर्घ आयुरारोग्य के हेतु 
अनेक मन्त्र--अथर्ववेद में उपलब्ध होते हैं। जैसे--''हम सौ वर्ष तक देखें । 
सौवर्ष तक जीवित रहें | ज्ञान प्राप्ल करें | हम सौ बषं तक बढ़ें । सौ वर्ष 
तक हुम पृष्ट रहें, | सौ वर्ष तक हमारा अस्तित्व रहे, सौ वर्ष से मी मंधिक 
वर्षों तक हम जीवित रहें--इस प्रकार की भावना अथववेद में अनेकत्र 
दृष्टिगोचर होती हैं। जहाँ मनुष्य मृत्यु से दूर एवं अमरत्व के समीप आना 
चाहता है, और आारोग्य को सुश्थिर रखता चाहता है। जैसे--''मुझे पाप 
और मृत्यु न व्याप्त करे, हम शरीर से तीरोग हों और उत्तम वीर बनें, मृत्यु 
हमसे दूर हों, और अमृतपद हमें प्राप्त हो । हे मनुष्य ! तू वृद्धावस्था से 


१. अन्वान्त्यं शीषंण्य मथों पाष्टयं क्रिमीन्‌ । अवह्कवं व्यध्वरं 
क्रिमीनू बचसा जम्भणमसि ॥ अथव २।३१ 
३. ये क्रिमयः पव॑त्तेपु वनेष्वोषधीषु पशुष्वप्सन्त: । 
ये अह्माक॑ तनन्‍्वध्माविविशु: सर्ब तद्धन्मि जनिम क्रिमीणाम ॥ 
अथवें ० २।३१ 
३. सझपी द्वों विशपौ द्वी कृष्णीं द्रौ रोहितो द्वो | 
बश्रुश्च बच्न कर्णश् गृप्तः कोकश्न ते हता:॥ अथवे-५॥२३ 
४. अथबे वेद १६.६७ 
पश्येम शरवः शतम््‌ | जीबेम शरद: शतम । 
बुष्येस शरदः शतम््‌ | रोहेम शरद: शतम्‌ | 
पूृषेम शरद! शतम्‌ | भवेम रद: छझतम | 
भूयेम शरदः शतम्‌ | भूयसीः शरवः शतात्‌ । 
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पूर्व मत मर, हम सूर्य को बहुत काल तक देखते रहें ।* दीघंअपयुष्पाय॑ 
हाथ में रक्षासूत्र अथवा मणि बांधने का विधान भी अथववेद' में है।* 
अथर्व वेद के १७ वें कांड में इनकी विस्तृत चर्चा की गई है । 


२. पौष्टिक सनन्‍्त्र--इस मन्त्र वर्ग में पौष्टिक मनन्‍्त्रों का ही समावेश 
होता है ! किसान, धनी, व्यापारी इस वर्ग में संगृहीत प्रार्थ नाओं से सुयश 
प्राप्त करने की इच्छा को पूर्ण करते हैं। घर बनाने के समय उपयुक्त मन्त्र, 
भूमि जोतने के समय पूर्व के मंत्र, बीज वपन के पूरे के मंत्र, कीड़े मारने 
के मन्त्र, अग्निपीडा निवारक मन्त्र, पर्जत्याथ्थ मन्त्र, चोर एवं हिंस पशुओं 
के निवारण हेतु प्रयुक्त मन्त्र इत्यादि मन्त्रों का समावेश मुख्य रुप से इस 
वर्ग में होता है । 

उपयु क्त सन्दर्भो को स्पष्ट करनेवाले अनेक स्थल हैं । ४ थें काण्ड का 
१५ वाँ पर्जन्य सूक्त लत्यन्त सुन्दर है । उसके एक दो मन्त्र द्रेष्टव्य हैं-- 

सभी दिशाओं से वायु के योग से पर्जन्य मेघ ( वषमिध ) एकत्र हों, 
उन्मत्त बैल की गजता के समान गज ता करने वाले मेघों से पृथ्वी पर भरपूर 
वर्षा हो ।* 


है प्जेन्य जोर से गर्जना कर, समुद्र को आलोडितकर दे--और विपुल 
वर्षा से पृथ्वी को नम बना कर सूर्य को मेघाच्छादित करके वर्षा कर दे ।४ 


१. अथवंबेद---मा मा प्रातत पाणष्मा मोत मृत्यु १७-१-२६ 
अरिष्टा: स्याम' तन्‍वा सुवीरा: --- ५॥३।५ 
परेतु मृत्युरमृतं न एसु १८।२।६२ 
मा पुरा जरसो मृथाः ५॥।२०।१७ 
ज्योगेव दुशेम सूर्थम्‌ १३१४ 
२. अथवंवेद-- १६२७, २८ 
३. समृत्पतन्तु प्रदिशों नभस्वती: 
समभञ्राणि वातजूतानि यन्तु । 
महऋषभरुय नदतो नभस्वतों 
वाश्ना आपः पृथिवीं तर्पयन्तु ॥ 
४. अभिक्रद सर्तनयादंयोर्दाध 
भूमि पजेन्य पयसा समश्िष । 
स्वया सुष्ठ'॑ बहुलमतु वर्षमा 
शारेषी कुश्नगुरेत्वस्त्मू ॥ अथवेवेद ४।१५ 
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मेरे लिए जनन कल्याणकारी और स्वादिष्ट हो |" मनुष्य दुग्धादि पदार्यों 
से और राज्य से बढें ।' 

इस प्रकार देखतें हैं कि कृषि की समृद्धि के हेतु वेद में अमूल्य उपदेश हैं, 
जिनके पालन से हम सुखी एवं समृद्ध हों सकते हैं । 

इन आदेशों का दर्शन हम विभिन्‍न सूकतों में कर सकते हैं-एयथा -- 

क्षेत्र के क्षण ( जुताई ) के समय 'शुनासीर' नामक देवता की प्रार्थना 

का विधान है--बीजों के वपन के समय अंधोलिखितत मन्‍्त्रों का विधान 
है--६।१४२ वां सूकक्‍त | 

मार्गशीष॑ आवग्रहायण विधि के समय कहा जाते वाला भूमि सूक्‍त अत्यन्त 

महत्वपूर्ण है । इस सूक्‍त में जिस प्रकार की दृढ़ भूमि की भक्ति दृध्टिगोंचर 
होती है अन्यत्र दुर्लभ है--- 

(१) "है भूमि-तेरा परिसर रोग, क्षय और भय से रहित हो, हम 
दीर्घायु हों, सदा सावधान रहकर सिर हथेली पर लेकर तेरे लिए 
सर्वेस्व का ध्याग करने के लिए उद्यत रहेंगे |? 

(२) "जहाँ चारों ओर वृक्ष वनस्पत्ति खड़े हैं, उस विश्वधारक पृथ्वी 
का हम गुणगान करते है ॥" 

(३) “जिस पर हमारे पूर्वजों ने अदुभुत कार्य किसे, जहाँ देवों ने 
भसुरों को मारा है और जो गाय, घोड़े, पक्षियों की जन्मदाजत्री है 
यह भूक्षि हमें तेज और ऐश्वर्य दें ।/ 


१. शिव महां मधुम॑दस्त्वन्तम ६।॥७१।३ 

२. अभिवध्रतां पय्साभि राष्ट्रेण वर्धतामू ६॥७८॥२ 

३, उपस्थाने अनमीवा अयक्षमा भस्मम्यं सन्‍्तु प्रथिवी प्रसूता: । 
दी्घ. न आयु: प्रतिबुद्धधमाना क्यं तुझ्यं बलिहतः स्थाम ॥६२॥ 


न 


पस्यां वृक्षा बानस्पत्या ध्ूवाह्तिष्ठन्ति विश्वहा | 
पूृथिवीं विश्वधायसं घृतमच्छा वदामसि ॥ २७ ॥ 
४. यस्यां पूर्वे पृ्व॑ंजता विचक्िरे यस्‍्यां देवा असुरानस्यवर्तयन्‌ । 


गवामश्वानां वयसश्रविष्ठाभगवर्च; प्रथिवी नो दघातु ॥४॥ 
अथर्व. ६२॥१ 
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हे. शांतिसूक्त--अथरव्व॑वेद में यह स्पष्ट धारणा है कि यूह कनह, दुष्ट 
देत्य मांत्रिकों के कारण ही होते हैं। इनके निवारक मन्‍्त्रों द्वारा गृहशांति 
सम्भव है। इन मन्त्रों के प्रयोग से ( उचित, योग्य ) राजकीय, सामाजिक, 
न्यायिक संतुलन बनाया जा सकता है--इस विषय के उदाहरण रुप में 
तीसरे काण्ड का ३० वां सूक्त अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है-- 


“मैं तुम्हें अविद्ेषी, समानचित्तवृत्ति, व प्रीतियुक्त करता हैँ। गाय 
जिस प्रकार अपने वत्स से प्रीति करती है, उम्तो प्रकार तुम्हारा परस्पर 


प्रेम भाव हो, पिता के अनुकूल, एवं माता से समानमनस्क पुत्र हो। भार्या 
अपने पति से मधुरत्राणी बोले ।* 


प्रणयमंत्र--इस वर्ग में समाहित मन्त्र, परिवारस्थ ऐक्यभाव को उत्पन्न 
करने में अत्यन्त उपकारक़ हैं। अयवेंबेर में विवाह व प्रेम विषयक मन्‍्त्रों 
के स्वतन्त्र सृक्त हैं। इन मन्त्रों के प्रयोगों से कुमारिकाओं को योग्यवर 
प्राप्त होता है । ये मन्त्र कन्याओं को ग्रृहिगी पद से सुशोभित करते हैं। 
इन मन्त्रों से झटिति गर्भधारण होता है, पुत्र रत्न की -प्राप्ति होती है । 
गर्भवती को उचित स्वास्थ्यलान होता है। इत्त प्रकार के मन्त्र सात्तविक 
श्रेणी के हैं। दूसरी श्रेणी में वे मन्त्र है, जिनके प्रयोग से--विवाह-सम्बन्ध 
में उपस्थित विषमताओं का निवारण होता है। पति के मत्सरग्रस्त स्वभाव 
का भी मिरसन हो जाता है। दुराचारी पत्नी को एकनिष्ठ बनाने 
में तथा अपनी प्रगथिनी से मिलने हेतु प्रथुक्त होनेंबाले मस्त्रों का भी इस 
वर्ग में संग्रह होता है । 


इन मन्त्रों के व्यतिरिक्त कुछ ऐसे भी मन्त्र हैं, जिनके द्वारा स्त्री अथवा 
पुरुष को वश में किया जा सकता है। जैसे यदि नायक नाग्रिका से प्रेम 
सम्पादन करना चाहता है तो वह भृत्तिक। की प्रतिमा बनावे। उस धनुष 
की प्रत्यज्चा सन! की हो। 'शर' काली लकडो का हो । उसके अग्रभाग 
पर उल्लू का पंख एवं काँठा हो। नायक उप बाण से नायिका 
के हृदय का भेदन करें। भेदव करते समय इन मस्त्रों के उच्चार का 
विधान है । 


१. अथवंबेद--सह॒दयय सांमनस्यमविद्वेष॑ं कृणोमि वः। 
अन्यो अन्यमभि हयत वत्सं जातभिवान्ध्या ॥ 
अनुव़्तः पितुः पिन्नो मात्रा भवतु संसनाः 
जाया पत्ये मधुमतीं वां बदतु शन्तिवाम्‌ ॥ रे।३० 
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वह कहता हैं । 

“कामदेव तुझे व्यधित करे । तुम शब्या पर सुस्यिर नहीं रह सकती । 
काम का वाण भयंक्रर है। ऐसे वाण ते में तेरें हृदय का भेंदत 
करता हूँ । 

"जिस वाण में आधि( मानसिक पीड़ा ) का पंख लगा है। काम 
ही जिसका शल्य है, संकल्प ही जिम्तका कुल्मल है। इप प्रक्रार का बाण 
सुसज्जित कर ( है कामिनी ) कामदेव तेरा हृदय विदारण करे ।' 


“हैं मिव्ावदहण | इसका चवित्तविक्षेत करो कार्याकार्यानिभाग के ज्ञात 
से गून्य कर मेरे स्वाधीन करो |” 

यदि छत्री किसी पुरुष से प्रेम सम्बन्ध करना चाहे तो वह भी नायक 
अथवा पुरुष की प्रतिमा बना कर, अग्ति में तप्त जरों से हृदय भेदन करे 
भेदन के समय निम्न मनन्‍्त्रों का विधान है। वह स्त्री, प्रतिभा का भेदने 
करते हुए कहै-- 

है मस्त | इस पुरुष को उन्माद हो ऐस्ता करों । है अन्तरिक्ष | इसकों 
उत्माद दो | है अग्नि ! तुम इसकों इतना उन्मत्त करो कि वह मेरा स्मरण 
कर शोकातं हो जावे ।* 


आपादमस्तक तेरे शरीर में, मैं कामपीड़ा को प्रविष्ठ करत्तो हू 
हे देवों ! इसके पास ऐसा काम भेजों, जिम्नतते वह मेरे स्मरण में 
शोकात्त हो ।९ 


शछ मंत्र ऐसे हैँ --जो अत्यन्त भयंकर है। जैसे स्त्रियाँ अपनी सौत 
पल 3424 दम 400:::3प वीक - को 
१. उत्तुदस्त्वोत्‌ तुदतु भा धृताः शयने सवे। 
हु: कामस्थ या भीमा तया विध्यामि त्वा हूदि ॥ 
आधीपणर्णा कामशल्यामिषु' संकल्पकुल्मलाम । 
ता सुसंनतां कृत्वा कामों विध्यतु त्वा हृदि॥ 
व्यस्यं मित्रावरणी हृद॑श्रिंतान्यस्तम । 
अरथनामक्रतु कृत्वा मर्मव कृणुतं बशे ॥ (अथर्व ३३२५) 
हे, उन्माद यतमदझत उदन्तरिक्षमादय । 
अरन उन्मादया त्वमसीं मामनु शोचतु ।! 


३. नि शीष॑ंतो नि पत्तत आध्यो खोनि तिरामि ते। (अथर्व ६।१३०) 
देवा: प्रहिणुत स्मरमसौ मामनु शोचतु ॥ (अर्थ ६-१३१) 
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( अपने पति की प्रेमिका ) को मार्ग से दूर करने के लिए इस प्रकार के 
अनुष्ठान करती हैं । इस कार्य के उपयुक्त मन्त्र निम्न हैं-- 


/बुक्ष के पुष्प जसे तोड़ लिये जाते हैं--उसी प्रकार मेने इसका भाग्य 
एवं तेज हरण कर स्वतः धारण किया है। बिप्की णइड पृथ्वी में 
गहरी हैं ऐसे पव॑त के समान बह चिरक्राल तक अपने माँ बाप के यहाँ 
रहे | । १) 

है यमराज ! यह तुम्हारी स्त्री हो, यह अपने माँ, बाप, भाई के घर 
चिरकाल तक रहे ।" 

कुछ मन्त्र ऐसे हैं जिनके प्रयोग से स्त्री को वन्ध्या ( बॉस ) बनाया 
जा सकता है, कि्ती पुरुष के पुरुषत्व का हरण भी किया जा सकता 
है ।* 

कुछ मन्त्र समृह इस प्रकार के है, जिसमें अभिशापमन्त्रों को बलहीच 
करने की सामथ्य है। उदाहरणाथे काष्ड ५ का १४ वाँ सृक्त द्रब्टव्य है ॥ 

“हे औषधे ! गरुड ने तेरा जनन्‍्वेषण किया है। सुअर ( शुकर ) ने अपने 
नाक से पृथ्वी को खोद कर तुझे बाहर निकाला है। है औषधे ! दुष्ट को 
तू रोगी बना कर उस जादू टोना करनेवाले को मार डाल ।९ 


अथर्व संहिता के ६ वे काण्ड के रे७ वें सृक्त में भी इसी प्रकार का 


वर्णन हैं, परन्तु बिशेषता यह हैं कि अभिशाप देने वाले पर ही मभिशाप 
का आरोप होता है ! 


लदाह रणाथे-- 
“जैसे दाहक अग्नि सरोवर को बाघती नहों है । उम्तीके समान हे 


१. भगमसस्‍्या *वर्च भादिष्यधि वुक्षादिव स्जम्‌ । 
महाबुध्न इब पर्वतो ज्योक पितृष्यास्ताम्‌ ॥। 
एषा ते कुलपा राजन्‌ तामु ते परि दक्ष सि | 
ज्योक्‌ पितृष्वासाता आ शीष्ष्ण: समोप्यात्‌ ॥ अथवे- (१-१४) 
२. अथवं वेद--७-३५ 
३. अथव वेद ६-१३८ 
४. सुपणंस्त्वान्च विन्दत्‌ू सुकरस्त्वाखनस्नसा । 
दिप्सौषधेत्नं दिप्सन्तमव कृत्माकृतं जहि ॥ अथवंबेद ५.१४ 
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अभिजश्ञाप ! तू हमे बाधक न बन। जैसे आकाश से च्युत विद्युत, वृक्ष 
को भस्म कर दैती है। उसी प्रकार तू शाप देते वाले को नष्ट कर ।" 


५. राजकम सूक्त--इस वर्ग में राजाओं की आवश्यकताओं की पूर्ति 
करनेवाले मंत्रों का समाबेश होता है । इनमें कुछ मंशत्रुविषयक अभि- 
शापपरक मन्त्र हैं, और कुछ पौष्टिक मन्त्र हैं। इनमें १--राज्याशिषेंक 
के प्रसंग में पवित्र उदक से स्नान के मन्त्र । २--राजा का अन्य राजाओं 
पर प्रभृत्व रहे व उसके बल एवं कीति की सदा वृद्धि के मन्त्र | रै-- 
रथारोहण के प्मय के मन्त्र | ४--राजा के चुनाव के समय के मन्त्र 
४--देश से विकृषापित राजा को पुनः गद्दी पर बठाने के मन्त्र है। दुन्दुभिसूक्त 
हैं, जिसमें शत्र पराजय एवं स्वविजय द्वेतु प्रयंता की गई हैं। इस सुक्त के 
मन्त्र बनेंक दृष्टियों से महत्त्वपूर्ण हैं। साहित्यिक दृष्टि से वीर रस इन 
मन्त्रों में पूर्ण रूप से व्याप्त है। ये मन्त्र कायर पुरुष को भी उत्साह सम्पन्त 
कर सकते हैं | 

लकड़ी से बनाया हुआ, बद्धियों से कसा हुआ, वीर के समात आचरण 
करने वाला, दुन्दुभि उच्चरव कर रहा हैं अपने आवाज ( शब्द ) को बढ़ा-' 
कर, पात्र पक्ष को बलहीन करने वाला तू विजयी सिंह के समान उच्चरव 
कर । 


दुन्दुभि की गडगड़ाहुट सुन कर शत्रु की नारी को भयानक अस्त्रों के 
संघर्ष के बीच अपने पुत्र को छाती से चिपका कर भाग जाने की यह प्रार्ष ना 
संग्राम भूमि को कितना करुणरस से आप्लावित कर देती हैं ।/ 


६. अध्यात्म-- इस वर में तत्त्वज्ञान एवं जगदुत्पत्तिविषयक सुक्तों 
का समावेश होता है। इस वर्ग के विषय गहुन एवं तत्त्वज्ञानात्मक होने से 





१. अथवं बेंद--- 
परि णो बुकिध शपथ छूदमग्निरिवा दहन्‌ । 
प्रप्तारमन्त्र जहि जहि दियो वुक्षमिवाशनि:॥ ६-३७ 
२. उध्चर्धोषों दुस्दुभिः सतवनायन्‌ वानह्पत्यः संभृत उनश्लियातिः वार 
क्षुणबानो दमयन्त्सपत्तानत्सिहु इब जेष्यन्नभितंस्तनीदि | 
दुन्दुभिवाच प्रयतां वदन्‍्तीमाशुण्वती नाथिता घोषबुद्धा । 
नारी पुत्र घावतु हस्तगृह्यामित्री भीता समरे वधानाम ॥ 
अंथर्व वेद ५।२७ 


अथबंवबेदीय सूक्तों का वर्गीकरण १३५ 


इन सूक्तों का अपना विशिष्ट महत्त्व है। वस्तुतः मंत्र विद्या एवं तर्वविद्या 
परस्पर भिन्‍न है, परस्तु अभवंवेद में भेषज्य, शान्ति; पौष्टिक, अभिचार 
आदि मन्त्रों के साथ ही साथ तत्त्वज्ञानात्मक. सुक्त भी हैं। जेसे--काल. 
समस्त सृष्टि के अस्तित्व का मूलकारण है। अजर, भूरिरेत, सहस्नाक्ष, 
सप्तरश्मिवानू अश्व रुपी काल हम सबका बहन कर रहा है। इस काल 
के सातचक्र, सान नाभी, अमृत अक्ष है। वह सभी लोकों का प्रेरक है । 
काल पूर्ण कुम्भ के समान अवच्छिन्न है, उसका हम साक्षात्कार अनेक 
स्थानों पर अनेक प्रकार से करते हैं। वही सम्पूर्ण भुवनों का व्यापकतत््व 
है। जिसे हम परमेव्योमति । सम्बोधन देते हैँ ।", 


अथवंबेद के १३ काण्ड का भड वां सुक्त 'रोहितसुक्त' कहा जाता 
है। इस सूक्त में संशहीत तत्त्वज्ञान अपने कोटी का विलक्षम ही है + पृथ्वी 
के आधिदेविक, आधिभौतिक स्वरुप को स्पष्ट करने वाला महत्त्वपूर्ण सूक्त 


भूमिसूक्त है । 


७. प्रकीण सुक्त--अनन्‍्त में हम कुछ ऐसे यूक्तों को पाते हूँ, जो 
यज्ञार्थ हैं। जिनमें यज्ञ के हेतु प्रार्थना, आदि हें। इस दृष्टि से दो 
आप्रीयूक्त लक्षणीय है ( ५१२, ५१२७, ) यजुर्वेद की गंदात्मक शैली से 
सम्बद्ध गद्यमन्त्र १६वें काण्ड में 'है। कुछ सक्त यज्ञसाधनों से सम्बद्ध 
हैं। हवि को अपंण करने हेतु विविध मन्त्र हैं (१११५, २२६, 
१९११, ६॥३९, ६।४० ), २० वें काण्ड में सोमयाग विषयक सूुक्त प्राप्त 
होते हैं। इस काण्डके अनेक सूक्त ऋग्वेद के हो सकते हैं, परन्तु 
“कुतापसूक्त' अपना विशिष्ट स्थान रखता है ( २०१२७-१३६ )। कुत्ताप- 
सूक्त में दानस्तुति, कृूटप्रश्नोत्तर, आदि विषय वर्णित हैं। इनके व्यतिरिक्त 
विवाहयुक्त (कांड १४) ब्रात्ययूक्त ( काण्ड १५) अभिषेक एड दुःस्वप्ननाश 
( कांड १६ ) अन्त्यविधि के मन्त्र ( काण्ड १८ ) हैं । 


१. अथव वेद-- ( १६।४५३॥१, २, ३ ) 


अथवंबेद के ग्रन्थ 


ब्रह्मण 
(--गोपव ब्लाह्मयण । 
श्रौतसूत्र 
(--कौशिकसूत्र । 
ग्द्यसूज 
१--जैखानस/ ह्यसूत्र । 
२--बा राहुगुह्म सूत्र । 
व्यांकरण 
१०>अथबविदीय प्रातिशारव्य । 





अथववबेद के अन्य १३७ 


अथवपरिशिष्ट ग्रन्थ 


नक्षत्रकल्पाभिधान 
राष्ट्र सम्वर्ग 
राजप्रथ मा भिषक 
पुरोहितकर्म 
पुष्पा भिषेक 
विष्टरात्र्या:कल्प 
अ(रात्रिकल्प 
घ॒तावेक्षण 


« तिलधंनुविधि 


भूमिदानविधि 


« तुलापुरुषविधि 
. आदित्यमण्डक 
. हिरण्यमर्भ विधि 


हस्तिरथविधि 


. अश्वरथदानविधि 
« गोसहस्रदानविधि 


हस्त्यश्रदीक्षा 


, असाम्वत्सरोयं हत्त्यश्वदीक्षा 
. बवृषोत्सगं 

. इन्द्रमहोत्सवविधि 

, ब्रह्मयाग 

, सस्‍्कन्दमहोत्सवर्थिधि 

. सम्भारलक्षणविधि 

. श्ररणिलक्षणविधि 

« यज्ञपात्रलक्ष णविधि 


२६, 
२७. 
श्८, 
२९. 
३०. 
३१. 
३८, 
३३५ 
३४. 
३४५. 
३६. 
३७. 
३८, 
३६९, 
४०, 
४९. 
४२. 
४२. 
४४. 
४५. 


४६. 


४७, 
है. 
४९, 


बेदिलक्षण 
कुण्डलक्षण 
समिल्लक्षण 
स्रवलक्षण 
हस्तलक्षण 
लघुलक्षद्वोम 
बृहल्लक्षहो म 
फोटिहोम विधि 
गणमालाविधि 
घृतकम्बलबिध्ि 
अनुलोपकल्प 
आसुरीकल्प 
उच्छुष्मकल्प 
समुच्नयप्रायश्चितबिधि 
ब्रह्मकृच विधि 
तडागादिविधि 
पाशुपतत्रत 
समन्ध्योपासनविधि 
स्नानविधि 
तपंणविधि 
श्राउ् विधि 
अग्निहोत्रकल्प 
उभयपटल 
वर्णपटल 


५४०. चरणव्यूह 
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५१. चन्द्रप्रातिपदिक ६२. भूमिकम्पल्नक्षण 
५२, प्रहसंप्रहविधि ६३. नक्षत्रग्रहोत्पातलक्षण 
५३. राहुचार ६४. शेषोत्पात लक्षण 
५४. केतुचार ६५. सद्योबृषिलक्षण 
५४. ऋतुकेतुलक्षण ६६. मद्भुतशात्ति: 

५४६. कृमंविभाग ६७. स्वप्नाध्याय 

५७. मण्डल ६८. अथबंहृदय 

५८. दिःदाहलक्षण ६६. भागंवपरिशिष्ट 
५४५६९, उल्कालक्षण ७०, बाहूँल्‍पत्यपरिशिष्ट 
६०. दिद्युल्लक्षण ७१. उशनशादुभतानिपरिशिष्ट 
६१. परिवेषलक्षण ७२. महादुरभतपरिशिष्ट 





वैदिक अतीद्रियस्थिति सम्बन्धों की अवधारणा 
१. मरणोत्तरस्थिति विज्ञान 


वैदिक युक्तों में म्रु्युविषयक उल्लेख बहुत कम हैं। अन्त्येष्टि प्रसंग में 
मरणोत्तरस्थितिविषयक विचार प्राप्त होते हैं। ऋग्वेद में दहन किया एवं 
गाडने की क्रिया का संकेत है। एकस्थान में दहुनविधि को कहा गया है" और 
अन्य स्थान में गाड़ने की विधि को भी संकेत्तित किया गया हैं । 'अग्निदर्ध्त 
एवं अनग्निदग्ध' दो पितृवर्गों के उल्लेख हैं।" प्रथिवी में गाड़ने का विधि 
सन्यासी एवं बालकों के लिये होता है। परन्तु दहन क्रिया, मृतक को स्व 
पहुँचाने का सुप्रतिष्ठित मार्ग है। इस हेतु उत्त रकालीन प्रेतविधि में दहन 
क्रिया ही गृहीत रही है ।* 


मरणोत्तर जीवन के सम्बन्ध में वेद में जो उल्लेख प्राप्त होते हैं, वे 
दहनसंस्कार से सुसम्बद्ध हैं। अग्निप्रेतों को दुसरे लोक ( पितृलोक एवं देव- 
लोक ) पहुँचाता है । मत्य को वह अग्नि उत्तम अमत्येश्व प्रदान करता 
है ।* दिव्यपक्षी अग्नि के द्वारा मनुष्य, सूर्य के अत्युचच स्थान जहाँ पुराण 
ऋष् गये हैं, उस स्थान को जाते हैं ।* गाहुँपत्यअश्नि मृतक को सुकृत 
लोक ले जाता है । अग्नि के घूृग के साथ मृत मनुष्य दिव्यलोक में जाता 
है", इस दिव्य लोक का मांगे बहुत दूर है, पूषन्‌ मृतर्को का संरक्षक है 
एवं सविता, मृतकों का मार्गद्शंक है १ 


मृतमनुष्य के साथ बस्त्राभूषण देने का विधान है। वस्त्राभूषण देने 
का हेतु परलोक के जीवनक्रम में वस्त्राभूषणों की स्यूनता न हो ।** वति 


६, ऋ० १०।१६, द २. ऋ० १०।१५।१०-१३, 
३. ऋ० १०।१४।१४, अ० वे० १२।२। ३८ 

४. भाश्व० गृु० सू७ ४४१, 

५. ऋ० १०१६।१-४, १०।१७।३, ु 

६. ऋ० हैरेश७ : ७. वा० सं० १८।४१, 
८. अ० वे० ६१२०१, ९. आ# गु० सु० ४४७, 


१०, ऋ० (१०।१७।४, ११. अ० वे० १५।४।३ १, 
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के मृतशरीर के साथ जानेको पत्नी ; सहर्ष उद्यत्त ) को एवं मृत पुरुष के 
वस्त्राक्‍्ष्तों के दहन का विधि है ।" 
२. आत्तमा' 

अग्निसंस्कार अथवा गाने से शरीर का ही नाश होता है । मृतक का 
आत्मा ममत्यं है। वह शरीर से अलग भी रह सकता है | शरीर की 
मूर्छावस्था में भी वह शरीर से दूर रहता है एवं मरणोत्तर भी वह स्वतंत्र 
अस्तित्व में रहता है। शरीरस्थ चतन्य को प्राण, आत्मन्‌ , बसु, मनस्‌ 
इत्यादि भभिघान हैं।* 

आत्मा, शरौर पे पृथक होते पर अमरत्व को प्राप्त होता है “पेंथापि 
मरणोत्तरस्थिति विज्ञान में मृत शरीर भी महस्वयुक्त रहता है, क्योंकि 
मरणोत्तर स्थिति भी देहयुक्त ही रहती है।* मरणोत्तर शरीर निशयंग रहता 
है ।* अर्थात्‌ स्थूल भौतिक शरीर से भिन्न, अग्नि द्वारा परिशुद्ध सूकम शरीर 
रहता है ।” मृतक का नेत्र सूर्य को एवं आत्मा वायु को समा्यित होता 
है।” ओर भात्मा शरीरान्तर प्राप्त करता है ।* 

पितर जिस मार्ग से गये हैं उत्ती मार्ग से बाकर मृतक का आत्मा 
शाश्रत लोक में जाता है ।* अग्नि ने राक्षसों को जिन पंखों से मारा," 
उन पंखों पर आइृंढ होकर बआाह्मा जाता है एवं उसमें देवों के समान तेज:- 
सम्पन्तता भाती है ।!*" मद्दृगण उसे ले जाते हैं, मन्द-मन्द बायु उसे हवा 
करते हैं, वृष्टि से शीतलता प्राप्त करता है। इस प्रकार उच्चलोकों का प्रवात्त 
करके मृतक का आत्मा पुनः पूर्ण शरीर घारण करता है ।** 

३. 'स्वगं! 
पितर मौर यम जहाँ रहते है बह स्थान आकाश के मध्यमाग में है ।१* 
अथवा बह स्थान चुलोक में है जो कि आकाश में अत्युघ स्थानीय है जहाँ 


१. ऋ७१ १॥१६१३॥१६, ८56।५, 

२. 'हू० १०।१६।४, अ० वे० १८।२।२६, 

३. अ० बे० ६।१२०।३, ४. ऋण० १०।१६।६ 
४ ऋण १०।१६।, ६. ऋ० १०।४६८।७ 

७, क्र० १०।१४।७, 5. ऋ० ६।११३॥७, 

8. बा० सं० १८।४२ १०, अ» वे० (१।१।३७, 


११, अ० वे० १८।२।२१-२ ६, 
१२, ऋर० १०।१४॥१४, 
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शाश्वत प्रक्राश है ।' अयवेबेद के अनुपतार, सर्वोच्च ज्योतिर्मेय विश्व , 
आकाश का शिखर, * तीक्तरा आकाश और तीसरा स्व है ।* मैत्रायणिस- 
हिंता के अनुसार पितृलोक ही तृतीय लोक है ४ ऋग्वेद के अनुमार पितृलोक 
सूर्य का सर्वोच्चभाग है, * जहाँ पितर सूर्य से संयोग करते हैं * पितरों 
के लिये हो सूर्य प्रकाशित होता है। घामिक मनुष्य, विष्णु के जिस 
सर्वोच्च पाद को देखकर आनन्दित होते हैं, . उस पाद से वितरों का 
संयोग होगा है ।"* 

कठौर तपस्वी, वीर, दानी मनुष्य को स्व प्राप्त होता है।** स्वर्ग 
में मृतक को आनन्दमत्र जोवन प्राप्त होता है ।* जहाँ देवों का सान्निथ्य 
प्राप करके'२ उसकी सनस्त कामनाएँ पूर्ण होती हैं ।१£ स्वर्ग में मृतकों 
को सुन्दर शरीर प्राप्त होता है,” जडाँ मृतकों को जरा बाधित नहीं 
करती ।*६ ख्त्र्ग में मृतक अपने बच्धुबांधवों को प्राप्त करता है ।१” जहाँ 
जहाँ शारीरिक पूर्णता रहती है * वहाँ न व्याधि है और न ही शारीरिक 
अज्भों में विकार रहता है ।* 

ऋग्वेद में स्वगिक आनन्द का विस्तरशः वर्णन है ।* स्वर्ग में अक्षय 
प्रकाश है “जहाँ जल-प्रवाह अत्यन्त ग्रेगवान्‌ और गति निर्बाध वाला 
है ।१ जहाँ आनन्द, सुख, समाधान एवं प्रेम का साम्राज्य है। 
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पूथिवी के अतिश्रेष्ठ आनन्द का सौगुना आनन्द स्वर्ग में हैं ।' गायन, 

वादन है, सोम, घृत, मधु की नद्वियाँ, जहाँ निरस्तर प्रवाहित होती 

हैं। जहाँ दरिद्र, धतवान्‌ अथवा प्रश्चिद्धि का भेद नहीं है । वस्तुतः स्वर्ग, 
सुकृत करते वालों का जगत है ।" 


४ नरक 


वैदिक मान्यता के अनुसार पृष्यवान्‌ मनुष्यों को ह०५॥ प्राप्त होता 
है, ओर दुर्जन प्रकृति को नरक प्राप्त होता है । राक्षसीवृति वाले मनुष्यों का 
स्थान नीचे है जिसे “नरकल्रोक'*, एवं यम के ऊपर के लोक स्वर्ग लोक 
है । नरक लोक हिंसक को प्राप्त होता है। अंथर्ववेद में नरक को 
अधमतम , “कृष्णतम' और “अन्धतम' नाम दिये- गये हैं, और नरक की 
यातनात्रों का भी वर्णत है ।१*९ जतपथ ब्राह्मग में भो नरक पातनाओं का 
विस्तरश: वर्णन हुआ है पाश्चात्य बिद्ान्‌ मिस्टर रो कहते हैं कि 
ऋग्वेद में नरक का उल्तेद् नहीं है, परन्तु ऋखेद में ही दुराचारी 
मनुष्पों हेतु अत्यधिक गहरा यह स्थान है | दुराचारी लोगों को अगाध 
अंधकार में प्रक्षिप्त करने हेतु इन्द्र सोमकी प्रार्थना, 'नरक' को ह्पष्ट करने 
हेतु पर्याप्त उद्धरण है । 


४. पितर 


तौसरे स्वर्ग में रहने वाले पुण्यवान्‌ 'पितर' कहे जाते हैं। ऋग्वेद 
के अनुसार मनुष्य जाति के पूर्जज अथवा मूलपुरुंष 'पितर' हैं। *” विष्णु 
के तृतीय पाद से सम्बद्ध पितरों के स्तुत्यर्थ ऋग्गोद में दो युक्त हैं १५ 


६. शब७ ब्रा० १४॥३।१।३२, २. ऋण २०।१३५४॥७, 
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पितरों के नवग्व, बैंठप, अद्धिरस, अथवं, भूगु, वासिष्ठ आदि कुल 
प्रसिद्ध हैं। अद्धिरतादि चार कुल ही अयवेबेद द्रष्टा हैं एवं शेष ऋग्वेद 
के द्वितीय, सप्तम मण्डल के द्रष्टा हैं। अभ्तरिक्ष, पृथ्वी एवंआकाश में पितरों 
का वसति स्थान है ।" 


. प्राचीन पितरीं ने सोमयाग किया था।* वे यम्र के साथ आनन्द 
करते हैं। देवों के साथ भोजन करते हैं।१ देवों के समान ही पितरों 
का जीवन क्रम, उन्हें सम्माननीय बनाता है। वे इन्द्र गौर अन्य देवों 
के रथों में भ्रमण करते हैं ।४ पितरों का अभीष्सित पेय सोम है, पितर 
दर्भासन पर दक्षिण दिशा में सोम पान करते हैं। पितर हजारों के समृह 
में यज्ञ भूमि पर भाते हैं ।* 


पितरों का अन्न 'प्रदत्त बलि' हीता है,--जिसका 'स्वधा' नाम ऋ-ग्गेद में 
उल्लिखित है | पितरों का अर्चेन किया जाता है--जिध्षसे भक्तों का उनके 
बंशजों का संरक्षण होता है।* उषा, नदी, पव॑त, द्यावा-पृथिवी, पूषा, एवं 
पितरों को कृपा की याचना एकत्र ही हुई है ।7॥ सम्पत्ति, संत्ति, दीर्घायुष्प 
प्राप्त करने हेतु उनकी अ्रार्थना की जाती है ।* 


पितर अमर हैं ।** उन्हे देव कहा जाता है ।* पितर मनुष्य से भिन्न 
हैं, उन्हें स्वतंत्र रुप से उत्पन्न किया गया है | 
६. यम 
सुख सम्पन्न मृतकों का नेता यम” है। ऋग्गेद में यम के स्तुत्यथेक 
तीन युक्त हैं ।** यम देवों के साथ झानन्द करता है।" यम के साथ अतेक 
देवताओं का उल्लेख हुआ है जिनमें वरुण", बृहस्पति*" एंगं अग्नि प्रमुख 
न पन 2 न नमन न कल समन लक पलट टन 
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हैं। अग्नि मृतकों का वाहक होने से यम का घनिष्ठ सम्बन्धी है ।* वह 
प्र का पुरोहित है', जिसे यम ने खोज निकाला।२ अग्नि, यम्म एवं 
मातरिश्रन्‌ एक ही देवता के भिन्‍न भिन्‍न नाम हैं।ए 

उपयुक्त विदेचन से थम के देवतात्व की सिद्धि हो जाती है। यम 
देवता मात्र ही नहीं हैं अपितु मृतकों का शासनकर्ता हरी है।" मृतक 
स्वर्ग में जाकर वरुण एगं यम से हो प्रथम साक्षात्कार करते हैं । यम 
का पितरों मे प्म्बन्ध है, विशेषकर अज्ि रस के साथ”, जिनके साथ 
यज्ञ में आकर वह आनन्द करता हैं ।* तैत्तिरीप आरण्पक में यम के 
घोड़ों का उल्लेख हैं जिसके अनुसार वे अश्य हिरण्यनेत्र एवं लोहमय खुरों 
वाले हैं ।* 


पम का वसत्तिस्थात आकाश में अत्यन्त दूर प्रदेश में है ।* तीन स्वरगों 
में दो सविता के हैं. व एक यम का है १ यम का स्वर्ग सर्वोच्च है। 
वाजसनेवी संहिता के अनुप्तार पम और पमी स्वर्ग में सर्वोच्च स्वान पर 
रहते हैं!" जहाँ निरम्तर मायन एवं वादन चलता रहता है ।१९ विवत्वान्‌ 
पर का पिता, और प्रण्यू उपकी माँ हैं [7 
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ततीय अध्याय 
ब्राह्मण 


वेद का सर्वप्रान्य लक्षण “मन्त्रत्नाह्मणात्मकों बेदः? है यह पूर्व किया 
गया विवेचन क्रम से प्राप्त है। वेदवाइमग्र में ग्रन्यवाचक ब्राह्मण शब्द 
नपुसकलिग में प्रयुक्त हुआ है। त्रह्माणं त्रह्मसंघाते वेदभागे नपुंसकम? 
मेदिनी कोबकार के अनुसार भी ब्राह्मणशब्द नपुंसकलिंग है अन्म ग्रन्थों 
में भी यही व्यवस्था दृष्टिगत होती है।* तै० सं० में भी ग्रन्थवाचक 
ब्राह्मगशत्द नपुंसकलिग में ही प्रयुक्त हुआ है।' मन्त्रों के व्याख्या ग्रन्थ 
ब्राह्मण' है। ब्रह्मन ८ मन्‍्त्रबाच्य शब्द है, ब्रह्म वे मन्त्र: ।॥रै तात्पयं यह 
हुआ कि ब्रह्म अर्थात्‌ वेद | इन वेदों का ज्ञान, जिनके कारण होता. है, वे 
ब्राह्मण ग्रंथ हैँ । ते० सं० के भाष्यकार भट्टभास्कर ने ब्राह्मणशब्द की 
उ्थाख्या प्रस्तुत करते हुए कहा है कि' जिसमें मन्त्रों एवं उनके विनियोगों 
की व्याख्या निहिठ होती है, उसे ब्राह्मण कहते हैं ।* 

ब्राह्म णशब्द का मूल अर्थ यज्ञकर्मों का विस्तृत विवेचन है । मन्त्रों की 
व्याख्या होने पर भी ब्राह्मण ग्रन्थों में ऐसे अनेक विषयों का समावेश है 
जिनका संहिता ग्रन्थों में उल्लेख भो प्राप्त नहीं होता । ब्रह्म शब्द का अन्य 
अर्थ यज्ञ भी है। अतः अनेक प्रक़ार के यज्ञों के कमकाण्ड का अर्थात्‌ कौन 
से मन्त्र से कौनसा काये करें, इसका विधान ब्राह्मण ग्रन्थों में है। इसी 
हेतु से ब्राह्मण को विनियोगात्मक ग्रंथ कहा जाता है। एवं यज्ञों के विधान 
के प्रसंग में अनेक शस्त्रों का उल्लेख भी यत्र तत्र प्राप्त होता है। पाश्चात्य 
संशोधकों ने ब्राह्मण ग्रंन्थों की प्रकृति से अलग रहकर उनपर आक्षेप 
किये हैं, जो आधारहीन हैं । 

उपयु क्त अथनिश्चय पर आधारित अन्य भाष्यकारों ने भी इसी अथे 
का अनुसरण किया है--“तत्र शतपथब्राह्मणस्थ मन्त्र व्याख्यानरूपत्वाहया- 
स्येयमन्त्रप्रतिपादक: संहिता ग्रन्थ: पू्वभावित्वातू प्रथमो भवति” इति काण्व- 


१, पाणिनि ३।४३६ निरक्त ४२७, ब्राह्मण शत ४॥६।६।२०, 
ऐ० ब्रा० ६२५, 

२. तै० सं० ३।७।१।१, ३. श० ब्रा० ७।१।९॥५, 

४. ती० सं० १।५॥१, 
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भाष्य में सायण । “यद्यपि मनन्‍्त्रब्नाहणात्मकों वेदस्तथापि ब्राह्मणस्य मन्त्र- 
व्याब्यानरुपत्वान्मंत्रा एवादाौ समाम्नाताः' इति ते. सं, भाष्य में सायण ॥ 
“नसुकत्यं यस्य मन्‍्त्रस्य विनियोग: प्रयोजनम्‌ । प्रतिष्ठानं विधिए्चैव ब्राह्मण 
तदिहोच्यते' वाचस्पति मिक्ष । इन निर्वंचनों से यहस्पप्ट ही है कि 
ब्राह्मण - “ब्रह्मणो वेदस्प मन्‍्त्रराशेरिद नाम, परम क्रिया वस्तुतत्त्वा दि निश्ुपर्क 


प्रवचन बाहाणम्‌--मतराशि-झूप वेद की यज्ञक्तिया का वस्तुतः निरुपक 
ग्रन्थ का नाम ब्राह्मण है | 


आह्मण-प्रामाण्य 
मन्त्रों के समान ब्राह्मण भाग! भी वेद है । 


भारतीय बेदिक विद्वान “मन्त्र ' ब्राह्मगधो वंदना सधेयम इस कात्यायन 
सृत्र के अनुसार मन्ध्रों और ब्राह्मणों दोनों को हो बेद' मानते हैं। यही 
भारतीय परम्परा चली आ जही है । 


तथापि कतिपय थविवेकशुन्य और पाध्चात्य शिक्षादीक्षित लोग “ब्राह्मण 
भाग को वेद नहीं मानने । उनका कहना है कि 'ब्राह्मण भाग' इसलिये 
वेद नहीं हों सकता कि 'ब्राह्मण ग्रथ' को ही इतिहास, पुराण, कहप, गांधो। 
और नाराशंसी के नाम से भी कहा जाता है । 

ये ईश्वर के द्वारा उच्चरित नहीं है। ये तो बेदों की व्या्यार् है, 
जितकी रचना महभ्षियों ने की हैं । 


ऊात्याथन को छोड़कर किसी भी अन्य ऋषि ने उसका वेद होना नहीं 
कहा है । 


एवंच, देहधारी भनुष्यों के द्वारा रचित होने के कारण ब्राह्मण ग्रन्थों 
की 'बेद' संज्ञा नहीं है । 
ब्राह्मण ग्रन्थों में लौकिक मनुष्यों के नामोल्लेख सहित इतिहास श्राप 
होते हैं। मल्त्रों में वंसा कोई इतिहास नहीं है । 
कया पह कथन बहुत असंगत हैं। क्योंकि जैसे शतपथ, गौपथ आर्दि 
ाह्यणग्रंथों में याज्ञवल्कय, मैत्रेयी, गा्गीं और जनक आदि के भाख्यान 
उपलब्ध होते हैं, वैसे ही मन्त्रों में भी मनुष्यों के नाम उपलब्ध होते 
हैं। जेसे-- 
“व्यायुष॑ जमदते: कश्यपस्यथ ध्यायुषम । 
यहुँवेषु व्यायुष नन्नो अस्तु व्यायुषम्‌ ॥| ”' 
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तब क्या मन्त्र भाग को भी वेद नहीं कहा जायगा ? 
उमी तरह ब्राह्मण भाग के बेद, न होने में जो प्रथम-देतु ( ब्राह्मण 


की इतिहात, तुदाण-यें संज्ञायें हैं) वतागा है; उस पर किख्विंद्‌ विचार 
करते हैं-- 


जिससे ब्राह्मण प्रन्थ को वेद, न मानने वालों के विचारों का अनौचित्य 
$ खोखलापन ) स्पष्ट हो जायगा। जब एक ही व्यक्ति की 'धट' कलश, 
द्रव्य आदि अनेक संज्ञाएँ, हो सकती हैं, तो ब्राह्म णमाग की इतिहास, पुराण, 
गाया, नाराशंसी आदि सन्ञाओं के होने में कौत सी अनुपपत्ति है ? अनेक 
संज्ञाओं के होने पर भी उत्ते विद' कहने में कौन सी रुकावट है ? एवंस्च 
ब्राह्मणममाग को वेद और इतिहास, पुराण भी कहा जा सकता है। अतः 
प्रथम हेतु निमुल है। 


अब द्वितीय हेतु ( वेद का व्यासपानरूप होने से बराह्यण भांग वेद नहीं है) 
पर विवार करते हैं। यह द्वितीय हेतु भी असंगत है । ब्राह्मणभाग को बेद, 
ने माननेवालों के आशय को हम अनुमान के भाकार॑ में इस तरह बता सकते 
हैं-- ब्राह्मणानि न वेदाः वेदव्याब्यान हूपत्वातु''--इस अनुमान में हेतु भी 
अनैका न्तिक है । अर्थात्‌ कहीं कहीं मन्त्र भी अस्य मन्त्र का व्यास्यान करते 
हैं, फिर भी उन्हें बेद' माना जाता है, तो 'ब्राणभाग' ने कोन सा अपर 
राध किया ? जो वेद का व्याख्यान करने के कारण ही उन्हें वेद, ने कहा 
जाय । यदि व्याब्यानरूप न होने से ही किसी प्रस्य का 'वेदत्व' हो तब त्तों 
सभी दर्शन-सुत्रों को भी 'वेद' शब्द मत्षे कहा जा सकेगा। किन्तु उन्हें कोई 
भी 'बेद' शब्द से नहीं कहता है । अतः व्याख्यानकूप होने से ब्राह्मण भाग 
की 'वेद' संज्ञा सर्वस और स्वधा अमिट ही है। उसे मिदाया नहीं जा 
सकता | 


किख “व्याब्यानरूपत्वात्‌-यह 'हेतु', सोपाधिक भी हैं। यहाँ पर 
'स्मयंसाणकतूँकत्व' 'उपाधि' है। जहाँ-जहाँ पूर्व॑पक्षियों का समस्त 'वेदत्वा- 
भ।ब' रूप साध्य रहेगा, वहाँ-वहाँ 'स्मर्यमाणकर्तुंकत्व' भी रहेगा, जसे-महा- 
भारत आदि में। यह तो हुई 'उपाधि' में साध्य व्यापकता । बव उसी में 
साधन की अव्यावकता को भी देखिये । वेद व्याख्यानरूप हेतु, 'मन्त्रों में भी 
है, किन्तु वहाँ ,ह्मयं माणकतूंकत्व' नहीं है। ऐसी ह्थिति में उपाध्यभावरूप 
हेतु से 'ब्राह्मण' में साध्याभाव अर्थात्‌ वेदल का भनुमात कर लिया जायगा। 
जैसे 'ब्राह्मणानि वेदा: स्मयंमाणकतृकत्वाभावात्‌'। अतः इस श्रक्कार से 
पूर्वोक्त अनुमान, खण्टित हो जाता है । 
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इसी तरह तृतीय हैतु ( ऋषिभिरुत्तत्वात्‌ ) ऋषियों से उक्त होने के 
कारण ब्राह्मणभाग, वेद नहीं है । यह तृतीय हेतु भी अश्नंगत ही है । क्योंकि 
यदि ऋषियों से उक्त होना ही 'वेदत्व” का बाधक है, तब तो 'ऋणगादियमंत्र' 
भी ऋषियों से उक्त हैं, क्योंकि अनादिकाल से उनका भी अध्ययपनाध्यापन 
ऋषियों द्वारा ही चला भा रहा है। अत्तः ऋष्पुक्तत्व, ब्राह्मणों के 'बेद' 
कहलाने में बाघक नहीं है | यदि 'उक्त' का अव॑-'रचित' है, तब तो ब्राह्मण- 
भाग का ऋषियों से रचित होना ही असिद्ध है । तव उससे 'साध्य' कौ सिद्धि 
कैसे होगी ? यदि भारद्वाज, अंगिरा, पुलह, याज्ञवल्क्प, जनक आदि का 
संवाद देखकर 'ब्राह्मणममाग” को कषियों से रचित कहा जाय, तो 
वह भी उचित नहीं है। क्योंकि वेदों की 'वेदता' ही इसी में है कि वे, 
अतीत, अनागत, वर्तमान, सन्निकृष्ट। विध्रकृष्ट सभी वस्तुओं को वे स्वयं 
जानते हैं और दृस्तरों को जनाते हैं। “भूतं भवदुमविष्यश्व सर्व वेदात 
प्रस्तिद्धधति' । 
लोकिक वाक्यों के प्रयोग, अध॑ंपूर्वक हुआ करते हैं, किन्तु वैदिकवाक्पों 
के प्रयोग, अध॑पुर्वेक नहीं हुआ करते । क्योंकि वेद, नित्य हैं। जब ऋषियों 
में भी अर्थनिरपेक्षा भविष्यत् बात कहने की शक्ति होती है, तो फिर ईश्वर- 
निःश्वासभूत-वेदों के लिए तो कहना ही क्या है ? साधारण लोग अर्थानुसारी 
शब्द बोला करते हैं परन्तु ऋषिलोगों के तो शब्दों का अनुसरण “अर्थ 
किया करते हैं-- 
“लौकिकानां ऋषीणां तु वागर्ंमनुवर्तते । 
ऋषीणां पुनराद्यानां वाचमर्थोश्तुधावत्ति ॥ 
अतः बेद में संवाद के झ्ानेमात्र से ही उसकी अनादिता का मिराकरण 
नहीं हो सकता, क्योंकि अनादि वेदों से भी भूत, भविष्य, वरतेमान तौनों 
काल की वस्तु कही जाती है | अन्यथा 'सूर्या-चन्द्रमसौ धाता यथापूर्व मं 
कल्पयत्‌ --इस संहिता मंत्र में भी मवेदत्वापत्ति आ जायगी। एवच्च जैसे 
चन्द्र-सूर्य की सृष्टि का वर्णन होने पर भी मंत्रों का सृष्टि के पश्चात्‌ निर्माण 
न मानकर यही माना जाता है कि वेद, अध्थंपुर्वक नहीं होते, किन्तु अर्थ 
निरपेक्ष अतीत, अनागत सभी अथों का वर्णन करते हैं। ठीक यही स्थिति 
ब्राह्मण भागों की भी है। तब उनके वेदत्व में शद्भा होने का अवकाश ही 
कहां है ? 
अब चतुर्थ हेतु ( कात्यायनभिन्नैऋंधि9भिवेंदसंज्ञाया अस्वीकृतत्वात ) 
कात्यायन के भतिरिक्त गन्‍्य ऋषियों ने ब्राह्मणग्रस्य को वेद शब्द से नहीं 
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माना । अतः वे बेद नहीं हैं । इस चतुर्थ हेतु का उपन्यास करना बड़े साहस 
और उपहास की बात है। क्योंकि--'मंत्रब्नाह्मणयोवदनामधेयम्‌-पह आप- 
स्तम्ब मह॒वि ने यज्ञ परिभाषासूत्रों में कहकर ब्राह्मण को वेद' माना है। 
इसके अतिरिक्त सर्ववेदिक शिरोधाय॑ मीमांसादर्शन में 'तच्चोदक्रेषुमंत्राख्या, 
शेष ब्राह्मण शब्दः---इन दो सूत्रों से महर्षि ज॑मिनि ने स्पष्ठ कर दिया है 
कि यज्ञ क्रिया के स्मरण कराने वाले वेद भाग को “मन्त्र” कहा जाता है, 
ओर उससे अव्रशिष्ट वेदमाग को “ब्राह्मण” कहा जाता है। यदि ब्राह्मण, 
वेद का भाग न होता तो उसे मंत्र की अपेक्षा शेष ( अवशिष्ट ) कैसे कहते? 
अतः यह स्पष्ट है कि वेद के मंत्र और ब्राह्मण दो भेद हैं। भाष्यकार शबर 
स्वामी भी यही कहते हैं कि 'मंत्र' का लक्षण कह देने पर ब्राह्मण' के लक्षण 
कथन को आवश्यकता नहीं रहती । जदब्र मन्त्र और ब्राह्मण दोनों वेद हैं, 
तो जिसमें मंत्र का लक्षणन घटता हो, उसी वेद भाग को ब्राह्मण समझ 
सकते हैं--यह परिशेष न्याय से सिद्ध है। 


महर्षि जेमिनी ने पुर्वोक्त दो सूत्रों से सम्पूर्ण वेद का लक्षण बताकर 
उक्त वेद के ऋक्‌्-साम-यजुर्मन्त्रभाग के लक्षणों को तीन सूत्रों से बताया है । 
तेषामृक्‌ यत्रार्थंवशेन पादव्यवस्था' | “'गीतिषु सामाख्या', । वक्त दोनों 
भागों से अन्य भाग को “यजु: कहा है। यदि मंत्र भाग ही वेद होवा, तो 
मन्त्र का लक्षण कहने के बाद ही ऋगादि का लक्षण कहते | मन्त्र और 
ऋगादि के लक्षणों के बीच 'ब्राह्मण” का लक्षण कहना वेदेकदेश मन्त्र के 
समान ही ब्राह्मण को भी वेदकदेश सिद्ध करता है। अतएवं 'स्वर्गकामों 
यजेत्‌*, “न कलज्जं भक्षयेत्‌*--इत्यादि ध्माधर्म का बोध कराने वाले विधि 
निषंध, ब्राह्मण भाग में ही बाते हैं। वेद, “अपोरुषेय' होने से ही उसका 
स्वतः प्रामाण्य मानकर धर्माधर् की व्यवस्था की जाती है। मंत्रों में प्रायः 
विधि, निषेध है ही नहीं । अतः उनसे धर्माधर्म का ज्ञान हो ही नहीं सकता । 
अतएव ब्राह्मण वाक्यों से ही भिन्न-भिन्न कार्«यों में मंत्रों का विनियोग किया 
जाता है । 


“कात्यायन के अतिरिक्त अन्य किसी ऋषि ने ब्राह्मण को वेद नहीं 
माना” यह कहना तो एकदम सफेद झूठ है, दुसरे की जाँख में धूल झोकना 
मात्र है। प्रथमतः तो परम आप्त श्रौतसुत्रकार कात्यायन का वचन ही 
पर्याप्त है । तथा “मंत्रश्नाह्मणयोवेंदनामधेंपय/---इसी वचन को अन्य ऋषियों 
ने सादर, स्त्रोकार किया है। बौधायनपुह्मसूत्र ( २(६॥३ ), बौधायन ध्मेसूत्र 
६ २।९७७ ), आपस्तम्ब श्रौतसूत्र ( २४१३१ ) सत्याषादश्रौतसूत्र (१११७) 
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कांत्यायन परिणिष्ट प्रतिज्ञासूत्र (१२)--इतने ऋषियों नें अपने अपने ग्रन्यों में 
उक्तवचन को सादर उद्घृत किया है | वेद॑ च समाप्य स्तायात्‌ ( पारस्कर) 
गृह्सूत्र उपनयन प्रकरण ), वहीं पर "एवं ब्िधिविधेगपस्तकंश वेदः ( विधि 
और तक ब्र'ह्याण हैं, विधेय, मन्त्र है ), कौषीतकी सूत्र का भी यही मत है । 
चरणदग्गृह में लिखा हैं--- 

“ब्रिगुणं पठचते मन्त्र बन्त्र-ब्राह्मणयों: सह । 

यजुर्वेद: स विज्ञेयो शेषा: शाखात्तरा: स्मृता:  ॥। 

जिममें मन्त्र-ब्राह्मण के प्ताथ विगुण ( संहिता, पद, क्रम ) पढ़ा जाता 
है, वही यजुर्वेद है, शेष शाखान्तर है| अथरववेदीय कौशिकसृत्र में “आस्नाय: 
पुनर्म॑ न्त्राश्म ब्राह्मगानि च' । तथा शक्‍लयजुवेद प्रातिशास्य ( ११।२ / में 
"स्वरसंस्कारयोए्छन्दर्सि नियम: ( १।१ ) सूत्र पर कहा है--ब्राह्माणेडपि 
स्वरदिधानात ब्राह्मणमांगस्य मन्त्रत्वम्‌' । “'प्रातिणाख्य प्रतिज्ञासूत्र परिशिष्ट 
में कहा हैं-- ब्राह्मण तुदात्तानुदात्ती भाषिकस्वरी' ( ८ सूत्र )। इस सूत्र 
में बताया गया है क्रि ब्राह्मण में भी सर विधान है। अतः बनाह्मण भो 
छन्द हैं | करयोंकि स्वरनियम, “स्वरसंस्कारयो:' इत्यादि वचन से केद में ही 
हैं और वे स्वर उदात्त, अनुदात्त, स्वरित, तथा प्रचित रूप हैं। साथणाचार्ये 
भी मंत्रशुब्राह्मण दोनों को वेद मानते हैं--'मंत्रत्नाह्मणध्वं॑ तावद वेदस्य 
अदुष्ट लक्षणम । 

'पडगुह शिष्य' ने भी कहा है कि “मंत्र ब्राह्मणयोराहुबंदशब्द महरप॑थ:' । 
कोौटिल्य न भी 'ब्राह्मण' को “आम्ताय' शब्द से कहा है। “मंत्रव्ाडागधोर्ेंद 
नाम प्रोक्तमृगा दिषु--( ४॥२७ऋ१ ) इस शक्रवचत के अनुसार भी मंत्र और 
ग्राह्मण दोनों ही वेद हैं। भाष्यकार शबर स्वामी के मत का उल्लेख करते 
हुए श्री कुमारिल भट्ट पाद तन्त्र वातिक में लिखते हैं --'मन्त्राश्व ब्राह्मणश्न 
वेद: । “मन्त्र ब्राह्मणयोबेंदनामधेपम्‌' | 'धर्म जिज्ञाम्मानाता प्रमाणं परमं 
शुति: यहाँ पर “श्रुति' शब्द से 'ब्राह्मण' का ही ग्रहण किया जाता है, 
क्योंकि उन्हीं में घ॒र्मं का प्रतिपादन किया गया है। यागादिरूप घर्म का 
ज्ञान, विधिरूप ब्राह्मण से ही होता है । अत: इस प्रकार असंब्य प्रमाणों के 
रहते कौन ऐसा बविवेकी बुद्धिमान होगा, जो 'ब्राह्मण ग्रन्थ' को 'बेद' त 
के का साहस करे ॥ एवच मंत्र और ब्राह्मण दोनों ही 'वेद' शब्द से कहे 
जाते हैं | 


-ब्राक्मणों का प्रतिपाद्य- 
ब्राह्मण ग्रन्थों की विषय प्रतिपादन शौली संहिता ग्रन्थों की शैली से 
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भिन्न है। ब्राह्मण ग्रन्थों का सुखय विषय यज्ञकर्म का विधान है। अग्निहोत्र 
से लेकर विधीयमान समस्तयागों का निश॒पण ब्राह्मण ग्रन्थों में प्राप्त होता है । 
अग्निहोत्र, द्शपूर्ण मास, चातुर्मास्य, सोमयाग, इत्यादि यागों के निद्रपण के 
साथ साथ अहीन सत्नादि एवं काम्ययार्गों का वर्णन भी ब्राह्मण ग्रन्चों में 
प्राप्त होता है। यज्ञ का विधान कब हो ? कैसे हो ? कित किन साधनों से 
हो ? इस प्रकार अनेक यज्ञकम विषयक प्रश्नों का समाधान म्रंथों में प्राप्त 
होता है । उपयुक्त बिागों की 'विधि' प्तंज्ञा है। शबर स्वामी ने दस प्रकार 
के विधि का कथन किया है। 


वस्तुतः विधि ही ब्राह्मणों का प्रधान विषय है इनके व्यतिरिक्त अन्य 
विषय, विधि के ही पोषक द्वोते हैं। इस्ती प्रकार के विषयों के विधाग में 
'अरथंवाद! का ग्रहण होता है । अंथंवाद में विधिवाक्य के द्वारा विधेय पदार्थ 
की प्रशंसा और निषेधवाक्य द्वारा निषेष्ययदार्थ की निन्‍दा का ग्रहण होता 
है। “प्राशस्त्यनिन्दान्यतरपरं वाक्यमर्थवाद:” | अर्थवाद के प्रमुख रूप 
से चार भेद हैं--'स्तुत्ति, निन्‍दा, अन्य के द्वारा विहित कर्म, एवं पूर्व -कल्प 
में घटित कया । अर्थात ब्राह्मण ग्रंथों में विधि, निर्षष, और अर्थवाद ये 
चार प्रमुख विषः होते हैं। परन्तु विभिन्न आचार्यों ने ब्राह्मण के विषय 
विभाग को अनेक प्रकार से उपस्थित किया है। प्रतिज्ञा पदिशिष्ट में 
कात्यायनाचार्य ने एकादश प्रकारक ब्राह्मण को कहा है-- 


“विधिनिंन्दा प्रशंसाध्ध्यात्मधियज्ञमधिवेवतमधिभूतमनुबचनं पर- 
कृति पुराकल्पः सष्टिरितित्राह्मणम्‌ | 


शबर स्वामी ने ब्राह्मण ग्रंथों के विधेय दस पदार्थों का ग्रहण इस प्रकार 
किया है-- 


हेतुर्निबंचन॑ निन्‍्दा प्रशंसा संशयोविधिः | 
परक्रिपा पुराकलपो व्यवधारणकल्पना |। 
जपमानं दशैते तु विधयो ब्राह्मणस्य तु ॥ २१८ 
बृहृदारण्यकोपनिषद्‌ में स्वयं श्रुति के द्वारा ब्राह्मणों के आठ प्रकारों का 
उल्लेख .प्राप्त होता है-- 

“इतिहास: पुराणं विद्या, उपनिषदः श्लोकाः सूत्राण्यनुव्याख्यानानि 
व्याख्यानानि” ( २।४।१० )। पारस्कराचारय नें केवल दो भागों को ही 
स्वीकार किया है -विधिविंषेयस्तकश्मवेद:” ( पा. गू. सू. २५ ) ( विधि 
एवं तर्क) । गोपथ ब्राह्मण में वाकोवावय, अनुमारजेनादि जन्ह भेद पठित हैं, 
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परन्तु ये सम्पूर्ण भेद वृहदारण्यकोपनिषद्‌ की श्रुति में अन्तभ्र'त हो जाते हैं। 
ये समस्त भेद ज्ञानदृष्टचा एवं विशपविवेचनदुध्टा अत्यधिक महत्त्वपूर्ण हैं 
खत: हमने यहाँ सबका संग्रह करना श्रेयस्कर समझा है । 

मंत्रों के बर्थ का प्रकाशन ब्राह्मण ग्रन्धों में हुआ है इस हेतु इन्हें भाष्य 
ग्रंथ भी कहा जाता है। कौन से मंत्र का कौन से कर्म हैतु विनियोग होगा ? 
इसका कथन तो ब्राह्मणों में है ही, प्रत्युत मंत्र में प्रयुक्त शब्द का अर्थ कर्म से 
सुसंवादी कसे है ? इसका वर्णन भी अत्यन्त वैज्ञानिक शैली में प्राप्त होता 
है । उदा०-सन: पकक्‍स्वशं गवे ( ताम. २।११।१३ ) इस ऋचा पर साम- 
गान पशुरोगनिवारक यज्ञ में करना चाहिये, ऐसा विधि ताण्डयब्राह्मण में 
है। प्रस्तुत मंत्र में पशुओं के रोग निवारण का संकेत प्राप्त ही है। इस 
कारण कम के अनुरुप मंत्र का विनियोग हुआ है। परन्तु “आ नो मिन्नाः 
वरुणा” ( साम. २।१।१।५।१ ) दी् रोग से ग्रश्नित मनष्य के रोग लिवार- 
णार्थं इस ऋचा पर सामगान करने का विधि है। प्रकृत मंत्र में मित्रा 
वरुण की स्तुति मात्र है। उम्रके अर्थ का कर्म से कोई सम्बन्ध ही नहीं 
है--ऐसे स्थलों पर ब्राह्मण ग्रंथों में मंत्र के रहस्य को स्फूड-स्प प्ट किया 
गया है । 

तांड्यमहाब्राह्मग में कहा गया है कि मित्र, दिवस की देवता हैः एव 
प्राण की प्रतिनिधि है, वहण रात्रि की देवता है, एवं अवान की प्रतिनिधि 
है। इस द्वेतु ये देवता दीर्घ रोगी के शरीर में वास कर उसके प्राण, अपान 
को नियंत्रित करें । ऐसा आध्यात्मिक स्पष्टीकरण ब्राह्मणच्यतिरिक्त अम्यत्र 
दुलेभ है । 

ब्राह्मण संख्या 

प्रतिशाखा के अनुसार प्रत्येक शाखा के ब्राह्मण ग्रंथ थे । काल के प्रभाव 
से अधिकतर लुप्त हो गये हैं , तथापि कुछ ग्रन्थ उपलब्ध हैं । एवं अन्य लुप्त 
ब्राह्मण ग्रन्थों का उल्लेख अन्य श्रौतादि ग्रन्थों में प्राप्त होता है। 

श्राप्त ब्राह्मण ग्रन्य निम्त हैं--- 

ऋग्वेद--(१) ऐतरेय ब्राह्मण (२) शांखायन त्राह्मण | 

( ६ ) शुक्लयजुर्वेद--शतपथन्रा हण । 
( २ ) कृष्णयजुर्वेद--तैत्तिरीय ब्राह्मण । 
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सामवेद -- 
(१) ताण्ड्य (२) षड्विश (३) सामविधान (४) आर्षेय (५) देवत (६) 
छान्‍्दोग्य (७) संहितोपनिषद्‌ (८) वंश (६) जैमिनोय । 
इस संख्या से स्पष्ट है कि कुछ ब्राह्मण ग्रंथ ही उपलब्ध हें। अनेक 
बाह्मण ग्रन्थ ऐसे हैं जिनका प्रत्यक्ष हमें नहीं है, परन्तु वाड्मयादि में उनका 
उल्लेख है। हम कुछ ब्राह्मणों का निर्देश प्रस्तुत कर रहे हैं। 
पेज्डायनि त्राह्मण 
प्रपचहुदय के अनुसार 'पैजुयनामक' ऋग्वेद की एक शाखा थी ।* 
आपस्तम्ब" एवं बौधायन) श्रौतसूत्रों में भी पंज्भायनि ब्राह्मण के उल्लेख 
स्पष्टरूप में प्राप्त होते हैं । 
(२) चरक ज्राह्मषण 
यजुर्वेद की चरक शाखा से सम्बन्धित ब्लाह्मण के स्पष्ट संकेत प्राप्त 
होते हैं, और उसकी प्रधानता अन्यशास्त्रान्तरों में उद्धृत उद्धरणों से सुस्पष्ठ 
हो जाती है | सायणाचाय ने अपने ऋग्वेद भाष्य में चरक ब्राह्मण का संकेत 
किया है ।* 


स्कन्दस्वामी ने निरृक्तभाष्य में चरक ब्राह्मण को उद्धृत किया है|" 
प्रतिज्ञासूत्र की टीका में भी चरक ब्राह्मण का उल्लेख है । 


(३) काठक न्राह्मण 


यजुर्वेद की कठशाखा से सम्बद्ध ब्राह्मण है । इस ब्राह्मण के अनेक उद्धरण 
वाडःमय में यत्रतत्र उपन्यस्त हैं। कुछ उद्धरण प्रकृत प्रसज्भ में द्रष्टव्य है । 
गोविन्दानन्दविरचित शद्धि कौमुदी में काठक ब्राह्मण का यत्रतत्र संग्रह है ।४ 
याज्ञवल्क्य स्मृति की अपराक टीका में यह ब्राह्मण उद्धृत किया गया है।* 
काठक गद्यसुत्र में अनेक स्थानों पर कठब्राह्मण के वचन प्राप्त होते हैं ।' 
महाभारत में भी काठक ब्राह्मण का संकेत है ॥ 


१. प्र ० हृदय, ( तिवेन्द्रम १६३५, पृ. १५ ) 
२. आप, श्रीतसूत्र ५।१४॥१८ 


३. बी. श्रौ.सू. ५।२६९॥४, ४. म. सू. ७७ मं. १० सायणमाष्य, 
५. पृ. २०४, सम्पादक लक्षमणस्वरूप, लाहोर 
६. अनन्तभाष्य समेत १८, ७, शुद्धिकौमुदी, 


८. याज्ञचल्क्य अपराक॑ टीका, ६. काठकगृद्यसूत्र , 
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(9) मेत्रायणी ब्राह्मण 
यजुबेंद से सम्बन्धित एक और ब्राह्मण क्रा संकेत, वैदिक" वाकूमय में 
प्राप्त होता है । मैत्रायणि ऋषि इस शाखा के प्र तक हैं। बौधायन श्रौत- 
सूत्र में इस ब्राह्मण का स्वनामोच्चारसहित उल्लेख है।' सत्याषाढ़ श्रीत 
सूत्र में भी इस ब्राम्हण के अस्तित्व का स्फुठ संकेत प्राप्त होता है।* 
( ४ ) खाण्डिकेय त्राह्मण 


चरणव्यूहूकार के अनुसार तंत्ति रीय शाखा से सम्बद्ध दो भेद हैं-प्रथम 
ओऔलेय और द्वितीय खाण्डिकेय । भाषिक सूत्र में खाण्डिकेय ब्राम्हण 
के संकेत हैं ।* 
(६ ) भाल्नवि ब्राह्मण 
सामवेद की शाखा से सम्बद्ध भाल्लवि ब्रम्हण के संकेत यत्रतश्रप्नाप्त 
होते हैं। महाभाष्यकार ने भाल्लवि ब्राम्हूण का उल्लेख किया है।* द्राह्मा- 
यण श्रौतसूत्र मे भी इसका उद्धर णप्राप्त होता है ।* 


शाट्यायन त्राह्मण 

अनुपलब्ध उद्धत ब्राह्मणों के संकेंतों के आधार पर अनेक स्थलों पर 
शाट्यायन ब्राह्मण का भी उल्लेख है। आपस्तम्ब श्रौतसूत्र में इसका संकेत 
हैं ६ रुद्रदत आपस्तम्ब श्रौतसूत्र में भी इस ब्राह्मण कां स्वनाम सहित संग्रह 
है ।” भारद्वाज गृह्मसूत्र एवं ऋकसर्वानुकमण में भी इस ब्राह्मण के 
संकेत हैं ।* 

पं> भगवदृदत्तजी ने इस विषय पर अनेक जिज्ञासाओं का उपशमन 
करते हुए मौलिक चिन्तन किया है, जो इस क्षेत्र के अनुसंधान की अनेक 
समस्याओं की पूर्ति कर देता है |, अनेक ब्राह्मण अनुपलब्ध हैं, परन्तु उनका 
चिन्तन ग्रंथान्तरों में शाश्वत रूप से' अभी तक टंकित है। ऋग्वेद के निम्न 
ब्राह्मण अपाप्य है-- 


(१) तलवकार, (२) बह॒बुच, (३) आश्वलायन (४) गालव । 


१. ३०८, २. पृ. ६७२, गोपीनाथ, आनन्दाश्नम पूना, 
३, ३।२६, .... ४. महा. ४।२।१०१ वातिक १६, 
५. द्रा, भरी. सू. २।४।२ ६, आ. श्री, सू. प्र. ५/क. २३। सू. ३ 


७. आ. श्रौ. सू-. १४२३। १४ 
८. भा. ऋ., सू, २।१५।१, ऋ. सर्वा. ३।३२ 
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यजुर्वेद के अधोलिखित ब्राह्मण अनुपलब्ध हैं, परन्तु उनके संकेत पग्रेथा- 
न्तरों में हैं । 
१-श्वेताश्वतर, २-औखेय" ३-हारिद्रविक*, ४-तुम्बह, ५-आह्नरकरे 
इ-छागलेय, ७-कंकाति ४. 
सामवेद के ये बाह्मण १-करालबबि, २-रौहकि, आदि ब्राह्मण अनुप- 
लब्ध हैं । प्रस्तुत प्रकरण में कुछ ही ब्रह्माणों का उल्लेख किया गया है । 
ऋग्वेदीय ब्राह्मण 


ऐतरेयत्राह्मण 

ऋग्वेद का प्रधान ब्राह्मण 'ऐतेरेय' है। ऋग्वेद में पठित स्वति के 
रहस्पों को ऐतरेय ब्राह्मण में सुस्पष्टरूप से प्राप्प किय्रा जा सकता है। ग्रंथ 
की शैली दुघर्ष अवश्य है किन्तु अल्पआयास से अध्ययन योग्य भी है । इस 
ब्राह्मण का कर्ता ऐतेरेय-्महीदाब को माना जाता है, परन्तु इस धारणा 
में सत्यत। न्यून ही है। क्योंकि आधुनिक अनुसंधान पद्धति, 'द्रष्टा” को ही 
कर्त्ता कह रही है, जिसके चलते यह भ्रमोत्पत्ति हो रही है । 

ऐतरेय ब्राह्मण में चालीस ४० अध्याय हैं। पाँच अध्यायों से युक्त एक 
पश्चिका' है। इसके व्यतिरिक्त प्रत्येक अध्यायगत व्यवस्था 'कण्डिका' से 
सुसज्ज है। इस प्रकार इसमें ४०-अध्याय, ८-पर्िका, २८४-कण्डिकार्ये 
हैं ।॥ इस ब्राह्मण का प्रधान विषय हौत्रकम हेतु ऋचाओं के विनियोग का 
निरुपण करता है । सोमयाग का सिस्तृत विवेचन इस ब्राह्मण में प्राप्त होता 
है। प्रथम १६ अध्यायों में अग्निष्टोम याग का ऊहापोह हुआ" है। १७ 
एवं १८ वें अध्याय में ३६० दिवस पर्यन्त सम्पन्न होने वाले गवामयन 
सत्र का विचार निरुपित है। १६ से २४ अध्याय पयेन्‍त द्वादशाहयाग 
का वर्णन है। २५ से ३२ अध्याय में अग्निहोत्र की व्यवस्था चिरू- 
पित है। अन्तिम ८ अध्यायों में राज्याभिषेक का विधि विस्तृत रूप में 
वर्णित है । 

चरणव्यूह सुतगत यजुर्वंद खण्ड की टीका में महीदास ने ऐतरेय ब्राह्मण 
के प्रसार क्षेत्र की और संकेत किया है-- 


१. भा. सू. २।२६, २. भा. ऋक्‌ ५।॥४०॥५ । 
३. शि० सं प्रहे पृ. ३६७ ४. भा. श्री, १४२०४ 
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तुगा कृष्णा तथा गोदा सह्य [द्विशिखरावर्धि 
आ आन्ध्ररेश पयेन्‍्त बहवू चश्चाश्वलायनी || ५ 
गोविन्दस्वामी तथा सायणाचार्य के भाष्यों से यह नाग हक अक ये 
इसका सम्पादन एवं प्रकाशन सर्वप्रथम प्रो. हाउग ( 4 हर 
से १८६३ ई० में किया था, तदन्वर आउप्रेख्ट महीदय हा कई उपय स्‍ 
सूचियों के साथ बाननगर से १८७६ ई० में प्रकाशित किया है। जज 
लिपि रोमन है । हि 
ऐतरेयन्राह्मणणत आख्यान, ऐतरेव ब्राह्मणास्तर्गंत अनेक इतिद » 
प्रकीर्णावस्‍्था में यत्रतत्र सुव्यवस्यित हैं। 'यः कल्पः सकल्‍वदवः इस कर 
से वेदादिवाउमय का अध्ययन आवश्यक है, जिससे उयलब्ध वेद अनेक ठग 
के इतिहास को हमारे सम्मुख प्रकट कर सकते हैं । 
नव . 2- में “अशेि के मबमो 
अग्नि एवं विष्णु ऐतरेयब्राह्मण के प्रारम्भ में आअग्नवें देवान 
विष्णु: परमस्तहन्तरेण सबा अन्या देवता: ॥ ऐसा न्‍ उपक्रम हुंगी हि 
इससे यह स्पष्ट है कि ,अन्य देवता इन दो देवताओं में ही अन्तभूत हैं। 
इसका अर्थ यह नहीं है कि अन्य देवताओं का उल्लेख ही नहीं है । परत 
देवता का प्रभद्भानुरोध से संक्रीतंन हुआ है । ऐसे स्थलों को पृर्वातर परत 
के अनुरोध से समझना आवश्यक है | जेंसे-- इन्द्राग्नी में देवानामों 
बलिछौ सहिछौ सत्तमौ पारयिष्णतमौ” इस स्थल पर अग्नि एवं इन्द्र 7 
ही प्राधान्य है।* एक अन्य स्थल पर सूर्य की प्रधानता वर्णित है--स बी 
एष उत्तरो5स्मात्सबोस्तादूभूतादूभविष्यतः | सर्वमेवेदसतिरोचते यदिद 
किचोत्तरोभवति ।”* तदनन्तर उपसंहार करते हुए कहते हैं कि अग्नि दी 
मुख्य देवता है, वही समयानुसार प्रसद्भानुसार इन्द्रवायु, मित्रावरुण। 
इन्द्रविश्वदेष आदि स्वरूपों में परिणत होता है। यहाँ श्रमात्मक स्थिति 
नहीं है-क्योंकि संहितागत मंत्रों का बिनियोग हमें ब्राह्मण ग्रन्थों द्वारा 
ज्ञात हो जाता है। अतः तदतुसार उस प्रस"्ु में प्रसद्भानुरोध से तत्तेद 
विशेष देवताओं का प्राधान्य समझना चाहिये । 
भौतिकविचारसरणि के अनुसार यह कल्पना कर सकते हैं कि अग्नि 
साक्षात्‌ चैतन्य पदार्थ है। यही शक्ति सम्पूर्ण ब्रह्माण्ड में व्याप्त है ॥ जैसे 
विद्युत शक्ति एक ही है, परन्तु कार्यानुरोध एवं प्रसज्भानुरोध से. तत्तदृ- 
क्षेत्रों में उसका नाम, कार्य सभी भिन्न होते हैं, परन्तु वस्तुतः वह एक ही 
शक्ति है । 


१. ऐ. ब्रा. द्वि, प० खण्ड ३६ २. च० पं० ख० १५ 
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(२) देवासुर युद्ध --इस ब्राह्मण में देवासुर संग्राम का उल्लेख ८ स्थानों 
पर है । इन उल्लेखों के पर्यालोचन से यह शात होता है कि अनेक प्रकार के 
यज्ञों का अनुष्ठान देवताओं द्वारा सम्पन्न होता था एवं असुर उसमें अनेक 
प्रकार से विध्न उपस्थित करते थे । परन्तु यज्न से अपार सामथ्ये को प्राप्त 


हुए देवों ने असुरों का संहार किया । अन्य स्थलों पर असुरों द्वारा सम्पन्न 


यज्ञों का भी उल्लेख है, परन्तु यज्ञ के गूढ रहस्य से अनभिज्ञ असुरों का 
पराभव हुआ । अन्य स्थल पर देवों को अधिक सामथ्य॑ प्राप्त होने का मुख्य 
कारण उनके द्वारा विहित अग्नि देवता की योग्य स्तुति ही है।" 


(३) सोमोत्पत्ति--सोम की उत्पत्ति का निरुपण ऐतरेय ब्राह्मण में 

अत्यन्त मामिक एवं हृदयग्राही हे । 

“सोसो बे राजा गन्धर्वेष्वासीत्त देवाश्व ऋषयश्धाभ्यध्यायन्कथमय- 
मस्मान्सोमों राजा5डगच्छेदिति......?”” इस प्रकरण में यह वर्णन है कि 
सम्पूर्ण देवों, ऋषियों ने सोचा कि सोम, यज्ञ कम में कैसे आयेगा ? उस 
समय सोम का वसतिस्थान गन्धवेलोक में था। उस समय वाक्‌ ने स्त्रीरुप 
धारण कर सोम को देवलोक में लाया। सोमहरणप्रेतिपादक सूक्तों को 
'सौपणं सक्त' संज्ञा होने का कारण इस ब्राह्मण में स्पष्ट कथित है। जब 
समस्त देवों, . ऋषियों ने गायतन्र्यादि छन्‍्दों को परलोक से सोमआहरण हेतु 
भेजा तब सभी छल्दों ने पक्षियों का रुप घारण किया । इस हेतु पठित सक्तों 
को सौपणे संज्ञाहै। सोम का प्रथम पान कौन करे ? इस हेतु एक शर्ते 
रखी गयी, की जो दौड़ में प्रथम स्थान प्राप्त करेगा, वही सोम का प्रथम पान 
करेगा “यो न उज्जेष्यति स प्रथमः सोमस्य पास्यति |? इस प्रतियोगिता 
में बायु एत्र हुन्द्र प्रथम उपस्थित हुए, तदनन्तर सित्रावरुण आदि का 
आगमन हुआ । सोमापहरण हेतु ईशान्य दिशा श्रेष्ठ है, क्योंकि इसी दिशा 
में देवों ने असुरों को परास्त किया है ।* 

(४) यज्ञदेवता देवों से यज्ञदेवता विलग हुए थे। इसका उल्लेख 
अधोलिखित है। यज्ञ देवताओं के विलग होने के उपरान्त देवों ने अदिति 
से प्राथंता करके पुनः उन्हें प्राप्त किया। यज्ञ देवों के विलग होने से 
देवों को पूर्ण अन्न की प्राप्ति नहीं होती थी। ऐसे प्रसज्भू में अश्विनौ 
नामक देवों ने. यज्ञ देवता को पुष्ठ किया। “आशख्िनौ थे देवानां 

भिषजावश्विनावध्वयू ?” अश्विनी देवों के अध्वयु', वैध हैं । “यज्ञेन वे हेवा 
२. ऐ० ब्रा० १।१४, १।२३, २७, २११, २।३१, २।२६, ४४१, ६।४ 
२. ऐ. ब्रा. १।२७, ३।२५, २।३५, १।॥१२ 


१३ वै.सा.इ. 





क्यू के 
९ ५८ वदिक साहित्य का इतिहास 


ऊषध्वों: स्वग लोकमार्यस्तेडबिभयुरिम॑ नो दृष्टबा मनुष्यात्व ऋषयश्यानु 
प्रज्ञास्थान्ते” देंचों ने यज्ञ से ही स्वर्ग प्राप्त किया । उन्हें यह डर था कि 
हमारे समान ऋषि, मनुष्य भी झ्तवर्ग को प्राप्त न कर लें । इस हेतु उन्होंने 

प को अभीमुख गाडा, परन्तु ऋषि, मनुष्यों को यह रहस्य ज्ञात्त हुआ, 
जिससे उनहों देवों के समान यज्ञ करके स्वर्ग को प्राप्त किया ।* 


“त्रयखिशहे देवा: सोमपास््त्रयश्चिशदसोपमा:” इस उल्लेख से ३३ 
देव सौमपा हैं, एवं ३३ देव सोम का पान नहीं करने वाज़े हैं ऐसा ज्ञात 
होता है | तदननन्‍्तर आठ (८) वसु, ग्यारह (११) रुद्र, बारह (१२) आदित्य, 
प्रजापति एवं वषटकार ये ३३ सोमपा हैं एव (१६ प्रयाज, ११ अनुपघाज, ११६ 
उपयाज, ये ३३ देवता सोम न पीने वाले टै--ऐसा उल्लेख है ।* 


५. बषटकार के परदूतक्त्व--वैंद का पुत्र हिरण्यदन्‌ के मत का उल्लेख 
है, जिसमें वषटकार के पटु तत्वों का निदंश किया गथा है-- 


“झौरन्तरिक्षे प्रतिप्ठिताउन्तरिक्ष॑ प्रथिव्यां 
प्रथिव्यप्स्थाप: सत्ये सत्य ब्रहद्मणि त्रह्म तपसि” 

अर्थात्‌ आकाश वायुयर, वायु प्रथ्वीपर, पथवी जलपर, जल स॒त्यपर, 
सत्य बहा पर एवं ब्रह्म तप पर भधिष्ठित है |” 

६, साम्राज्याभिषेक--ऐतरेप ब्राह्मण में इन्द्र के महामिषेक का ग॑ भीर 
उद्रात्त वर्णन है। प्रजापति आदि समस्त देवों ने अतिशय शक्तिसम्पन्न, 
ओजस्वी इन्द्र को अपना राजा निर्धारित किया | उस समय 'ऋच' संज्ञक 
नाना वेदमन्त्रों से बने हुए एवं अनेक देवताओं द्वारा पकड़े हुए सिंहासन 
का निर्माण हुआ | प्रथम इन्द्र ने उत्त आसन को प्रणाम किया एवं समस्त 
देवताओं के अधिष्ठातृत्व को कल्पित करके देवों के साम्राज्य पद का 
स्वीकार किया । तत्पश्नात्‌ अन्य देवों ने उत्तकों अभिधिक्त कर उसे 
अपनी शक्ति अपित की | इस अभिषेक्रोत्सव से इन्द्र को अनीष्ट वस्तु 
प्राप्त करने की शक्ति प्राप्त हुई, जिसके चलते इन्द्र ने मृत्यु पर विजय 
प्राप्त की ।॥* 


७. विश्वामित्र एवं बामदेघश--विश्वामित्र एवं वामदेव के मध्य 'संपात- 
ऋतचा' का साक्षात्कार किसने किया ? इसका स्पष्टीकरण अधोलिखित है--- 


. शऐ ब्रा, ७, १0 ३१... ॒रर्र्र्र<ः 
२. ऐं, ब्रा. २।१८ ३. ऐ. ब्रा. ३।६, 
४. ऐ. ज्ञा, 5१२, १४ 
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विश्वामित्र ने ऋचाओं का साक्षात्कार किया, परन्तु वामदंव ने संर्वंसाधारण 
को उन्हें उपलब्ध करा दिया--तदनन्तर विश्वामित्र को अन्य ऋचाओं का 
साक्षात्कार हुआ ।* 


८ यंत्र पशु के शरीरगत नानाप्रकार के भाग किसे किसे प्राप्त हों ? 
इप्षका ज्ञ।न श्रुत के 'ृत्र देवभग को हुआ, परन्तु उसने यह गृढ़ ज्ञान अपनी 
मृप्युवयंन्त किसी को भी नहीं बताया | तदनन्तर एक अमानुष व्यक्ति ने यह 
ज्ञान बश्नू पुत्र गिरिज़ को दिया।* 


९. क्षत्रिय और यक्ष--प्रजापति ने खवंत्र यज्ञ को प्रसुत किया, एवं 
ब्रह्म ( ब्राह्मण जाति ) क्षेत्र (क्षत्रिय जाति ) को उत्पन्न किया । तंदनन्तर 
यज्ञ के अवशिष्ट पदार्थों का भश्षण करते वाले एबं न करनेवाले प्राणियों 
की उत्पत्ति हुई और वे ब्राह्मण जाति एवं क्षत्रिय जाति भें प्रविष्ट हुए, 
जिस कारण यज्ञ देवता उनसे वियुक्त हों गयी। तब ज़ह्य एवं क्षत्र ने यज्ञ 
देवता का अनुगमन किया । उस समय ब्रह्म को उपकरण अर्थात्‌ यज्ञक्रमं में 
में प्रयुक्त सामग्री एवं क्षत्र के उपकरण अर्थात्‌ धनुष, वाण, अश्व, रथ आदि 
थे। ब्रह्म के उपकरणों से यजदेवता उनके निकट आयी ओर क्षत्र के उप- 
करणों को देखकर वह उनसे विलग हुई । तब क्षत्र ने स्वयं को यज्ञकर्म में 
प्रविष्ट करने हेतु ब्रह्मा की प्रार्थता की । तब ब्रह्मा ने क्षत्र से कहा की यज्ञ 
के समय अपने उपकरणों का त्यागकर ब्रह्म के उपकरणों को धारण करो 
अतएव क्षत्रिय द्वारा किये जाने वाले राजसूयथज्ञ के प्रसज्भ में पुरोहित के 
प्रवरादि के उच्चार्‌ का विधान है।' 


१०. सुन्नह्मण्य बाकू “वाक्‌ हो सुब्रह्मण्य हैं क्योंकि सोम के आहरण 
के समय ऋत्विज्‌ सुत्रह्मण्याद्धान करते हैं ॥ सोम, सुब्रह्मण्य का पुत्र 
है ।' 

शांखायन ब्राह्मण 


ऋग्वेद का द्वितीय ब्राह्मण शांख्यायन ब्राह्मण है। इस ब्राह्मण का 
अपरनाम कोषीतकि है। भगवद्दत्तजी - ने शांखायन एवं कोषीतकि को 
भिन्‍न कहा है! उनके अनुसार कौषीतकि ब्राह्मण १८८७ बी. लिण्डनर द्वारा 
सम्पादित प्रकाशित हो चुका है, एवं शांखायन ब्राह्मण १६११ में गुलाब 


हे. ऐ. बा. ६।१८ ३. ऐ, बा. ६४३ 
२. ऐ. ब्रा, ७१, ४. ऐ, ब्रा, ७।१६ 
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रायबजेशंकर द्वारा सम्पादित, अआनन्दांधरम पुना से प्रकाशित हो चुका है । 
परन्तु हमारे दुष्टिपय में नहीं आने से इस. विषयक इत्यं प्रकार से नहीं 
कहा जा सकता । 

इस ब्राह्मण ग्रन्थ का परिमाण ३० अध्यायों का है। प्रत्येक अध्याय में 
ख़ण्ड है । खण्डों की संबया २२६ है । विषय विभाग ऐतरेय के समान ही 
है | प्रथम छः अध्यायों में अग्न्याधान, अग्निहोत्र, द्शपूर्णमास इष्टि 
ऋतुयाग का निरूपण है। सात अध्याय से ३० अध्याय तक ऐतरेय ब्राह्मण 
के समान सोमयाग का वर्णन है | 

चरणव्यूह की महीदास कृत टीका में एक श्लोक उतृघृत है, जिसमें 
स्पष्ट कहा है कि शांखायनी शाखा, एवं ब्राह्मण कौपीतकि है। इससे यह 
शात हो रहा है कि शांखायनीयणाखा का ब्राह्मण चिरकाल से ही लुप्त है, 
जिस कारण शांखायनीय होने से कौधीतक्ति को ही शांखायन पह॒नाम प्राप्त 
हुआ है। इस ब्राह्मण के प्रसार प्रदेश का वर्णन निम्न श्लोक में है-- 


उत्तरे 'गुजरे देशे वेदों बहबच ईरितः। 
कोषीतकि ब्राह्मणं च शाखाशांखायनी स्थिता ॥| 
( चरणह्यूहू टी. कं. २ ) 
यच्पि दोनों ब्राह्मण समान विषय की चर्चा में व्यापृत हैं, किन्तु दृष्टि- 
कोण विलक्षण है। यदि कौषीतकि की रचना शैली उत्कृष्टतर है, तो ऐतरेय 
विषयव्यापकता में उत्कृष्टतम है । 


युज॒वेदीय ब्राह्मण 


शतपथ नब्राक्षण 
2 ल यजुवंद के पश्चदशशाखा भेद से ब्राह्मण १५ होना आवश्यक है! 
यह धूलिप्रक्षेप मात्र नहीं है, इसके प्रमाण अन्य ग्रन्थातरों में प्राप्त है । 
_नाशे च” ( प्रा, सू. ३४ ) प्रातिशाब्य सूत्र भाष्य में अनन्तदेव ने कहा है 
कि 'दुःनाशं' 'दुर्णाशं संख्य तव' । शाबीयादिशाखा का उल्लेख इसी स्थान 
९ हुआ है। अदुणपाराशरजाखा ब्राह्मण का उल्लेख महाभाष्य में 'अरुण- 
हशरशाज्रा ब्राह्मणस्य कल्परुपत्वातू ( व्या, म. भा. ४२६० ) प्राप्त होता 
है। याज्ञवल्क्यस्मृति पर विश्वरुपाचार्य की टीका में जाबाल ब्राह्मण का 
उल्लेख है ( ३३२३७ )। श्रव्धिनौयानमीमांसा में कात्यायन ब्राह्मण का 
उल्लेख “ समुद्दो वा एप यदहोत्रस्तस्थैतेद्गाघतोर्ें यत्सम्बन्धी तस्मात्संधौ 
होतव्यमिति कात्यायन ब्राह्मणं भवंति” हुआ है । इस प्रकार पंञ्धदश संख्याक ' 


शत्पथ-अध्ययन परम्परा २६१ 


शुक्लयजुर्वेद के ब्राह्मण थे, वर्तमान में केवल माध्यं दिन शतपथ एवं काण्व- 
शतपथ ही उपलब्ध है ॥ 


पतच्चदशशाखीय ब्राह्मणों का सामुदायिक अभिधान 'शत्तपथ” है। 
जैसे सम्पूर्ण संहिताओं की सामुदायिकी संज्ञा बाजसनेयी” है। परल्तु 
व्यष्टिस्वद्य में उनके स्वतन्त्र अभिशध्ान भी हैं । जैसे 'काण्व' । सायणाचार्य 
ने काण्वसंहिता के भाष्योपक्रम में कहा है कि “यद्यपि वेद स्वयम्भूपरमेष्ठी 
की परम्परा से आदित्य शिष्प याज्ञवल्क्य ने प्राप्त कर अनेक शिष्यों में 
प्रसृत किया है, तथापि मह॒ती तपस्या एवं ईश्वर अनुग्र ह से लोक में कण्वनाम 
से प्रसिद्ध ऋषि हुए हैं । इस हेतु 'काण्बवेदं अश्वीयते विदन्ति वेत्ति वा' जो 
काण्व वेद को जानते हैं जो अध्ययन करते हैं वे काण्व कहलाते हैं। इसी 
प्रकार जाबाल आदि ब्राह्मणों के विषय में जानना चाहिये।!* 

शतपथ संज्ञा अन्व्रंक है । “शत पंथानों सागो नाम अध्याया यस्य 
स शतपथः”---इस ब्युत्पत्ति से शताध्यायात्मक होने से यहु शतपथ संज्ञा 
है । यही व्युत्पत्ति युक्तियुक्त है, क्योंकि 'शतपथवत्ताड यभाल्लवीनां ब्राह्मण- 
स्व॒राः? इस भाषिकसत्र के भाष्य में स्पष्ट कहा है कि शतपथश्व शता- 
ध्याये: | इससे यह स्पष्ट है कि शतपथ अन्वर्थंक संज्ञा है । 


शतपथ-अध्ययन परम्परा 


कात्यायनाचाय ने प्रतिज्ञापरिशिष्ट में शतपथान्तर्गत अशीतिपथ, 
षष्टिपथ, पंचद्शपथ इस प्रकार के विभाग कल्वित किये हैं, जो शतपथ- 
ब्राह्मण की अध्ययन परम्परा को संकेतित कर रहे हैं। ८5० श्रध्यायतक के 
भाग को अशीतिपथ यह संज्ञा है--एवं ६० अध्यायपयंन्त के विभाग को 
षष्टिपथ यह संज्ञा है--इसका संकेत वारतिकार कात्यायन ने 'क्रतृक्थादि- 
सूत्रान्ताठट्ठक ! ( पा. सू. ४॥२।६० ) के वातिक में दिया है। 'शतषष्टे 
पिकन्पथ:? शतशब्दाच्छ॒ष्टिशब्दाच्च परो यः पथिन्‌ शब्दस्तदन्तात्‌ 
षिकन वाच्यः अर्थात्‌ शत” एवं “षष्टि! शब्द के परे वर्तेमान पथशब्द से 
षिकन्‌ प्रत्यय करने पर 'शतपथ प्रधीयते शतपथिकः “षष्टिपथमधीयते 


१.  यद्यप्ययं वेदः स्वयम्भूपरुमेष्ठघादिपरम्परा प्राप्त आदित्य शिष्येण 
याज्ञवल्क्येन बहुभ्यः शिष्वेध्य: उपटिष्ट:, तथापि भहतातपसा55राधितस्येश्वर- 
स्थानुग्रहात्कण्वश्म्ब धितर्यंव लोके प्रश्धयायते ॥ तमेतं काण्वगेदमधीयते विदन्ति 
वेत्ति व्युत्पत्या कण्बशिष्य प्रशिष्यादिपरम्परया व्तमानाः स्र्वेडपि काण्वा: 
इंत्युज्यन्ते । एवं ज्ञात्वा जाबाला दिषु द्रष्टब्यम्‌ ॥ 
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षष्टिपथिक: इस प्रकार के शब्द सिद्ध होते हैं | प्रथम काण्ड से नवमकाण्ड 
वर्यन्तमाग ६० अध्यायात्मक होने के कारण उसे षष्टिपश् यह संज्ञा है । 
६० अध्यायपत॑त ही शतपथ का अध्ययन एवं अध्यापन सम्पन होता था 
क्योंकि माध्यन्दिनगतपथ में नवम काण्डपर्यंत अग्निचयनयाग पूर्ण हो जाता 
है। दशमकाण्ड में भी अश्निचयनयाग सम्बन्धी कुछ विशेष महत्वपूर्ण सामग्री 
है, परन्तु प्रयोभात्मक दृष्टि से वह मुख्य नहीं हैं, ज्ञानदृष्टया घह महत्त्वपूर्ण 
हो सकती है । 


'क्लौमिक' भाग ६० अध्यायपयंत ही होने से उस सीमा तक अध्ययन 
अध्यापन परम्परा का होना स्वाभाविक ही है। विभक्ति समीप! ( पा० 
सू० २॥१।६ ) में अंत शब्द के उदाहरण में अग्नि ग्रंथपर्यतमंधीते स सारित:। 
अग्निशब्द श्वात्र तक्बोधके ग्रंथेवर्तत इति तदृव्याख्यातार:;॥ अतः उपयुक्त 
कथन स्पष्ट है | उपयुक्त न्याय से ही अधीतिपथ ये संज्ञा १ से 5० अध्याय- 
पर्यन्त के भाग को प्राप्त है । व्योंकि 5० अध्याय तक समस्त उत्तरक्रतु 
समाप्त हो जाते हैं! उसी प्रकार है से १५ अध्याय पर्यत काण्डद्यात्मह 
भाग को पंचदशपथ यह संजा है, क्‍योंकि यहाँ तक हवियंज्ञ ( ऐष्टिक ) 
प्रकरण पूर्ण हो जाते हैं। उपयुक्त विवरण से यह निष्कर्ष निकलता है कि 
'पंचदश आअध्यायात्मक' शतपथ अध्येता! को पंचदशपथिक- ६० अध्यायी- 
त्मक' शत्तपथ अध्येता को षष्टिपथिक, ८० अध्याय तक शतपथ के अध्येता 
को अशीतिपथिक एवं शताध्यात्मक शतपथ के भध्येता को शतपथ्थिक 
संज्ञा प्राप्त होती थी । साम्प्रत शतपथ अध्ययन की परंपरा नष्ट प्रायः हो 
गयी है ॥ जो लध्ययन परम्परा वर्तमान में प्रचलित है वह 'प्रपाठात्मक! है 
अर्थात्‌ सम्पूर्ण काण्डों से कुछ महत्त्वपूर्ण आठ प्रपाठकों का अध्ययन ही रह 
गया है। उसे ही ब्राह्मण पाठी कहा जाता है । 


शतपथबन्राह्मण का महत्त्व--ब्राह्मणप्रस्थों में विपुलकाय एवं यागा- 
नुष्ठान की दृष्टि से शतपथ का महत्व अत्यधिक है | सायणाचाये ने शतपरथ्थ 
के महत्व को मुक्तकण्ठ से स्वीकृत किया है--उसका सारांश हम यहाँ प्रस्तुत 
कर रहे हैं-- 


“राजा हरिहर ने मुझे अर्थात्‌ सायण को भाज्ञा प्रदान की कि 
आपने चारों वेदों की. एक-एक शाखा का भाष्य किया है, परन्तु इतने 
काये से उन शाखाओं का एवं तत्समानार्थक शाखाओं का अध्ययन हो 
सफता है साम्प्रत जिस शाखा में मन्त्रार्थ पृर्ण्पेण निरुपित हो एवं 


काण्व एबं माध्यंदिन शतपथ श्ध३ 


जिसमें ब्रह्म विद्या करतलामलकवत्‌ प्रतिपादित हों--ऐसी शाखर का आप 
व्याख्यान करे । राजा की आज्ञा के अनुसार अनुसंधान करने पर समस्त 
गुण माध्यंदिन शतपथ में ही उपब्ध हुए हैं --अतः उसका व्याख्यान कर 
रहा हूं ।१ 
सायणाचार्य के इस केंथन से अन्य ब्राह्मण ग्रंथों की अपेक्षा शतपथ 
ब्राह्मण का महत्त्व पाठकवुन्द स््रयं जान सकता है॥ शतपथ के मामिक 
अध्ययत से अध्यारत्माविद्या का ज्ञान, बेंदिक विषयों का ज्ञान एवं पुराकल्प 
के इतिहास का ज्ञान, अन्य साधनों से जहाँ बाधित है वहाँ शतपथ के 
अध्ययन से सहज ही प्राप्त हो जाता है। 


काण्व एवं माध्यदिन शतपथ 
विषय-परिचय 

शुब्लयजुर्वेदीय काण्व एवं साध्यंदिन शाखा के ब्राह्मण की संज्ञा 'शत- 
पथ' है | माध्यं दिन शतपथ ब्राह्मण में १४ काण्ड; १००.अध्याय, ६८ प्रपाठक 
४३८ ब्राह्मण. ७६२४ कण्डिकाएँ हैं। काण्व शतपथ में प्रपाठक विभाग 
नहीं है। इसमें १७ काण्ड, १०४ अध्याय, ४३४ ब्राह्मण, ६८०६ कष्डि 
कारें हैं । प्रस्तुत प्रकरण में दोनों ब्राह्मणों की काण्ड सूची दे रहे हैं, एवं 
तदनन्तर प्रत्येक काण्डगत अध्याय, प्रगाठक, ब्राह्मण कण्डिकाओं का विवरण 
भी दे रहे हैं, जिससे अध्यंयन विषयक समस्या ग्रन्थि कुछ शिथिल अवश्य 
होगी । 


ब्रह्मययज्ञादि नित्यस्वाध्याय विधि में अध्यायादि विभाग से ही अध्ययन 
"क्रम सूत्रकारों ने कहा है। काण्व में प्रपाठकों का राहित्य इस तत्त्व को 
स्पष्ट करता है कि प्रपाठात्मक विभाग ग्रन्थ कंठीकरणदृष्टया वर्णित है । 
इसके व्यतिरिक्त विषयक्रम्दृष्टथा सुष्ट ब्राह्मण, संभार ब्राह्मण, नक्षत्र 


१. “विजिता रातिब्रातों वीर: श्रीहरिहर: क्षमाधीशः । धर्मब्रह्म/ध्वन्य: 
समादिशत्सायणाचाय ॥ ऋग्यजु:स। मशाख! नामे के का व्याकृता त्वया । तावता 
तत्समानार्था ज्ञातुंशक््यास्ततः परा: वासनाविशदायत्र मंत्रार्थानामशेषतः । 
प्रायेणाध्वयंव॑ कर्म पूर्ण शाखांतरैविना ॥ करामलकधद्यत्र॒ पर तत्त्व 
अ्रक्राशितं। या काचित्तादुशी शाखा त्वया व्याध्यायतामिति ॥ स्वतः 
सायणाचार्ो विमृश्योदीरितान्गुणान्‌ । माध्यन्दिने शतपथे ब्राह्मणे व्याकरोति 
ततू ॥! ; 
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ब्राह्मण, आधान ब्राह्मण, प्रयाजब्राह्मण, बनुयाजन्न।हाण, पत्तीम्तयाजब्राह्यण 
अनेक सुज्ञायें भाष्यकारों ने व्यवहुत की हैं, जिनहा उल्लेख यहाँ होना 
आवश्यक न होने से उनका शब्दत: कीर्तन मात्र किया गया है । 
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१०, ११, १२, १३, १४, इव काण्डों को महाभारत में भिन्‍न नामों 
से उद्घत किया है-- 
ततः परष्ठिपयं ऋलन सरहस्य ससंप्रहं | 
चक्नेंस परिशेषं सोत्तर तर प्रहषंत: ॥ शा.प.अ., ४३ श्लों. १६ 
अर्थात्‌ ६ से ९ काण्ड तक का भाग 'वष्टिसंज़्क', १० वां काण्ड 'रहस्य- 


काण्व शतपथ न्राह्मण श्ध्ड 


संज्ञक', १? वां काण्ड 'संग्रहसंज़क', १२ एवं १३ वो इन काण्डद्रय की संज्ञा 
'परिशंप' एवं १४ वें काण्ड की संज्ञा 'उत्तर' है। - 


काण्व शत्तपथ त्राह्मण 
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माध्यन्दिन एवं काण्व ब्राह्मण 
विषय भेद 

माध्यन्दित एवं काप्वशतपथ में विषयशली दुष्टया अधिक भेद नहीं 
है । साध्यन्दिनशतपथ में प्रथम क़ाण्ड से नवम कण्ड परय्यन्त पिण्डपितृयज्ञ 
को छोड़कर विषयों का क्रम संहितानुखार ही है | संहिता में द्णपूर्णमास के 
अनन्तर पिण्डपितृयज्ञ पठित है और ब्राह्मण में वह आधान के अतन्‍्तर 
पठित है | तदनन्तर दशम से चतुर्देश काण्ड पर्यन्त विषय विभाग संहिता- 
'नुसार हो पठित है । 

काण्व एबं माध्यन्दित संहिताओं का प्रारम्भ एक समान--अर्थात्‌ 
दर्शपूर्णमास से ही है, परन्तु ब्राह्मणों का प्रारम्भ मसमान अर्थात्‌ माध्यन्दित 
शतपथ का प्रारम्भ दर्शपृूणमास से है, और काण्वशतपथ का प्रारम्भ 
आधान से है। संक्षेप में यही कह सकते हैं कि माध्यन्दितशतपथ का प्रथम 
काण्ड, काण्वशत॒पथ का द्वितीय काण्ड है और जो द्वितीय काण्ड है वह 


माध्यदिनशतपथ १६५७ 


प्रथम काण्ड है। इसके व्यततिरिक्त कुछ कुछ विव्यों का क्रम भिन्‍त है । बह 
भिन्‍तता अघोलिखित ग्रंयसूची से स्थुनतः जाती जा सक्षती है । 


माध्यन्दिनशतपथ 
विषय ख़ची 
काण्ड बिषय 
१ दर्शपूर्ण मासेष्टि 
। आधान, पुनराधान, अग्निहोत्र, उपस्थान, प्रवत्त्यदुपत्यान, 
आंगतोपस्थानादि, पिण्डपितृयज्ञ आग्रयण, चातुमस्यियाग | 
रे सोमयाग, दीक्षा भिषव | 


पसोमयाग, सवनवयगतकर्म, पोडशीप्रभृति स्तोमसंह्या, द्वाद- 
गाहुयाग, तिरत्राहीन-दक्षिणा, पम्तत्रधर्म । 





पर बाजपेय, राजसूब | 

टू उम्ासं भरण, विष्णक्रम, वा त्सप्नोपस्थान, वनीवाहनकर्म | 

9 चयनयाग, गाहुँपत्यचयन, निकूतिचयत, अन्निक्षेत्रसंस्कार, 
दर्भस्तंवादि अपल्याप्तादनपय न्‍्त । 

दर प्राणभूदादि, चयनसमाएप्ति , 

है शतरुद्वी यही म, धिष्ण्यचयन, पुनश्चितिः, चित्युपस्थान । 

१० चितिसम्पत्ति, चयनयथागस्तुति, चित्यपक्षपुच्छविचार, संप्त- 


विधप्र भृति एकशत्तविधपर्यन्त चित्यार्नि, वेदीम!न सप्त- 
विधादि एकशतविघस्म्पत्ति, चयनकालादिविचार, चित्पारित 
की छन्द द्वारा अवयवसम्पत्ति, संवत्सरादिमुह॒तंपर्यन्त चयन- 
प्तम्पत्ति, यजुष्मततीलोक॑प्रूणा इत्यादि की संबधा, उपनिषदृद्धप 
से अग्नि की उपासना, मतः सृष्टि, लोकादिस्प से अग्नि 
उपाप्तता, अग्नि का स्वतोंमु खत्व, संप्रदायप्रवर्तंक ऋषिय॑ंणश- 
कथन, अग्निर हस्य । 

११ आधानकाल, दर्शयू्ण मास एवं दाक्षायणयज्ञ के अनुष्ठान का 
अवधिकाल, दाक्षायणयज्ञ, पर्थिकृदिष्टि, अध्युदितेष्टि, दर्श- 
पृर्ण माससम्बन्धी अर्थवाद, इडा-स्विष्ठकृतु-सूक्तवाक-शंयु- 
वाक-पत्नीसंयाज-वेदालम्भ-समिष्टवजुप्रधानयाग, मित्र- 
विदेष्टि, हृविसंमृद्धि, चातुर्मास्थ विधयक अर्थवाद, पंचमहा- 
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ब्राह्मण ग्रंथों का विशेषस्वरूप 

पूर्वाचार्यों ने अथकप रिश्रम करके ब्राह्मणों की शैली को प्रतिपादित 
किया है। स्वयं श्रूति ने भी अष्टविध शली का कथन किया है। शैली के 
अनुसार अर्थात्‌ परम्परा पृववंक अध्ययनों करने पर असम्बद्ध प्रकरण भी 
सुसम्बद्ध होकर अपना रहस्य प्रकाशित करते हैं। कात्यायन ने एकादश 
प्रकार के ब्राह्मण ग्रंथों की प्रतिपादन शैली को प्रस्तुत किया है। बृहदारण्यक 
श्रति ने आठ प्रकार की शैली का प्रतिपादन किया है--इस शैली को प्रत्येक 
ब्राह्मणों के परिप्रेक्ष्य में समझना चाहिये । 

ब्राह्मण ग्रंथों के अध्ययन की सुगमता के लिए हम यहाँ कात्यायन एवं 
बुह॒दारण्पकोपनिषद्‌ फी श्रुति के अनुसार उदाहरण देकर एशैली के प्रकारों 
को स्पप्ट करने का प्रयत्न कर रहे हैं-- 

कात्यायन ने एकादश (११) प्रकार का शैली का कथन किया है-- 

“विधिनिन्दा प्रंशंसाध्ध्यात्ममधिदेवतमधिभूतमनुबचनं परकृति 
पुराकलपः सशष्टिरिति ब्राह्मणम” ।। 

प्रकृत प्रकरण में हम प्रत्येक शैली का उदाहरण शतपथ ब्राह्मण के 
आधारानुसार दे रहे हैं। यही प्रकार अन्य ब्राह्मणों के विषय में समझना 
चा हिये-- 

१. विधि---/स एव उभयत्राच्युत आग्नेयोष्ष्टाकपालः पुरोडाशो भवति” 
( श. प. १६५।१।४ ) 

अज्ञात का ज्ञापन करना 'विधि' है । 

२. निनन्‍्दा-- तदुह स्माहपि वर्कुर्बाष्णों माषान्मे पचत, न वा एतेषां 
ह॒विग ह्वान्तीति तदु तथा न कुर्यात्‌” ( श. प. १(१।१।१० )। 

अग्राह्म पदार्थों की निनन्‍दा ॥ 

३. प्रशंसा--“भग्निर्वें देवानास्मृदुहृदयतमः ! य॑ वे मृदुह्ददयतमं मन्येत 
तमु पधावेत्‌ । तस्मादरमय एवं” ( श. प. १।६॥२१० ) । 

ग्राह्म पदार्थों की प्रशंसा । | 

४. अध्यात्म - “अथाध्यात्मम्‌ । प्राणो वा अ्के: ।: तस्यान्नमेवकम्‌ अन्न 
हि प्राणायकम्‌ । इति नु एवार्कस्य ।” ( श, प. १०१६४२।७ )। 

अध्यात्म, आत्मा से सम्बन्धित होता है । 

४. अधियज्ञ--'अथाधियेज्ञम्‌-यदेवा ग्नावन्न मुपधी यततेतदल्नम या आप- 
स्तत्पानम्‌ | परिश्रित एवं श्री:” ( श. पृ. १०२।६।१७ )। 
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यज्ञ से जो सम्बन्धित हो । 

६. अधिदेवतत--“अथाधिदेवतम्‌+या वे सा वागग्निरेव सः । धत्तअज्षु. 
असौ स आदित्य: ( श. प. १०।३।३।७ ) | 

देवता से जो सम्बन्धित हो । 

७. अधिभूत्त--''तस्मादाहुर्यावती वेदिस्तावत्ती पृथिवी इति” 
( श. प. १।२।४।७ ) | 

भूतों से जो सम्बन्धित हों । 

८. अनुवचन--अ ग्निर्वे हिमस्य भेषजम्‌ ( शा. प. १३॥६।१।१ ) | 

सर्वेया परिज्ञात अये को बताना । 

६. परकृति--''पुरषों हु नारायणोपकामयबत' (शा. प, १३॥५॥४॥२ )। 

अन्य की कृति जिसमें बताई गई हो । 

१०. पुराकल्प--'एतेन हेन्द्रोतों देवापः शौतकों जनमजेयं पारीक्षितं 
पाजयाशअकार ( श. पं. १३।४।४॥२ ) | 

पूर्व तिहास जिसमें बताया हो । 

११९. सष्टि--'मसद्वा इदमग्न आस्तीन” ( श. प. ६॥१।१॥३ ) | 

आरम्भिक उत्पत्ति जिसमें बताई हो । 

बहदारण्यकोपनिषद्‌ में स्वयं श्रुति के द्वारा आठ प्रकार की शैली का 
कथन हुआ है-- 

इतिहासः पुराणं विद्या उपनिषदः श्लोकाः सृत्राण्यनुव्याख्यानानि 
व्याख्यानाति ( बू. उ. २४।१० ) । 

इसके अनुसार भी हम प्रत्येक के उदाहरण दें रहे हुँ । 

१. इतिहास्त--उ्वशों हाप्सरा:” ( श, प. ११४॥१॥१ )। 

( प्रूवं घटना प्रतिपादन । ) 

*. पुराण-- अप्तद्वा इदमग्र आसीतृ” ( श. प. ६।१।११ )। 

( पत्चलक्षणयुक्त बातें जिसमें बताई गई हों । ) 

३. विद्या--"देवजन विद्या वेद: सो5पमिति'" ( श. पे, १३।८।३।१० )। 

$ आद्मसम्बन्धी ज्ञान, जिसमें बताया हो । ) 

४. उपनिषद्‌--'प्रियमित्येनदुपासीत'' ( श, प. १४।६।॥१०॥३ । 

( आत्मा के मरमीप वे जानेवाली विद्या । ) 

४. श्लोक--तदप्येते इ्लोका: अणु: पंचा वितरः (श, प. १४।४।३।६९ ) 

( ब्राह्मणप्रभव मन्त्र ही श्लोक है ! ) 
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६. सूत्र--आ स्मेत्येवोपासीत ( श. प. १४॥४।४।२॥२८ ) 
वस्तुसं ग्राहक वाक्य 5 सूत्र । 
७, अनुव्याख्यान---''प्राणा वे सत्य” ( श. प. १४॥५।१।२३ ) | 
( मन्त्रों का विवरण ७ अनुन्याख्या न । ) 
८ व्याख्यान-- 'मेघया हि तपसाउजनयत्तपितां । (श. प. १४।४॥३॥२) 
( अर्थवाद >« व्याबपान । ) 
उपयुक्त संकेतों के आधार पर ब्राह्मण ग्रंथों का अध्ययन होना आव- 
>यक है, जिप्षसे ब्राह्मणग्रंथों की प्रकृति को सरलतया जाना जा सकता है । 
ग्रंथ की प्रकृति को बिता ज्ञात किये शाल्त्र के रहस्य का ज्ञान दुरगगंम हो 
जाता है परन्तु यदि वही अध्ययन प्रकृतिसापेक्ष हो तो ग्रंथ की समस्त 
ग्रथियाँ सुगमतया स्पष्ट होती जाती हैं। अतः पुर्वाचार्यों ने अपनी चिरन्तन 
मेधाशक्ति से ब्राह्मणग्रवों की रचना शेली को स्पष्ट करने वाले जिन विधि, 
निन्‍दा, प्रशंसा, व्याख्यान आ्लादि घटकों को प्रकाशित किया है, उन घटकों 
को आधार मानकर ही ब्राह्मणग्रंथों का अध्ययन करना चाहिये । 
णशत्तपथ ब्राह्मण का प्रसार-- 
चरणव्यूह़ की महाणंव टीका. में शतपथ के व्यापक प्रचार प्रसार के 
संकेत प्राप्त होते हैं । 
अज्भूवद्भकलिंगश्चव॒ कानीनो. गरुजरस्तथा। 
वाजसनेथी शाखा च माध्यन्दिनि प्रतिष्ठिता ॥ 


--शतपथब्राक्षणगत आख्यान-अग्रिदेवता-- 


शत्तपथ ब्राह्मण के प्रारम्भ में ही “अग्निर्व देवानां त्रतपति:” “अग्नि 
ही सम्पूर्ण यज्ञत्रतों का शास्ता है' अग्निविषयक उदात्तवचन प्राप्त होता है । 
इस ब्राह्मण में अग्नि के सर्वाज्भीण महत्त्व का वर्णन हुआ है यथा--शप्निव 
देवानामद्धातमाम्‌ ,* “अग्नि देवानां मदुह्दयतमः”? “अग्नियें यानि- 
येक्षस्य? । इतना ही नहीं, सम्पूर्ण देवता अग्निमय हैं ऐसा भी उल्लेख है ।" 
अग्नि को सम्पूर्ण ब्रह्माण्ड का स्वामित्व प्राप्त है। इसी उह श्य से अग्नि के 
साथ 'भूपति' 'भुवनपति' 'भूतानां पति इत्यादि विशेषण व्यवहृत हुए हैं । 


१. श. बा, १।१॥२ । २. ण. ब्रा. ५।१।६ । 
३. श. भा. ५।१।८ । ४. श., ब्रा. ५॥१।१० । 
४५, शे, ब्रा. ६।१।११। | 
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अग्नि ने अपने शरौर को चार भागों में पृथक किया था, तीन शरीर 
नष्ट तो नष्ट द्ो गये, तदननन्‍्तर वह अपने चतुर्थ शरीर के साथ जल में 
प्रविष्ट हुआ, जहाँ से देवताओं ने उसे प्राप्त किया | उस समय अग्नि ने जल 
को शापित किया ।" देवों ने अग्ति की होतृपद पर स्थापनाी की, परन्तु 
अपन अपने तीन शरीर नष्ट होने के कारण अत्यधिक भयभीत हो गया था, 
इसलिए उसने प्रधमह॒विर्भाग के भक्षण के पण (शर्ते ) पर ही होतू पद 
स्वीकार किया ।* अग्नि को सहयोग से देवों ने यज्ञ की शाश्वत 
स्थापना की ।” 

प्रजापति एवं सृष्टियत्पत्ति 

“प्रजापतिवंयज्ञ: इस ब्राह्मणवाक्य से यज्ञ को ही प्रजापति कहा गया 
है । परन्तु अन्य स्थानों पर “द्वादश वे मासाः संवत्सरस्त्वस्थपध्चतेव: 
एप एव प्रजापति: सप्रदश:” बारहमास अर्थात्‌ व्षभर के समय को प्रजा- 
पत्ति कहा है । अन्य स्थलों पर “संबत्सरो बे पिता बेश्बानरः प्रजापतिः”? 
ऐसा भी उल्लेख है । 

सृष्टयूश्पत्ति विषयक प्रजापति की अनेक आश्यायिकाओं का उल्लेख 
हुआ है । प्रजापति ने देव, पितर, मानव, असुर, नानाप्रकार के अस्नों को 
उत्पन्त किया। देवों को यज्ञ, पित्तरों को स्वधा, मानत्रों को प्रातः और 
सायंकाल दिया । अन्न एवं ज्योति का विभाजन किया ।* अन्यत्र प्रजापति 
के मुख से अग्नि प्रथम हुआ, तदनन्तर देव, औषधि, मनुष्य आदि का सर्जन 
हुआ यह उत्लेख है ।* प्रजापति ने दाक्षायणयज्ञ करके प्रजोत्पत्ति की, ऐसा 
भी उल्लेख हैं ।६ षष्ठकाण्ड में अनेक स्थलों पर सृष्ट्यूव्पत्ति का मारमिक एवं 
चेज्ञानिक वर्णन उपलब्ध होता है। सृष्टियूवं, नामजिकृति रहित 'सत' 
पदार्थ था, तदनन्तर सत्तू से विराट पुरुष उत्पत्त हुआ, उप्त विराटू-पृरुष 
से प्रजापति उत्पन्न हुआ। उस प्रजापत्ति से प्चमहाभूत, मानव, पशु, 
पक्षी आदि का सज्जन सम्पन्न हुआ ।* दशमकाण्ड में भी ऐसे ही मामिक 
उल्लेख हैँ ।* 


है, पा, बा. १।२१३।१, २. श. बजा, ६॥३॥३4]१३, १।४।२। १, 


है. श. बा, १।५॥३।२१, ४. श॒, ब्रा, २॥४॥२।१, 
मै. पा. बा, २।२।४। १, ६. पा. ब्रा, २।४।४॥ १, 


७9. पा, ब्रा, ६।१।१।१, ६।१॥३।१, ६।२।१।१. 
८. श., ब्रा, १०॥१॥३।१., ६०।४।३। 


जल प्रलय सम्बन्धित कथा ५७३ 


जल ग्रल्य सम्बन्धित कथा 


प्रावःकाल संध्यावंदन करते समय सूर्यवंशी मनुप्रजापति के अध्यं 
में एक मत्स्य आया। ज॑ंसे ही मनु अध्यं देने को हुए उसी समय मनु 
को मत्स्य ने जल प्रलय की भावी घटना को कहकर, भविष्य में मनु 
को उत्तरगिरि पवंत तक पहुँचाने का आश्वासन दिया और स्वयं की 
बड़े होने तक रक्षण करते दी प्रार्थना की । मनु ने युवात्रस्था तक मत्स्य 
का रक्षण किथा । तदनन्तर उसे समुद्र में प्रविष्ट किथ[ा। कालान्‍्तर 
मे जलप्रलय के समय समस्त पृथवी के प्राणि जलमग्न हुए । परनन्‍्त 
मनु एक नाव में वेटकर उस मत्स्य की सहायता से उत्तरगिरि को प्राप्त 
किये । तदन नतर जल के प्रसार का संकुचन होने के उपरान्त वहीं रहते 
हुए स्वतः यज्ञ के द्वारा उत्पन्न की हुई इडादेवी के साथ विवाह करके, यज्ञ 
देवता को संतुप्ट कर प्रजोत्पादन किया । इसी हेतु से मनुष्यों की मानव 
यह संज्ञा व्यवहृृत हुई है ।' 


नक्षत्र विषयक आख्यायिका 


अग्न्याधान हेतु प्रशस्त नक्षेत्रों को कहकर उनके विषयक रोचक आख्या- 
यिकाओं का तिरुषण किया गया है। प्रथम कृत्तिका नक्षत्र विषयक सूचना 
है। कृतिका पट्संख्याक हैं। अग्निनक्षत्र होते से अम््याधान हेतु क्ृत्तिका 
ही योग्य है। पूर्व में कृत्तिका सप्तर्षियों की पत्तियाँ थीं, परन्तु बाद में 
सप्तर्षि उत्तरदिशा में उदित होने लगे एवं क्ृत्तिका पूर्व दिशा में उदित 
होने लगीं । 


रोहिणी९ नक्षात्र पर अम्भ्याधान करने से मनुष्य को अपने भोग की 
क्षम्पृणं सामग्री प्राप्त होती है । प्रजापति ने भ्रजाबुद्धि की मन में इच्छा 
करके प्रथम अग्न्याधान रोहिणी नक्षत्र पर किया । 


सृगशीषे प्रजापति का शरीर अयज्ञित निर्वीयं है। इस हेतु मृगशीर्ष 
नक्षत्र में अग्याधान नहीं करता चाहिए । 

फल्गुनी नक्षत्र में भग्याधान अवश्य करना चाहिये। क्योंकि इस नक्षत्र 
की देवता इन्द्र है, एवं 'फल्गु' इन्द्र का गुप्त नाम भी है।. और जिन्हें अग्नि 
का आधान कराता है, उन्हे पुनवेसु नक्षत्र उचित है। क्षत्रियों को अग्न्या- 
घाम हेतु चित्रा नक्षत्र योग्य है। एक ससय देव एवं असुर स्पर्धा पू्वंक 


१. श० ब्रा० ११८।१।३ 
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डक 
धर बंदिक साहित्य का इत्तिहास 


स्वर्गारोहुण करता चाहते थे। अधूुरों ने 'रोहिणअग्नि' को प्रसन्‍त करने 
का उपक्रम किया | इन्द्र को चिन्ता हुई कि इससे 'असुरों का जय होगा। 
तदर्थ इन्द्र ने असुरों के अवःपतन हेतु युक्ति प्रयुक्त की। अपुर जब यज्ञ कर 
रहे थे, इन्द्र वहां ब्राह्मण के रुप में गया । वहाँ उप्तने अपनी इृष्टिका को 
अग्निस्ात करने की इच्छा व्यक्त की, जिस्ते देवों ने स्वीकृति प्रदान की ॥ 
परन्तु वज्ञ समाप्ति के अन्तर इन्द्र ने अपनी इष्टिका अग्नि से विलग कर 
दी, जिससे असुरों का यज्ञीप जरिन शान्‍्त हो गया । जिससे असुरों का 
पराभव हुआ | 

ये समस्त नक्षत्रणण पुराकाल में वीयंशाली क्षत्रिय थे। किन्तु सूर्य ते 
उनका वीय निकाल लिया । तबसे इनकी संज्ञा नक्षत्र हुई । इस हेतु सूर्योदय 
के समय ही अग्न्याघान श्रेयस्कर है ।' 


श्न्द्र्द्त्र 

शतपथ ब्राह्मण में इन्द्रवुत् युद्ध के संकेत यथास्थान प्राप्त होते हैं। यह 
युद्ध त्रिकुदपवंत पर हुआ था । वृत्र के देहान्त की वार्ता द्वतगति वायु ने 
देवों को सुनायी, जिसस्ते पज्ञ में वायू को ह॒विर्भाग प्राप्त हुआ । अन्य उल्लेषों 
के अनुसार इन्द्र का नमुचि दैध्य के साथ भी युद्ध हुआ था । एक उल्लेख के 
अतुसार वेद ( यज्ञविद्या ) पूर्व में अधुरों के हस्तगत थे। बाद में देवों को 
अपुरों से अत्यन्त कष्ट होने लगे, तब इन्द्र ने विश्वकर्मा के पुत्र बुत तामक 
ब्राह्मण याजक से ऋक, यजुः, साम तीनों प्रकार के मन्त्रों का हरुण कर 
लिया, जिनके सहयोग से देवों ने असुरों को परास्त किया | 

'सर्वबंधम समन्वय का महान तत्त्व” 

शतपथ ब्राह्मण के अश्ति रहर॒प के इस कथन में सर्वधर्मंसमन्वय सहज 
ही प्राप्त हो जाता है | 

/अध्ययू , अग्ति रुप में अथवा यजुर्वेद कहकर उसकी उपासना क्षरता 
है, 'यजु' का अर्थ है जिम्तके घोग ते सब एकत्र संयोजित रहते हैं, सामवेदी 
उसकी साम रूप में उपासना करते हैं क्योंकि साम का अर्थ है--स्म 5 एक 
रूप । उसमें यह समस्त विश्व एकहप हुआ है। ऋणवेदी उत्तकी 'घक्थ! रुप 
में उपासना करते हैं, क्योंकि यह विश्व उसी से उत्थान को प्राप्त होता है ॥ 
जादूगर जादू के रुप में उसकी उपासना करते हैं, क्योंकि जादू नियन्त्रण 


१. गा. ब्रा, २॥१।२।१ 
है. शा. जा, १०१४॥२॥२० 


तैत्तिरीय त्राह्मण १७५ 


. शक्ति है। सर्पवेत्ता, स्पंरुप में, देव अन्न के बलरुप में, मनुष्य धनरुप में, 
असुर मायारुप में, पितर स्वघारुप में, देवजनविद्‌ देवजन रुप में, गन्धर्वे रुप 
में, अप्सरा गन्ध रुप में, उसकी उपासना करते हैं। उसको जो जिस रुप में 
उपासना करता है, वह उसी रुपका हो जाता है, उसकी सभी रुपों में 
उपासना की जा सकती है। 


आह ५ 
-तत्तिरीय ब्राह्मण- 

कृष्णयजुवेंद का प्रधान एवं महत्त्वपूर्ण ब्राह्मण तैत्तिरीय ब्राह्मण है, 
इसका आकार भी बृहत्‌ है? इसमें स्वर युक्त पाठ प्राप्त होता है। इस 
ब्राह्मण का कर्ता बंशम्पायन शिष्य तित्तिर को कहा जाता हैं, परन्तु वह 
उसका द्र॒ष्टा ही है। तैत्तिरीय ब्राह्मण दीन काप्डों में विभक्त है। प्रत्येक 
काण्ड प्रपाठकों से विभाजित है, »र प्रत्येक प्रपाठक, अनुवाकों में 
विभाजित हुए हैं । 


तैत्तिरीय ब्राह्मण 
काण्ड, ग्रपाठक, अनुवाक्‌ संख्या 


काण्ड | प्रपाठक अनुवाक 
प्रथम ष्द छ्फ 
द्वितीय पर ६६ 
तृतीय १२ १६६ 


विषय विभाग प्रत्येक काण्ड के अनुसार अत्यन्त व्यापक है। प्रथम 
प्रपाठक में झुग्न्याधान विधि और द्वितीय प्रपाठक में गवामयनशेषविधि 
का वर्णन किया गया है। तृतीय प्रपाठक में वाजपेय और चतुर्थ प्रपाठक में 
सोम का विवेचन है । पश्चम से अष्टम प्रपाठक तक-नक्षत्रेष्टि तथा राजसूय 
का बर्णन है | द्वितीय कांड में अग्निहोत्र, से उपहोम तक का विषय पांच 
प्रषाठकों में विवेचित है । षष्ठ से अष्टम प्रपाठक तक सौत्रामणी, काम्यपशु 
याज्यानुवाक्या, सवन, आदि विषय पठित हैं । 

ठृतीय कांड में प्रथम से तृतीय अपाठक तक नक्षत्रेष्टि, दशपूर्णमासेष्टि 
आदि का विस्तृत विचार है। चतुर्थ से सप्तमप्र पाठक तक मनुष्य पशुविधि, 
डष्टिहोत्र, पाशुकहौत्रादि विषय पठित है । अष्टम से द्वादश प्रपाठक तंक 
अश्वमेघ; साविनत्रिच्यन, नचिकेतात्निचयन विधि, चातुहोंत्रार्निचयन, वेश्व- 
सुृजार्निचयनादि का वर्णन है । 





१७६ बैेंदिक साहित्य का इतिहास 


तैत्तिरीय त्राकह्षणणगत आख्यान 
“इन्द्र एवं भरद्वाज संवाद- 


प्राचीन समप भरदहाज ऋषि ने समस्त वेदादि का अध्ययन करने का 
प्रयत्त किया, परन्तु उनके पास यश नहीं था | इस हेतु उन्‍्हों ते इन्द्र को 
प्रसन्न करके १००,१०० , वर्ष के तीन जन्म वरह्य में प्राप्त किये | एवं तीनों 
जन्म गुहकुल में वेदाध्ययन करते रदे । तृतीय जन्म में मारद्वाज अत्यन्त कृश 
होकर प्राव्या पर पड़े थे, तब इंद्र उनके पाव्त आधा और बोला कि 'हैं 
भरद्वाज ! तुम्हे यदि १०० वर्ष आयुष्प का चतुर्थ जन्म दिया गप। तो तुम 
उस जन्म में कौत प्रयत्त से पुरुषार्थ सम्पादत करोगे ? भरद्राज ऋषि ने 
उत्तर दिया कि यदि मुझे १०० वर्ष का पुनः आधदुष्य प्राप्त होगा तो पुनः 
मरणपर्यत वेदाध्यपत कहंगा । 

"सम्पूर्ण वेद का अध्ययन करना अविचार प्रसूृत कल्पता गौरव है'' । 
इस विषय का भंरदहाज को स्मरण कराने के लिग्रे इन्द्र ने अपने योग 
सामथ्यं से वेद के तीन विज्ञाल पर्वत प्रकट किये। प्रत्येक पर्बत से एक- 
एक, मूष्टि वेद मंत्र लेकर इन्द्र ने भरहांज से कहा-- हे भरद्वाज ! ये 
पर्वत काय तीन वेद देखो । इनका एकएक कण एकेक वेद है । तात्पयं यह 
है कि वेद अनन्त है । इस हेतु समस्त वेद राशि का अध्ययन करने की 
अभिलाषा त्याज्य है। तुमसे यह प्रयत्त असाध्य है। अद्यप्रभृति तुमने 
जो गुद्कूल से अध्ययन किया है, वहू इत तीन मष्टियों के बराबंर हैं! 
इनके व्यतिरिक्त बे तीन पर्वंतप्राय राशि का तुम्हें साम्प्रत बोध भी नहीं 
है। इस हेतु सम्पूर्ण वेद राशि के अध्ययन के श्रेय को देने वाले 'सावित्रा- 
ग्निचयन' का तुम्हें उपदेश करता हूँ । तदनन्तर इन्द्र ने 'साथिन्नाग्निययत' 
का कथन किया और तदनुसार आचरण से उसने स्वर्ग का आधिपत्य प्राप्त 
हुआ ।* 

अष्टपुत्रा अदिति' 

अदिति को आठ पुत्र प्रसृत हुए | उनमें से अदिति सात पुत्रों को लेकर 
देवताओं के पास गयी और ब्रष्टम पुत्र 'मार्ंड' को छोड दिया | उस्ने 
छोंडने का कारण यह था कि 'सातपुत्र हो उत्पन्न हों, यह भावना उसने 
पतिसमागम के समय धारण की थी | आाठबां पुत्र 'मातंड' “जीवित रहे 

अथवा मरे--इस विता भञ्ले वह विमुक्त थी॥ सृत-फूटे हुए अण्डे से उत्पन्त 


१, ते? ब्रा० ३।१० ह-! १ 


मनु एवं इडा १७७ 


होने के कारण उसका नाम 'मारतंड' है। “मातंण्ड' बतंमान प्रत्यक्ष योग्य 
सूर्य है--इसका ही अन्य अभिधान 'विवस्वान्‌! है। अदिति के आठ पुत्रों 
के नाम--(१) मित्र (२) वरुण (३) घाता (४) अयेसा (५) अंश 
(६) भंग (७) इन्द्र (८) विवस्वान ।" 


वतंमान परम्परा में सौभाग्यवती स्त्री को अष्टपुत्रवती का जो आशी- 
बाद प्रदान किया जाता है, उसके मुल में यही वेद प्रभाण है । 


मनु एवं इडा 


मनु संबंधी एवं यज्ञतत््व का प्रकाशन करने वाली 'इडा' नामक 
एक स्त्री थी। असुरों द्वारा अग्न्याधान क्रम दृष्ट्या अशुद्ध है, यह उसे 
ज्ञात हुआ । तदनन्तर देवों द्वारा सम्पादित अग्निचयन के अवलोकन 
से क्रम-दुष्टया वह भी अपूर्ण था, यह उसे प्रतीत हुआ । तत्पश्चात्‌ 
मनु के निकट आकर उसने कहा “'मैं तुम्हारा अग्त्याधान संस्कार 
कराती है। “दैत्य एवं देवों द्वारा सम्पादित अग्न्याधान क्रम दृष्ट्या अपूर्ण 
रहा, जिस कारण उनका फलादेश व्यर्थ गया, वैसा व्यर्थ फलादेश न॑ हो 
इस पद्धति से तुम्हारा अग्न्याधान सम्पादित करती है। अग्न्याधान में प्रथम 
गाहुपत्य, दक्षिणाग्नि एवं तदनन्तर जाहवनीय इत्यादि क्रम पुर्वेक अग्नि- 
स्थापन हुआ । उसके .योग से सनु का अग्त्याधान संस्कार समुचित हुआ 
एवं वह प्रजा एवं पशुओं से सम्पन्त हुआ ।* 


जगत्सृष्टि 


साम्प्रत प्रत्यक्ष स्थावर--जद्भुमात्मक संत्तार उत्पत्ति के पूव नहीं 
था। विघाता के मन में जग्गत्‌ उत्पन्ने की इच्छा प्रकट हुई4 उसने जगत्‌ 
की उत्पत्ति के लिये असीम वषप्र किया, जगत्खष्टा परमेश्वर के मनः 
संकल्प से एक विशेष धूम उत्पन्न हुआ । पुत्र: तप करने से अग्नि, तदनन्तर 
ज्योति, ज्वाला प्रभा इत्यादि उत्पन्त हुए, तदनन्तर वे पिण्डरुप में परिवर्तित 
हुए। यही “प्रजापति” का बहती ( मृत्राशय ) है। परमेश्वर ने बस्ती- 
संज्ञक पिण्ड को त्रिच्छेदित ऋर दिया, जिसप्ले समुद्र उत्पन्त हुआ, समुद्र 
फी उत्पत्ति मूत्राशय से होने के कारण उसका जल लक्ण युक्त है। जलमय 


१. तै० ब्रा० १३. २. तैं० श्रा० १।९॥४, 
१२ बे० सां० 
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उस समुद्र से प्रजापति ने पृथ्वी, अन्तक्षि, दो: को क्रम से उत्पन्न किया | 
तदनन्तर प्रजापति ने अपने शरीर से असुरों का निर्माण किया। तत्पश्चात 
दिवसरात्र एवं ( अहोराब ) का संधिकाल निर्मित किया। दिवस से देव 
एवं रात्र से असुरों का निर्माण किया । इस प्रकार सम्पूर्ण प्रजा का उत्पादन 
प्रजापति ने ही किया है ।* 


सामवेदीय ब्राह्मण 


सामवेद से सम्बद्ध ८ ब्राह्मण हैं। सायणाचार्य ने उनका उल्लेख क्मा- 
नुसार इस प्रकार किया है-- 


अष्टो हि ब्राह्मणम्रंथाः श्रौढज्नाह्मणमादिमं ॥| 
पड्विशाख्य॑ द्वितीयं स्थात्ततः सामविधिभवेत | 
आर्पेयं देवताध्यायो भवेद्यपनिषत्‌ ततः । 
संहितोपनिषद्‌ बंशों ग्न्था अष्टावित्तीरिताः ॥ 


इससे यह स्पष्ट है कि सामदेद के आठ ब्राह्मण हैं, जिनका क्रम इस 
प्रकार है--१. प्रौढ ( तांडच ) महाब्राह्मण अथवा पञजु्चबिश, २. घपड़्विश 
ब्राह्मण, ३. सामविधान ब्राह्मण, ४. आर्षोय ब्राह्मण, ५. दैवत 


जाह्यत, ६. उपनिषद्‌ ब्राह्मण, ७. संहितोपनिषद्‌ ब्राह्मण, ८ वंश 
ब्राह्मण । 


सामवेद के श्वाह्मण स्वर युक्त थे, परन्तु काल वेग से वे नष्ट हो गये । 
इस विषय में प्रमाणों की कमी नहीं है-- 





रातपथवत्ताण्डिभाल्लवबिनां ब्राह्मणस्थर: 
भाषिक सूत्र (३।२*५) 
इसी प्रकार और एक स्पष्ड प्रमाण नारदी शिक्षा का हैं--- 


द्वितीय प्रथमावेतौ ताण्डिभालबिनां स्वरो । 
तथा शतपथावेती स्वसे बाजसनेयिनाम्‌ ॥ 
( नार, शि. १।१३ ) 


. मान में ध्राह्मण ग्रन्थों में जो स्वरराहित्य है इसका कारण कालवेग 
 भमाद ही रहा होगा । इसका प्रमाण कुमारिल भट्पाद का तंत्र वातिक 
का यह एल्ोक है । ह 

मात, आकर +:- >पक लव 


९. तैं० ब्रा० २२।६ 


ताण्डय अथवा पंचरविश न्राह्मण १७६ 


ब्ाह्षणानिहि यान्यष्टो सरहस्यान्यधीयते । 
छन्दोगास्तेषु सर्वेषु न कश्चिन्नियतस्वरः || 
(तं० वा० ११२।१२ ) 


(१) ताण्ड्य अथवा पंचविश्व ब्राह्मण 


तांडिशाखा का ब्राह्मण 'ताण्डय ब्राह्मण' है। पत्चाविशाध्यायात्मक 
होते के कारण इसे पंचर्त्रिशब्राह्मग भी कहते हैं । उपलब्ध सामवेदीय 
ब्ाहाणों में आकार दृष्टि से बुहत्‌ होने से इसे “महाक्नाह्मण' 'प्रोब्य्राह्यण' 
आदि संज्ञाए हैं। इसका सम्पादन १८७४ ई० में ए० सी० वेदान्त वागीश 
ने किया था। तदनन्तर श्रीचिन्नस्वामी ने इसका पुनः सम्पादन १६३४ ई० 
में किया । 


यह ब्राह्मण २५ अध्यायों में विभक्त है। प्रत्येक अध्याय अनेक खण्डों 
ञें विभाजित है। ग्रथम तोन अध्यायों में त्रिवुतु, पञुचदश, सप्तदश, 
स्तोमों की बिष्टुतियों का विशदरुप में विचार है, इसके साथ ही साथ 
दक्षिणाप्रतिग्रह, रथारोहण मंत्र, आदि का वर्णन है । 


चतुर्थ एवं पंचम अध्याय में 'गवामयन' का विस्तृत वर्णव है। 
चघष्ठ अध्याय में सोमप्रकृतिभूत “ज्योतिष्टोम” ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य, 
शुद्र की उत्पत्ति, वाडानियम विधान, बहिष्पवमान आदि का स्विस्तर 
वर्णन है ! सप्तम ते नवस अंध्याय तक प्रातः सवत, माध्यन्दिन सवन, 
साय॑ सवन, वामदेव के गान नियम, अभिचार प्रयोगार्थ ब्रह्मतामविधान, 
संधिस्तोत्र का विधान, अतिरात्र संस्था का विधान, होमत्रथ विधान, 
आदि का सबिस्तृत विवरण हे । दशम अध्याय से प5चदश अध्याय तक 
द्वादखाह यागों का एवं अनुषंग से अनेक ततप्न॑म्बन्धि आवश्यक विधियों 
का वर्णन है। षोडश से एकोनत्रिंश अध्याय तक अतेऋ प्रकार के एकाह 
यागों का वर्ण है। विश से पंचर्विश अध्याय तक 'अहीब याग और 
स॒त्रों का विशदवर्णंन है । 

अति प्राचीन ब्राह्मणों में इस ब्राह्मण की स्थान प्राप्त है।. इस बाह्यग 
में. पूर्व कल्पविषयक अनेक ऐविहासिक संक्रेत: हैं, जितका रहस्प. भविष्य में 
रफुटित हो सकता है । इसके १७ वे अध्याय में ब्रात्य-्यश्ष स्तोम का जो 
बर्णन है वह अत्यन्त रोचक एवं महत्वपूर्ण है। संगीत शास्त्र विषयक मूल 
मौलिक सिद्धान्दों का ऐतिहासिक विवरण है जो संगीत के जिश्ञासु अन्वे- 
क्षकों का विषय हो सकता है। इस ब्राह्मण के सम्पूर्ण विवरण का प्रति* 
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पादन करना अप्तम्भव है, इस हेतु कुछ संकेत दिये जा रहे हैं जो अभी 
अनुसन्धेय हैं । 

न अन्त रिक्षायत्तना हि प्रजा ( ४5१ ३ ) उन चक्षुवा एउत्तत्संच- 
त्सरस्य यच्चित्रापूर्णमासः ( ६(६।११ ), ३. तस्मात्पज्ा दशमासों 
गर्भ भूत्वेकाद्शमलुप्रजायते_ तस्माद्‌ द्वादश नाभ्यतिदर्शन्त (६।१।३) 
४. तस्मात्तियंडः वायु: पवते (१०५२) ४. अलोकोबा एप यदानु- 
जावरः ( २।९०।२) ६. यद्धि मनसाउइभिगच्छाति तहाचा बदति 
(१११३) ७, नरो बे देवानां ग्रामः (६।६।२) ८. तस्मादूध्वोडिग्नि- 
दीदाय (१०॥४॥३) ६, तस्मादवांडादित्यस्तपति ( १०।५।- ), 
१०. तस्मान्नाभिरनवतृण्णादशमी प्राणानां ( ६६५।३ ) ११. साचीच 
वे बयः पक्षी कृत्वा पतीयः पतनि ( ५।/१।१२ ) आदि अनेक संकेत हो 
सकते हैं यहाँ निदर्शन मात्र किया गया है। 


२, पडविंश ब्राह्मण 


सामवेद का द्वितीय ब्राह्मण 'परड्विशन्नाह्मण' है। इस ब्राह्मण में पांच 
अपाठक मथवा अध्याय हैं। प्रथम प्रपाठक से पंचमप्रपाठक में ऋनशः ७, 
१०, १२, ७, १२, खण्ड हैं। इस ब्राह्मण का सर्वप्रथम प्रकाशन १८८: ई ० 
में जीवानन्द विद्यासागर ने किया था, तत्पश्चात अनेक विद्वानों ने इसे 
संशोधित करके प्रकाशित किया है । 

इन ब्राह्मण ग्रन्थ का विषय यज्ञ परक है। इसमें निम्न विषयों की 
विवेचन है --- 

१- सुब्रह्मण्प विधि, २--सौम्यचरुविधान, ३--ब हिष्पवमान, ४“ 
भ्रकीर्ण विषय, ५--ऋत्विगृविधान, ६--नैभित्तिक होम, ७--अध्वयु- 
प्रशंसा, ८--देवयजन विज्ञेयक मं, ६--अवभूय, १०--अभिचार प्रयोग, 


(६-ढवादशाहुस्तुति, १२--श्येवादिकाग विधि, १३--बैश्वदेवसत्र का 
विवरण । 


२. साम्रविषान त्राह्मण 
सामबेद का अन्य महत्वपूर्ण ब्राह्मण 'सामविधान' है। इसमें प्रतिपादित 
जिपयश्ा मग्री अन्य ब्राह्मणों यें प्रसिपादित विषयपतामग्रो से घिन्‍्तता रखती 
है। इसका फ्रयम प्रकाशन वर्नेल ने सायणभाष्य के खाथ १८७३ ई० में 
किया भा। १९६६५ में तिशप्रति विद्यापीठ से भी एक संस्करण प्रक्माश्षित 
झ्चा या | 


आर्षेय त्राह्मण श्पर 


सामविधान ब्राह्मण में तीन प्रपाठक या प्रकरण हैं । विषयानुक्रम प्रपाठक 
के अनुसार इस प्रकार है-- 


प्रथम प्रपाठक में अध्यथत विधान, पाँचरात्रिक-सामंवियरान, संप्तरा- 
तिकसामविधान, मासायध्येयसामविध्रान, प्रायश्चितविधान, अश्लिलभाष- 
णादिकों का प्रायश्चित, उपपातक प्रायश्चित्त, आदि का वर्णव हुआ है । 
द्वितीय प्रपाठक में काम्यप्रयोग विधान, मनुष्यवशीकरण, सौमाग्यप्रिद्ध 
प्रयोग, ब्रह्मवर्चेससिद्धि प्रयोग, यशः सिद्धि प्रयोगांदि का विवेचन है | तृतीय 
प्रपाठक में वास्तुशमन प्रयोग, अदुष्टदशंनादि प्रयोग, संग्रामजयाथ्थ प्रयोग, 
पिशाचवशीकरण प्रयोग, जातिस्मर प्रयोग, अग्निस्वायत्तीकरण प्रयोग, 
भौतिक लाभ साधन प्रयोग, रात्पुपासाता, साम प्रयोग, सूचनोपदेश , विद्वित 
प्रयोग, सामविधान ब्राह्मणोपदेशपात्र निर्देश, दक्षिणा नियम आदि का 
विस्तृत विवेचल किया गया है। 


उपयु क्त विपयानुक्रम से यह स्पष्ठ प्रतीत ही जाता है कि श्रौत विधि 
के व्यतिरिक्त व्यापक विषयों का प्रतिपादन इस ब्राह्मण की विशिष्ट 
विशेषता है । 


४. आर्पेयब्राक्रण 


सामवेद का चतुर्थ ब्राह्मण ग्रंथ आर्षय' है। यज्ञ में जिन सार्मों का 
गान किया जाता है उनके द्वष्टा, ऋषि, छंद, देवता आदि का ज्ञान 
अपेक्षित द्वोता है, विस्मरण होने पर दोष होता है, इसी अभिप्राय से इस 
ब्राह्मण में सामों के ऋषि, देवता, छनन्‍्द आदि का विचार है। ब्राह्मण 
के अध्येता को गायत्र, गेय, आरंप्य और महानाए्ने संशक सामों के नाम 
यथाक्रम ज्ञात होते जाते हैं और अतिदेश विधि से ऊंह एवं ऊह्य सामगान 
सम्बन्ध का ज्ञान हो जाता है। इस ग्रन्थ की अन्यतम विशेषता “कौन से 
साोमों का कौन कौन से स्वर से गान प्रारम्भ करना” है, इस विषयक विध- 
रण इस ग्रंथ में सम्यक्तया विवेजित हैं । 


५. देवतन्राक्षण 


सामवेद का यह पांचवा ब्राह्मण है, इसका आकार अन्य ब्राह्मप़ों से बहुत 
छोटा है। इस अप्हाण का मुख्य विषय-सामों के निधनों, ( धृवपदों ) के 
द्वारा सिन्‍त-भिन्‍न देवतानुरुप सामों का वर्ग विभाग करना। इसमें केवल 
सीन खण्ड हैं -- (१) प्रयम खण्ड में २६ कण्डिकाएँ हैं, जिनमें अग्नि, इंद्र, 





श्पर वैदिक साहित्य का इतिहास 


प्रजापति, सोम, वरुण त्वष्टा, आंगिरस, पूषा, सरस्वती इत्यादि साम* 
देवताओं का कथन किया गया है। प्रत्येक देवता परक साम के धवपद किस 
प्रकार के होते हैं, भेद विवेचनपुरस्सर गम्भीर वर्णत है। (२) द्वितीय 
खण्ड में ११ कण्डिकाएँ है, जिनमें सामों के आधारभूत गायत्री, उष्निह , 
ककुप्‌ इत्यादि छंदों के शु्र, चित्र इत्यादि वर्ण एवं उनके देवताओं का 
का वर्णन है। (३) तृतीय खण्ड में २५ कण्डिकाएँ हैं, जिनमें वैदिकछंदों 
की व्युत्तत्तियों का माभिक वर्णन हैं। भाषाशास्त्रियों हेतु यह ब्राह्मण 
अत्यन्त उपादेय हैं। यास्‍्क्राचार्य ने निरुक्त में इस ग्रंथ का अनुगमन 
किया है। खण्ड के अन्त में गायत्री मन्त्र का गान साम के द्वारा बताया 
गया है | 
अं क. गीयो पनि कह 
६. ज॑मिनीयापनिषद्‌ ब्राह्मण 

सामवेदीय ब्राह्मणों में यह ५ वां ब्राह्मण है । इस ब्राह्मण को 'तलवकार' 
“उपनिषद्‌ ज्ाह्मण” भी कहते हैं । 'शौनकादिभ्यरछ॑ दसि ( ४।३।१०६ ) 
सूत्र में पाणिनि ने 'तनलवकार' ऋषि का उल्लेख किया है ॥ 

अद्ेत सिद्धान्तप्रस्थापक आशद्यशंकराचार्य ने केनोपनिषद्‌' भाष्य की 
प्रस्तावना में कहा है कि “परब्रह्मविषयक उपनिषद्‌ नव अध्याय का प्रारम्भ 
है, पूर्व के आठ-अष्यायों में यज्ञकम का बिस्तृत विवेचन और प्राणोपासना 
का भी गम्भीर विवरण है उपनिषद्‌ के अनन्तर गायत्साम एवं वंशपरम्परा 
का वर्णन है | साम्प्रत उपलब्ध उपनिपद्‌ बाहाण का अष्यायक्रम उपरित्ति- 
दिष्ट अध्यायक्रम से नितान्‍त भिन्न है। उपलब्ध ब्राह्मण के ४ अध्याय हैं । 
जिसमें चतुर्य अष्पाय के है वें खण्ड से 'केनोपनिषदु' प्रारम्म होता है 
जो कि २१ वे खण्ड तक है। शंकराचार्य ने जिन वंशावलियों का उल्लेख 
किया है वे उपनिषद्‌ के पूव ही हैं | 

जैमिनीयोपनिषद्‌ को “गायत्रोपनिषद्‌ ये अवान्तर अभिधान भी 
व्यवहृत होता है। ब्राह्मण का प्रारम्भ ही गायत्रसाम की उपासना से 
हुआ है। इस ब्राह्मण में दो ऐतिहासिक सामवेद की वंश परम्परा द्योतक 
बंशावलियाँ हैं, जिनका अवलोकन ऐसत्तिहासिक दुष्टि से अत्यन्त महत्वपूर्ण 
हो सकता है-- 

प्रथम वंशावली ( २।४०-४२ ) 

ब्रहा--प्रजापति--परमैष्टी---स विता--अग्नि---इ #.द्->फ श्य प---कँ व्य * 
शूज्ध-- देवतरस--अुषवान्हेय--इन्द्रोत दैवाप शौतक--दुति ऐन्‍्द्रोति शौतक« 
१. ऊ. ब्रा. ( ४॥१७ ) 


सहितोपनिषद त्र.हमण श्प३े 


पुलुष--सत्ययज्ञ--सोम शुष्मसात्ययज्ञ-- हृत्स्वाशयआल्लकेयमहावुष--जनश्रुत 
-“सायकजानश्रुतेव--नगर्री जानश्रुतेय--शंग. शाठयायति आशज्रेय-- 
रामक्रातुजातेय-- शद्भूबाअ्रव्य--दक्षकात्या यनि--कं सवा रकि--- प्रोष्ठपाद- 
वारक्य---कंसवा रक्य---जयं तवा रक्‍्य --- कुबेर॒वा रक्य---जयं त वा रक्य--- जन- 
श्रुतवारक्‍्य---सुदत्तपा राशयें --आषाढ उत्तर--विपश्तित्‌ शक्रुनि सित्र-- 
जयंतपा राशयें--श्यामजयंत लौहित्य-- पल्लिगुत लौहित्य--सत््यश्रवा लौ- 
हित्य. कृष्णधृतिसात्याक-- श्यामसुजयंत-- कृष्णदत्त लौहित्य-- मित्रभुति 
लौहित्य--श्याम जयन्त लौहित्य--त्रिदेव कृष्णरात लौहित्य--पशस्वी 
जयन्त लौहित्य--जयक--कृष्णरात लौहित्य--दक्ष जथन्त लौहित्य--- 
विपश्चित्‌ दृढ जयन्त--वपश्चित दाढें जयन्ति--दाढे जयन्ति गुप्त । 
द्वितीय वंशावली ( उपनिषद्‌ ब्राह्मण ४१६-१६ ) 

इन्द्र--अगस्त्य---इषश्या वा श्वि--गोषू क्ति---ज्वा लायन-+शाटवा यनि --- 
रामक्रातुजातेय--शद्भु बा भ्व्य--दक्षका त्यायनि आज्रेय--कंसवा रक्य--सुयज्ञ 
शांडिल्य--+आर्निदत्त शाण्डिल्य--सुयज्ञशा ण्डिल्य--जयन्त वारक्य--जनश्रुत 
वारक्य--सुदत्तपा राशयं । 


७. संहितोपनिषद्‌ ब्राह्मण 

सामवेद का एक अन्य महत्वपूर्ण ब्राह्मण है। इसमें पांच अध्याय 
अथवा खण्ड हैं। प्रथम खण्ड में भिन्‍न पद्धति से सामागान करने पर घटित 
परिणामों का वर्णन है | द्वितीय एवं तृतीय खण्ड में साम एवं मन्त्र के पृथकत्व 
का विचार संकेत रुप में हैँ जिसका स्पष्टीकरण फुल्लसूत्र, सामतन्‍्त्र आदि 
ब्राह्मण ग्रन्थों में हुआ है । इस ब्राह्मण में पूर्ण स्व॒र परम्परा प्राप्त होती है ! 
चतुर्थ अध्याय में उपाध्याय को 'दी जानेवाली विशिष्ठ दक्षिणा का 
विचार है । 

'आरण्यगान' एवं "ग्रामगेयगान! का उल्लेख इस ब्राह्मण का वेशिष्टय 
है | तृतीय अध्याय में विद्यादेवी का उपदेश, ग्रुरुमर्यांदा आादिं का विचार 
अत्यन्त मार्मिक एवं हृदयप्राद्दी है॥ निदक्तकार याःस्‍्क ने एवं स्मृतिकारों ने 
उपयु क्त आखयानों को अपने ग्रन्थ का उपजीव्य माना है । 


. <. चंश्न ब्रान्‍्मोण ._ 
यह ब्राह्मण भी छोटा ही है। इसमें तीन खण्ड हैं। सामवेद के पूर्वा- 
लारयों की परिपूर्ण परम्पराओं का क्रमबद्ध निर्देश अत्यन्त महत्वपुर्ण है । 


श्घछ वेदिक साहित्य का इतिहास 


सामवेद का एक अन्यतमप्त ब्राह्मण डपनिषद ब्राह्मण! है ।,इसमें १० 
प्रपाठक हैं । इसमें गृह्मसंस्कारों का क्रमवद्ध विवरण है। शंकरानार्य ने इसे 
ताण्ड्यशाला पिै सम्बद्ध माना है । इसी ब्राह्मण के अन्त में प्रसिद्ध उपनिषद्‌ 
'छान्दोग्य! है । 

हू 
अथवंवेदीय ब्राह्मण 
गोपथ ब्राह्मण 

अथर्ववेद का वतंमान में एकमात्र उपजब्ध ब्राह्मग गोपथ' है । इसका 
प्रार पम्म “55 ब्रह्म ह वा इदमग्र आसीत' से होकर “यत्रेबंविदं शंसत्ति 
यत्रंवंबिदं शंसतीति ज़ाह्मणम्‌! इन पदों पर समाप्त होता है । इप्तके दो 
भाग हैं, पूर्व गोपथ एवं उत्तर गोपव । दोनों भागों में १६ प्रवाठक हैं । 
प्रत्येक प्रपाठक कण्डिकाओं में विभक्त हैं। पूर्वंगोाथ में ५ प्रपाठक एवं १३४ 
कण्डिकाय हैं भौर उत्तर गोपथ में ६ प्रपाठक भीर १६३ कण्डिकायें हैं । 

गोपथ का विषय-गोपथ ब्राह्मण का विषय विवरण भी अन्य ब्राह्मण 
ब्रंथों के समान याज्षिक प्रक्रियाओं को स्पष्ट करता है। ग्रन्थ के पूर्व भाग में 
'##” की महिमा का विस्तृत वर्णन है। एतद्विषयक वैशिष्ट्य ये है कि 'ड#' 
को द्विवर्ण तथा चतुर्मात्र माना है-- 


'स ओमिस्येत्दक्षरमपश्यद्‌ द्विवर्णन्चतुमीत्र स्बव्यापि! ( ॥१६ ) 
एकमान्रिक 'अ' तथा द्विमात्रिक ऊँ, ओ' एवं 'म' ये चार मात्रोर्ग 
हैं,इन चार मात्राओं से जगत्‌ के विभिन्‍न पदार्थों की उत्पत्ति होती है। जें 
प्रथम स्वर मात्रा से पृथिवी, द्वितीय स्वरमात्रा से वायु, तृतीय स्वरमात्रां सें 
सूर्य जादि की उत्पत्ति हुई है। 
पायत्री मन्त्र के विषय में मौद्गल्य एवं मेत्रेय के संवाद महत्वपूर्ण हैं । 
ट्वितीय प्रपाठक में ब्रह्मचयं के महत्त्व का सुप्रतिपादन हुआ है । इन वर्णनों 
के मध्य में अथवंवेद के प्रसिद्ध ब्रह्मचय्येसूक्त के मनन्‍्त्रों का उल्लेख प्राप्त 
होता है | इस प्रकरण में ब्रह्मचारी को गुहपत्नी द्वारा भिक्षा न दिये जाते 
पर उस गृहपत्नी का पुण्य-कर्म मौर घनादि का नष्ट होना लिखा हैं । 
ब्रह्मचारी हेतु चारों वेदों का अध्ययन अत्यावश्यक है । 
तृतीय प्रपाठक में 'याज्ञिक क्रिया के विषय में सारगर्धित विवेचन है । 
उद्दालक ऋषि के विचार यज्ञ प्रक्रिया का वैज्ञानिक रहुस्प स्पष्ट करते हैं । 
इसी प्रपाठक्ष॑ में विभिन्‍न प्रायश्चित्तों का भी विधान है। चतुर्थ प्रपाठक में 
ग़हपत्ति, ब्रह्म, उद्दगाता, होता, अध्वयु एवं अन्य सहायक्र ऋत्विरजों की 


ब्राह्मण श्रन्थों के सामाजिक, सांस्कृतिक विचार श्प£्‌ 


दीक्षा का विवेचन है । श्रठारह प्रकार के यज्ञ एवं उनके देवता और उनसे 
प्राप्त फलों का विवेचन भी अत्यन्त महत्ववृर्ण है। पंचम प्रपाठक में 
संवत्सर सत्र' का वर्णन है। अन्तर अश्वमेघ, पुरुषमेघ, अग्निष्टोम आदि 
अन्य सुप्रसिद्ध यज्ञों का विवरण है। 

उत्तरगोपथ में भी याज्ञिक प्रक्रिया का ही ऊहापोह हुआ है। प्रथम 
अपाठक में देवताओं के दो प्रकार--( सोमपा, एवं असोमपा ) पूर्व एवं 
उत्तर पूर्णम।सी का विचार, और विभिन्‍न देवताओं ( इन्द्र, अग्नि, वरुण, 
पितर ) के लिये ह॒वि का विध्रान है। द्वितीय प्रपाठक में यज्ञ, घर्मं और 
प्रवग्य आदि का विस्तरश: विवेचन है । तृतीय प्रपाठक में वषट्कार और 
अनुवबदकार आदि का विवेचन हैं। चतुथे प्रपाठक में उकक्‍थ, षोडशी 
आदि संस्थाओं का विवेचन है । पंचम प्रपाठक में यज्ञ के पर्यायों में प्रयुक्त 
स्तुति, अहीन यागों का वणन है। 

गोपथ ब्राह्मण के आख्यान भी ऐतिहासिक दृष्टि से महत्वपूर्ण हैं--कुछ 
आख्यानों के संकेत प्रस्तुत हैं -- 

३-गो ब्रा. ४॥११, २-५१, ३-५5, ४-६॥११ 


ब्राह्मण ग्रंथों के सामाजिक एवं सांस्कृतिक विचार 


यज्ञ क्रिया का सागोपांग विचार ही हाह्मणग्रंथों का प्रधान उद्देश्य है, 
त्थाथि अनुषंग से शब्दतनिवंचन, राजा-आचायं-ऋषि वंशावली, और 
विविध आख्यान-उपाख्यान आदि का यथाक्रम विवेचन प्राप्त होता है । 


, प्रक्ृत में ब्राह्मण ग्रंथों के सामाजिक एवंँ सांस्कृतिक विचारों का उल्लेख कर 


रहे हैं । 


धयज्ो वे श्रेष्ठमं कमे? यज्ञ कर्म हो अन्‍य कर्मों में श्रेष्ठत मकर्म है। 
यज्ञ सूर्यंसमान तेज3स्वरुप है, यज्ञ को ही प्रजापति कहा गया है ।* 
यज्ञ से मनुष्य अन्य पार्पों से मुक्त होता है और अश्वमेघ करने वाला ब्रह्म- 
हत्ण के पातक से भी मुक्त हो जाता है। यज्ञ से ही मनुष्य के ऐहिक 
प्रयोजन सिद्ध होते हैं और स्व की प्राप्ति होती है। पुनर्जन्म एवं पुनमृ स्यु 
से मुक्ति का एकमात्र साधन यज्ञ ही है ।* वैदिक मन्‍्त्रों के पठन से चित्त 
शांत एवं मन सबल होता है । मन्‍्त्रोंच्चार से वायुमण्डल भी प्रभावित होतां 
है, सम्पूर्ण विश्व में धर्मंचक्र घमता है ।* 


१. श० ब्रा० ४॥३।४३, १४।१।१॥६, 
२. श० ब्रा० २३।१।६, १३।५।४।१, ३. ऐ ब्रा० १४३, 





१८६ वैदिक साहित्य का इतिहास 


ब्राह्मणों का वुष्टि विज्ञान का रहस्य आधुनिक विज्ञान को भी मान्य 
होना चाहिये | ब्राह्मणों का एतदू विष्रयक्त वर्णन अत्यन्त गम्भीर हैं। 
“अन्तेर्व घूमों जायतेधूमादअ्रम अ्रादूवृष्टि:! 5 अर्नि ( ताप ) से घूम उत्पन्न 
होता है, घूम से बादल उत्पन्न होते हैं, बादलों से बुष्ठि होती है | वायु वृष्टि 
में सहायक है, इस हेतु बुष्टि पर उसे प्रभावी कहा गया है । 

ब्राह्मणों ने प्रजापति का मुख्य देवता के रुप में वर्गत किया है। प्रजा- 
पत्ति अनादि, अमर, एवं लोक रक्षक है। सृष्टि का कर्ता भी वही है-- 
'प्रजापतिबां इृदमग्र आसीत्‌ ।” एक एवं सोडकामयत सृष्टि के पूर्व प्रजा- 
पत्ति ही भरा, उच्ते सृष्टि की इच्छा हुई, उप्तकी इच्छामात्र से सकलसृष्टि का 
निर्माण हुआ ।" सृष्टि में पृथिवी, अन्तरिक्ष और थौ तीन लोक हैं । 

मनुष्य की आयुःस्तम्पदा १०० वर्ष है, कतिपप मनुष्य १०० वर्षों से 
अधिक जीवन व्यतीत कर सकते हैं| जिम्ते पूर्ण आयुःस्म्पदा का भोग करता 
हो, वह दित में दो बार मिताहारग्रहण करे । शरीर में जो रोग उत्पन्न 
होते हैं, वे मुख्यहूप से ऋतुसंधिकाल में ही होते हैं । शुद्ध जल रोगताशक 
है । सुवर्ण ( सोना ) शरीरगत प्रतिकूल कीटाणुओं को नष्ठ करता है । 


गृहस्थाश्रम एवं तदनुषंग से 'पत्नी' का ब्राह्मणम्रंधों में अत्यन्त आदर 
है। पत्नी केवल गृहलक््मी ही नहीं होती, अपितु 'अर्धो बा एप आत्मनः 
यत्पत्नी---पत्नी, पुरुष का अर्डधांग होती है ।* ग्रह॒स्वामिनी स्त्री, लक्ष्मी" 
रुपिणी होती है--श्रिया वा एतदुपं यत्पत्त्यः स्त्री का ताइ़न नहीं करता 
चाहिये--“न थे स्म्ियं ध्नन्ति! क्योंकि सत्री घर की प्रतिष्ठा है, जिसे पतली 
न हो उसे यज्ञ का अधिकार नहीं होता ।? गृहस्थाश्रम स्वीकार करके पत्नी 
द्वारा पुत्र को उत्पन्न करना चाहिये । “नापुत्रस्य लोकोउस्ति! पुत्नहीन को 
स्वर्ग प्राप्त नहीं होता । पिता की उत्तर आयु में उनका पालन पुत्रों का 
कत्तंग्य है 'तस्मादुत्तरवयसे पुत्रान्‌ पित्तोपजीबत्ति! | 

वंदिक घमं में “सत्य” महान्‌ वस्तु है। सत्यभाषण सत्यसंकल्प एवं 
सत्यकर्म वैदिक घम्म के अपेक्षित आधार स्तम्म हैं। असत्यमाषण एज 
असत्याचरण वैदिक आर्यों की दृष्टि में महापातक है । 'ऋतेनेव स्वर्ग लोक 
गमयति' सत्यमार्ग से ही स्वर्ग की प्राप्ति होती है।' “अमेध्यो बे पुरुषों 


4. श. भ्रा. ६।१।३।१, २. ते. ब्रा. ३। २।३।४, 
३. तें० ब्रा० ३॥६।४।७, शा. ब्रा, ११।४।३॥२, 
४. ता. बा. १८॥२।१६, 


ब्राह्मण अन्थों के सामाजिक, सांस्कृतिक विचार श्ष्ज 


यदनूतं वद॒ति! असत्यभाषी पुरुष अशुद्ध होता है--उप्तका पावित््य नष्ट हो 
हो जाता है ।* 'एतद्वाचशिच्छुद्रं यदद्गृतम्‌ ? असत्य वाणी का छिद्र है, 
उमपमें से सुकृत भ्रष्ट हो जाता है । 

मनुष्य हेतु अभिमान एवं अहुंकार हानिप्रद हैं। तस्मान्नातिमन्येत 
पराभवस्य है तन्मुखं यदतिमानः? अहंकार नहीं करना चाहिये, क्योंकि वह 
पराभव का, अधःपात का द्वार है ।* मूर्ख गुरु द्वारा उपनयन नहीं कराना 
चाहिये। द्वेष एवं चोरीन करें, किसी के साथ अभद्र व्यवहार न हो 
क्योंकि ये सब पातक हैं जिनका उपशमन प्रायश्रित से ही होता है। समस्त 
प्रायश्चितों में 'यज्ञ' प्रधान प्रायश्वित है। मनुष्य आत्मविश्वास एवं दुढ़संकल्प- 
पृर्वेंक निरज्स कार्य करे, सतत प्रयत्न करे-- 


चरन्वे मधु विन्दति चरन्‌ स्यादुमुदुम्बरम | 
सूयस्य पश्य श्रेमाणं यो न तंद्रयते चरंश्वरेवेति ॥९ 
गतिमान्‌ मनुष्य को मधु प्राप्त होता है ( उसके उद्दिष्ट सफल होते हैं, 
आगे बढ़ने वाले को स्वादिष्ट उदुम्बर ( फल ) प्राप्त होते हैं। सूर्य अविश्रांत 
रात्र, दिन, गतिशील है इसी कारण वह विश्ववंतद्र है। इस हेतु दृढ़ निश्चय 
पुर्वंक आगे बढ़ो । 
ये समस्त उपदेश मानव के अश्युदय एवं आत्मकल्याण हेतु हैं, वेयक्तिक 
एवं सामाजिक कल्याण के उद्देश्य से उपदेश वदिकवाडूमय में अन्यत्र भी 
प्राप्त होते हैं । 


०5७७० 


१. श॑. आ. २।१।३।१८ 
२. श. ब्रा. ५११ ।१ै 
३. ऐतरेय ब्राह्मण ३३३१४ 








ब्राह्मण शिक्षा 
* बरेण्यता 
ब्रह्मचय-बरेण्यता 
तमेव॑ विद्वासमेब॑ चरन्तं सर्वे वेदा आविशन्ति | 
यया हु वा अग्नि: समिद्धों रोचते एवं ह व स॒ स्नात्वा राचते ।* 
ब्रह्मचर्य रहस्पों का जानकार ब्रह्मचयं-परायण ब्रह्मचारी को सभी वेद 
अपने तत्त्वावेश से सुशोभित कर देते हैं । जिस प्रकार प्रज्वलित अग्नि 
देदीप्यमान होती है, ठीक उत्ती प्रकार वह बअद्ववारों स्तातक बनकर विश्व 
में चमकता है । 
सत्य 
ना] न ४... + 
हयं वे इंद॑ न तृतीयमस्ति सत्यं चंचानूतं च। 
एतद्‌ हमें देवा त्रत॑ चरन्ति यत्सत्यं तस्मात्ते यशः ॥।* 
वाणी के दो ही निस्सन्देह कर्म हैं - सत्य और झूठ । तीसरा कर्म नहीं 
है | इसी को देवगण मपना मुख्यत्नत मानकर पालन करते हैं, जो यह सत्य 
है, उसी से वे यश प्राप्त करते हैं । 
अथैतन्पूर्ल वाचो यंदनृतम्‌ । तथ्था वृक्ष आविमू'लः शुष्पति । से उद्गाति 
एवमेवा नृत॑ वदनाविमू लात्मानं करोति स शुष्यति स उद्गतंते ।" 
झूठ वाणी का मूल है । जिस प्रकार नंगी जड़ोंबाला बुक्ष सूख जाती 
है तदनन्तर उखड जाता है। ऐसे ही मिध्यामाषी पुरुष स्वयं को नंगी जड़ों 
का कर ज्िता है तत्पश्चात वह सूखकर धराशायी हो जाता है । 
यदह्वाव पुरुषों मनसा अभिगच्छति तद्बाचा वदत्ति तत्कर्मणा करोति 
जो कुछ भी पुरुष मनसे सोचता रहता है वही क्रियारूप से परिणत ही 
जाता है । 
इस हेतु मनुष्य का परमकर्तंव्य है कि न ममसे झूठ सोचे, न वाणी से 


बोले और न शरीर से करें। अतः मनप्तावाचाकर्मणा सतक्ष्य का सेवन 
आावप्यक है-- 


१. श. ब्रा. ११॥३॥३।७,. २. छ. बा. १।१।१।४ 
३. ऐ. आ. २।३॥६ ४५ त७ गा 4! र३े, 


ब्राह्मण शिक्षा पद 


न मनसा अनुतमभिगच्छेन्न बदेन्त कुयोत्‌ । 
तप 

तपसा देवा देवतामग्र आपन तपसरर्पय: स्व॒रन्च॒ल्दित । तपसा सपत्तास्प्र- 
णुदामारात्तीः येनेदं विश्व परिभूतं वदस्ति । 

जिस तप ने समस्त देव, ऋषि, मनुष्यात्मक विश्व को सर्वत्तः व्याप्त 
कर जिया है उसम्ती तप के प्रभाव से इन्द्रादि ने देवत्व तथा नारद प्रमुख 
ऋषिप्रों ने स्वर्ग प्राप्त किया है । हम भी तपसे अपने अदानशील शंत्रओं को 
परात्त करें । गतपथब्राह्मण का भी यही कचन है-- 

तपसा वे लोक॑ जयन्ति | ( शतपथ ३।४।४।२७ ) 


तप झप साधन से ही ज्ञान, उपासता आदि कर्म स्ाध्य होते हैं, अन्तः 
करंण की शुद्धता तप पर ही निर्भर है-- 

त्रयः घ्राजापत्या: । प्रजापतो पितरि ब्रद्माचयंमुषुर्दवा मनुष्या अधुराः:। 
सपित्वा ब्रह्मचय' ****'ऊचुब्र॑वीतु नौ मवानिति' *" * तैम्यों हेतदक्षरपुवाच 
'द-द-द' इति | तदेतरेवेषा देवों दागनुवदति स्तनगित्नुदंदद इति। दाम्पतत 
दत्त दयध्वमिति ।* 


देव, मनृष्प और असुर, तीन पुत्र अपने पिता प्रजापति की शरण में 
कतव्य जिज्ञासा हेतु पहुंचे । ब्रह्मचययादि ब्रत पालनपूर्वक पिता की सेवा 
करने लगे । पिता को प्रश्तन्त करके बोले “प्रगों | हमें कर्तेह्य का उपदेश 
करें। क्रमश: प्रत्येक्त को प्रजापति ने उपदेश दिया--'द' । द॑ं, द, द, ये 
तीन सदक्षर प्रजापति के महानुपदेश हैं । भाकाश के विपुल्र प्रशक्त उदर में 
इन्हीं का नाद भरा हुआ है। मेघष्वनि से समय-समय पर जिसकी व्यंजना 
होती है | ह 

प्रथम द' देवों के लिए आत्म-शासत का द्योतक है। प्रत्येक उन्नत 
जीवन के पतन का एकमात्र कारण है 'विज्नाप्तिता' । इससे बचाने के लिए 
देवी वाक की प्रेरणा जागरित है--'दाम्यत 5 विलास देतु प्रवृत्त इन्द्रियों 
का दमन । 

सामाजिक विधमता जन्य कलहू को दूर करने के लिएु मनुष्यों को 
सुन्दर उपब्रेश विया गया है--द्‌” 5 दत्त, दान करो । इस मन्त्र के द्वारा 


१. ते. ब्रा. १।७॥२ २. ते. ब्रा. ३।१२॥३, 
३. श. जा. हैडीद पे १४ 


१५ वै.सा.ह. 








१६० वैदिक साहित्य का इतिहास 


मनुष्यमात्र को सचञ्चय करने की पाषिष्ठ प्रकृति का त्याग करना और 
वितरण का पाठ पढ़ाया है । 

असुरों को अनादिनिधना वाद मधुर उपदेश देती है 'द' 5दयध्वम्‌ | 
दया करो सब जीवों पर । अकारण बैर, रक्त-पिपाप्ता, तया हिसक प्रवृत्तियों 
को रोकने का उपदेश दिया है । 


यज्ञ-विभाग 

सम्पूर्ण यज्ञ-प्रपत्च इककीस भागों में विभक्त है--७ पराकयज्ञ संस्थाएं, 
७-हवियंत्ञ तंस्थाएँ, ७ सोम संस्थाएँ ।* 

पांकयज्ञों का अनुष्ठान स्मात॑ ( गुह्मय, आवस्थ्य अबवा औपातन ) 
अग्नि में होता है । अत: इन्हें स्मार्त कर्म कहते हैं। इनकी प्रशंसा तंत्तिरीय 
संहिता में भी है । सपत्नीक पुरुष हेतु यावज्जीवन अनुष्ठेप हैं। ये निम्त- 
लिखित हैं-सायंप्रातः होम, स्थालीपाक, नवयकज्ञ, बलिबैः्वदेब, पितृयज्ञ; 
अष्टका, पशुः - शुलगव | 

सायंप्रातरहोम को 'औपासनहोम' भी कहते हैं । प्रातः 'सूर्य' एवं साथ॑ 
प्रधान देवता 'अग्नि' होता है, प्रजापति दोनों समय '“अंग्देवता' रहता है | 
दधि, तण्डल" आदि से औपासनहों म सम्पन्त किया जाता हैं । 

स्थालीपाक--प्रत्येक अमावास्या में षट्‌ पुरुषों के उददं श्य से किया 
जाता है ।* यह भी नित्य कर्म हैं। पाकयज्ञों का विशद्‌ विवेचन सूत्रप्रत्थों 
में हुआ है। कौषीतकि गुह्य सूत्र का उपक्रम ही 'अथातः पाकयज्ञं व्यावया- 
स्थामः यहाँ से हुआ है | गौतमधमंसूत्र एवं शांब्पायन गृह्मसून में पाकयजञों 
की साज्ोपाजु पद्धति निरुषित है । 


...अरन+नमालाा 


१. सायप्रातहामो स्थानल्ीपाको नवश्वयः । 
बलिश्र पितृयज्ञश्वाष्टका सप्तमः पशु: ॥ इति पाकप्ष॑स्था: 


२. अम्याधघेय मग्निहोत्रं पौर्ण मास्यमावास्ये । 
नवेष्टिश्वातुर्मास्यानि पशुबन्धोउत्रसप्तमः ॥ इति ह॒विश्वस्था: 
३. अग्निष्टो मोपत्यग्निष्टोम उक्प्प: षोडशिमांस्तत: । 


वाजपेयोउतिरात्रश्वाप्तोयमिात्र सप्तम: ॥ इति सोमसंस्या: ॥ 


अप ( गोपच, पू. ५।२३ ) 
४. ते, स॒. १।७।१ 


पा. ग्रृ. सू. १८३ दष्न तण्ड्लैरक्षतैर्वा , 
६, मितरा, गौ. घ. यू. ॥ १।3/१8 ॥ पर्वणिभ्वः ह्थालीपाकः पार्वणः ॥ 


हि 


यज्ञ विभाग १६९ 


हवियेज्ञ-और सोम दोनों प्रकार के यज्ञ श्रौत कर्म कहे जाते हैं। 
हवियंज्ञ सस्याएँ अधोलिजित हैं--अग्न्याघेय, अग्निहोत्र, दश, पोर्णमास, 
आम्रयण, चातु्मौस्य और पशुबन्ध । पूर्णाहुति परय॑न्त अग्ल्याधान करना 
चाहिए ।* सायंप्रातः अग्निद्रोत्र संज्ञक कर्म करना चाहिए ।* इसमें देवता 
'स्मात॑ औपासत' होम के समान ही होते हैं। परन्तु 'अग्निहोत्र' संज्ञा श्रौत 
कम की है। 


दर्श ( अमावास्या ) में होने वाले 'आर्नेय, और ऐन्द्र दृय॒ ये तोनकर्म 
दर्श के नाम से प्रसिद्ध हैं और प्‌र्णमासी में जनुष्ठेव 'आग्नेय, अभ्निषोमीय, 
उपांशुयाज, ये तौन कर्म 'पोर्णमास' संज्ञक हैं। सभी उक्त छः कर्म मिलकर 
'दर्शपौर्णमास', कहलाते हैं। 

सोमयाग संस्थाएँ--निम्नलिखित हैं-अग्निष्टोम, अत्यम्िष्टोम। 
उक्थ्य, षोडशी, बाजपेय, अतिरात्र, जौर आप्तोयौम | सोस एकलता है, 
जिसके रस से निष्पाद्ययाग, 'सोमयाग” कहां जाता- है। इसके तीन भेद 
होते हैं --१-एकाह, २-अहीत, इ-सत्र | जिस याग में सोमरस का अभिषव 
एक ही दिन होता है, उसे एकाह कहते हैं। जिसमें दो से बारह दिनों तक 
अभिषव होता है, उते 'अदहीन! और जिस सोमयाग का अनुष्ठान पक्ष से 
लेकर सहस्त संवत्सर तक चालू रहता है, उसे “सत्र कहते हैं । 


पंच महायक्षो--पांच ही महायज्ञ हैं। वे ही महासत्र कहलाते हैं। 
इतकी संख्या पांच हैं--१-भूत-यज्ञ, २--मनुष्ययज्ञ, ३-पितृयज्ञ, 
9-देवयज्ञ, ४-अद्यायज्ञ | गृहंस्थ व्यक्तियों के लिए इनका नियमपुर्वक विधान 
किया गया हैं | 

प्रतिदिन गो आदि प्राणियों को भोजन दे-यही भूतयज्ञ का सम्पादन 
है | जलपात्र भार अन्न किसी भूले मनुष्य को देना-मनुष्ययज्ञ का सम्पादन 
है। नित्यप्रति स्वधाकारपृर्वक पितरों को अन्न जल देना-पितृयज्ञ है । 
नित्यश: स्वाहाकारपूर्वक देवों को काष्ठपयंन्त हृविका अर्पण-चेचयज्ञ है ।* 


4. अरनी नू आधाय पूर्णाहुस्या यजेतू ( गोप, पू. ५।॥5 ) 

२. सायं प्रातरग्निहोत्रं जुहोति ( ते. सं. ३।४१० ) 

३. पञ्चेव महायज्ञा: | तान्येव महासंत्राणि भूतयज्ञों मनुष्ययज्ञः पितृयज्ञो 
देवयज्ञो ब्रह्मयज्ञ इति ! ( शत० ११।४॥६१ ) 

४. अहर हभृतैभ्यो बलि हरेत्‌ | तथतं भूतयज्ञ समाप्तोति । 

। अहरहदंशादोदपात्रात्‌ तथैत॑ ममुष्य यज्ञ समास्नोति | 
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अपनी वंशपरम्परा के मंनुप्तार जाखा का विधिपु्वक आचाय से मध्ययन 
बद्ययज्ञ| कहलाता है |! 

आर्यजनों का पवित्र, परमोदार, चिरत्तनशास्त्रीप आवरण संप्तार के 
लिए एक महान्‌ आदणशं है। जिसके द्वारा पवित्र हुए मनुष्य सांसारिक 
अग्नि परीक्षामों में अनायास्त उत्तीर्ण हो जाते हैं, उत्ती पावन, स्वच्छ, 
जाचारपथ पर चलकर ही पापात्मा घोर शन्नु पर विजय प्राप्त कीज़ा 
सकती हैं ।* 

स्री-प्रतिष्ठा-धरों की शोभा पत्नी से ही है | इस द्ेतु घरों में पहती 
की पूर्ण प्रतिष्ठा करनी चाहिए ।!' रुत्री ही निःसनन्‍्देह गृहलक्ष्मी है। 
इसलिए स्त्री के कोमल हृदय पर किसी प्रकार का आधात नहीं आने देना 
चाहिए ।* 

उपयुक्त विवरण को प्रस्तुत करने एकमात्र उद्‌ श्प है कि पाठक ब्राह्यण- 
ग्रन्थों में वणित जींवन के उदात्त, शाप्रवत सत्यतत्वों को जान सके। हम 
भारतीय 'आये अवश्य हैं, परन्तु आयंसंस्कृति से भिन्न आचार-व्यवरहार के 
शासन से आज की जीवन पद्धति का निर्माण हो रहा हैं। जिसका प्रतिफल 
समाज भोग रहा है | संसार में व्याप्त अराजकता, भ्रष्टाचार का वातावरण 
पाण्चात्य एवं भारतीय संस्कृति के प्राकृतिक आअप्तंतुलन के कारण निर्मित 
हुआ है। अत्तः प्रत्मेक भारतीय को श्रद्धा, अभिमान पूर्वक आय॑ संस्कृति का 
सेवक होना आवश्यक है, जो व्याप्त अशान्ति का समूलोच्छेंद करने में समर्थ 
हो सकता हैं| 


भहरहः स्वधा कुर्यादीदपात्रातृ, तथैतं पितृयज्ञं समाप्नोति । 
अहरहः हवाहा कुर्पादाकाष्डात्‌, तथत॑ देवगज्ञ समाप्नोति ॥ 
१. स्वाध्यायों वे ब्रह्मयज्ञ: (गत, ११।५॥६।२) शत. ११।५॥६॥३ 
२. चरणं पवित्र विततं पुराणं, येत पूतस्तर॑ति दुष्कृतानि | तैत पवित्रेण 
शुद्धेत पूता, झ्तिपाप्मातमराति तरेम ( तै. ब्रा. ३।१२॥३ ) 
३ ग्रृहाव पल्नय प्रतिष्ठा । तदू गुह्तेष्वेव नामेतर्प तिष्दायां प्रतिष्ठापयतति । 
( झत, प. है॥२॥१॥१० ) 
४, स्त्री था फुवा कसी: कब हित्रियं प्नन्ति ( शत पे. १॥॥४॥३।२ ) 


चतुथे अध्याय 


आरण्यक एवं उपनिषद्‌ 

आरण्यक सामान्य परिशच्वय--अरण्प अर्थात्‌ एकान्तवन में ज्ञानविज्ञान 
की प्रतिपादक जिन विद्या क। पठन पाठन हो, वह विद्या जिन ग्रन्थों में 
सुरक्षित है- उन्हे आरण्यक कहते हैं। मह।भारत के शान्तिपत्र में लिखा है 
कि जिस प्रकार दधि से नवनीत, मलयाचल से चन्दन, औषधियों से जैसे 
अमृत उसी प्रकार वेदों से अरण्यक प्राप्त हुए हैं ।" आचाय सायण ने ऐतरेय 
ब्राह्मण के भाष्य के प्राककथन में स्पष्ट प्रकाशित किया है-अरण्य एव 
पाठ्यत्वाद आरण्यकमितीयते? । अर्थात्‌-इस आध्यात्मिक विद्या का अध्या- 
पन अरण्य में ही होने के कारण यह आरण्यक हैं । 'एवं यह अव्यय ही इस 
रहस्य को प्रकाशित कर रहा है कि, इस विद्या का पठन वन में ही होता 
है । सावंजनीन स्थान इस विद्या के हेतु अयोग्य है। इस विद्या का अस्य 
नाम रहस्य भी है! गोपथब्राह्मण में भी 'रहस्य' शब्द प्राप्त होता है । 
मनु ने भी इसको “रहस्य संज्ञासे ही व्यवहृत किया है। आरण्पक 
ब्राह्मणान्तर्गत ही हैं--इस कारण इसे भी वेद यह संज्ञा स्वतः प्राप्त है ! 
इसके सम्बन्ध में पोरुधेय होने का संशय करना अनुचित है--कक्‍योंकि पूर्व से 
ही प्रत्येक भारतीय ऋषि-इंस तंथ्य को कहते आ रहे हैं कि-'संहिता एवं 
ब्राह्मण' वेद हैं।॥ मनु कहते हैं कि 'वेदशब्देनग्यंजु:ः सामाति ब्राह्मण संहिता- 
न्युच्यन्ति ।. शबरस्वामी कहते हैं भनन्‍्त्राश्व ब्राह्मणश्च वेद, अतः आरण्यक 
भी बेद हैं। 

विषयप्रतिपादन की दृष्टि से आरण्यक अत्यन्त गम्भीर विद्या के 
प्रकाशक हैं । वस्तुतः अष्ठधपात्मिक रहस्य, एवं यज्ञीय रहस्य की विद्या का 
प्रकाशन इन ग्रन्थों का मुख्य अवदान हैं । 

आरण्यक वाइडःमय, वेदांग एवं ब्राह्मणों के संयोजक हैं। गुह्यसून्र में 
कथित अथवा तत्सदुश अनेक नित्यकर्मों का कथन आरण्पकों में प्राप्त होता 
है । उच्चारण विषयक चर्चा भी दृष्टिगत होती है.। इससे यह स्पष्ट है कि 
शिक्षा ग्रंथों के उपजीव्य आरण्यक ही रहे हैं । 





१. नवनीतं॑ यथा दष्नो मलयाच्चद्ं यथा ६ 
आरण्यक न वेदेश्य: औषधिस्योउमृत॑ यथ। ॥ 





१६४ वैदिक साहित्य का दतिहास 


आरण्यकों में यज्ञसंस्थान्तरगंत महात्रत, उत््य, पितृमेघ, अहण, केतुचयन, 
इत्यादि याज्ञिक विषयों का विवेचन प्राप्त होता है, परन्तु सवंत्र आधि- 
दैविक एवं आध्यात्मिक स्वरुप का ही विवेचन है, यह परम्परा प्रकृत वाहइमय 
में भी अक्षुण्ण है । इन ग्रन्यों में यज्ञ का रहस्पात्मक एवं प्रतिहात्मक अर्थ 
प्राप्त होता है। सर्वत्र मानसिक यत् का घोष है | यत्र विश्व का नियन्‍्ता, 
एवं चराचरात्मक विश्व का कल्याण कारक है । आरण्यकों में सकामकर्म 
एवं कर्मफल के प्रति औदा सिन्य स्पष्ट अभिव्यक्त होता हैं। कर्म ही केवल 
भात्यन्तिक सुख का मार्ग नहीं है, अपितु ज्ञानमार्ग से संयुक्त कर्म ही आत्य- 
न्तिक सुख का सुप्रतिष्ठित मार्ग है । 


ऋग्वेदीय आरण्यक 


ऐवरेय आरण्यक--ऋग्वेदीप आरण्पर्कों में ऐतरेय आरण्पक अयने 
वेशिष्टच से अभ्यतम है-इसमें कुल पाँच ब्ारण्यक हैं-प्रथम आरण्यक में 
पाँच अध्याय, द्वितीय में सात अध्याय, तृतीय में दो, चतुर्थ में एक, पंचम में 
तीन भ्ष्याय है--इस प्रकार अठारहु ३८, अध्याय हैं | 


प्रथम अध्याय में महात्रत का वर्णन है, द्विती4व आरण्पक में उक्ध के 
अर्थ का प्रतिपादन एवं उपनिषद्‌ है | तृतीयारण्पक में संहिता के निश्ुर्जादिं 
संज्ञाओं का विचार, एवं स्वर, स्पर्शण, ऊष्म आदि वर्णो का भेद विवेचित है ! 
चतुर्थ आरण्यक में महातन्नत में प्रयुक्त कतिपय महानाम्नी ऋचाओं का संग ह 
है | पत्चम आरण्पक में निष्केवल्य शास्त्र का वर्णन है-इसे महात्रत के 
माह? दिन सवन में पढ़ा जाता है। इस भारण्यक का कोई एक ऋषि द्व|टा 
नहीं हैं । प्रथम तौन भारण्पकों का द्रष्टा ऐतरेय है, चयुर्थ आरण्यक के द्वष्टा 
भाश्वलायन, और प्चमआरण्यक के द्रष्टा शौनक हैं । 

प्राण विद्या का प्रतिपादन आरण्यकों का प्रतिपादित प्रधान विषय है | 
ऐतरेय आरण्यक में प्राण की श्रेष्ठता इस प्रकार कही गयी है-- 

'प्राण, इस विश्व का घारक है, प्राणशक्ति से ही आकाश का स्वस्थान 
सुरक्षित है। बह प्रत्येक प्राणि में व्याप्त है'-- 

सोड्यमाकाश प्राणेन बृहत्या विष्टब्धः तद्यथा यमाकाशः प्राणेन 
बहत्या बिध्टब्धः एवं सबोणि भूतानि आपिपीलिकाश्यः प्राणेन बृहत्या 
धिष्टव्धानीत्येबं विद्यात्‌ | ( ऐ. भा. २।१।६ ) 

यह भारंपण्यक सायणभाष्य के सहित मुद्रित है । 


यजुर्बदीय आरण्यक १६४ 


शांखायन आरण्यक - ऋग्वेद का द्वितीय आरण्यक है! इसका प्रति- 
पाद्य विषय ऐतरेव आरण्पक के समान है। जो महात्रतादि कर्तव्य छेतरेय 
आरण्यक में प्रतियादित हैं-बही कतंव्य इस आरण्यक में है। इसमें पनद्रह 
अध्याय है, एवं १३७ खण्ड हैं। इसके तीसरे अध्याय से छठे अध्याय 
( आरण्यक ) को कौपीतकि उपनिषद्‌ कहते हैं । 
आरण्यक के अन्त में एफ वंश परिचय है--इसमें कहा है कि गुणा- 
ख्याच्छाइ्ञायननादस्मा सिरधीतमू--अर्थात्‌ गुणाख्य शांखायन से हपने यह 
विद्या पढ़ी है--इसमें सिद्ध है कि 'गुणाख्य शांखायन' ही इस आरपण्यक के 
द्रष्टा हैं । 


यजुर्वेदीय आरण्पक 

बृहदा एण्यक --- यह आरपण्यक माध्यन्दिन शतपथ का हो भाग है, 
शतपथ १०।६।४ से इसका प्रारम्भ होता है। आरण्यक में ६ सध्याय है ! 
प्रयम अध्याय में ६, द्वितीय में ५, तृतीय में ६, चतुर्थ में ५, पंचम में 
१५, एवं षष्ठाध्यायर में ४ ब्राह्मण हैं--इस प्रकार सम्पूर्ण आरण्यक में ४४ 
ब्राह्मण हैं । 

इस आरण्यक को उपनिषद संज्ञा प्राप्त है, क्योंकि इसमें यज्ञ रहस्यों 
के प्रतिपादन के अतिरिक्त आत्मज्ञान के तत्वों का प्रतिपादन है ॥ इस 
भारण्यक में, ब्रह्म, आत्मा, पुनर्जेन्म, संन्यास आदि का विस्तृत उपपादन 
हुआ है। संन्यास का. विश्वान अतीव सहजता से किया है। वहाँ कहा है 
कि--“इस क्षात्मा को जानकर मुनि होता है। इसी ब्रह्मलोक की इच्छा 
करते हुए परिक्राजक संन्यास धारण करता है। पुर आचाये भी ऐसा ही 
कहते हैं और प्रजा की कामन। नहीं करते ।? इस आरण्पक में गार्गी, 
मैत्रेयीब्रह्मगादिनियों का उत्कृष्ट चरित्र परिलक्षित होता है । 


बुहदारण्यक ( काण्व )--इस आरण्यक में छः अध्याय हैं। प्रथम 
अध्यायय में ६, द्वितीय में ६, तृतीय में ६, चतुर्थ में ६, एवं पश्चम में १५, 
षष्ठ में ५ ब्राह्मण हैं-कुल ४७ ब्राह्मण है । विषय विवेचन माध्यन्दिन बृहदा- 
रण्यक के समान ही है । जिस प्रकार माध्यन्दिन शतपथ ब्राह्मण एवं काण्व 
शतपथ ब्राह्मण का विषय प्रतिपादन सामान्यतः एक ही है, उसी प्रकार 
ब्राह्मण के ही भाग आरण्यक है, अतः यहाँ भी ऐसा ही समझना चाहिये । 








१. एतमेव विदित्वा मुनिर्भवति। एतमेव प्रत्नाजिनो लोकमिच्छन्तः 
श्त्रजन्ति एुतद्धस्म वे तत्पूर्वे विद्वांसः प्रजां ने कामयन्ते **९'** *** 





प्ध्दृ वैदिक साहित्य का इतिहास 


तेत्तिरीयारण्यक 


इस आरण्यक में दप्त प्रपाठक हैं। सायणाचार्य के अनुसार दशमप्रपाठक 
'खिल' है। प्रथम प्रपाठक में २२, द्वितीय में २०, तृतीय में २१, चतुर्थ में 
डरे, पत्चम में १२, पष्ठ में १२, सप्तम में १२, अष्टम में ८, नंवम्त में १०, 
और दणश्म में ६४, अनुवाक हैं | स्वंशननुवाक संख्या २३३ हैं । इनमें सप्तम, 
अष्टम, तथा नवम प्रपाठक 'तैत्तिरीय उपनिषद्‌' हैं । दशम्प्रपाठक 'नाराय- 
णीय उपनिषषद्‌' है | साथणाचाय कहते हैं कि-जिम॒ प्रकार बुह॒दारण्यक में 
सप्तम एवं अष्टम अध्याय को खिलक्राण्ड माना गया है उसी प्रकार ख्िल्न- 
काण्ड के लक्षण से युक्त होने के कारण यह नारायणी८ए उपनिषदृ भी 
नारायण की व्याख्या खिलकाण्ड रुपी याज्िक उपनिषद्‌ है ।" 


प्रथम पाठक में 'अग्निउपासना' एवं तदयथो इष्टि का वर्णन है । द्वितीय 
प्रपाठक में पं्लमहायज्ञ एवं स्वाध्याय का प्रतिपाउन है ॥ तृतीयप्रपाठक 
मे चातुहोंत्र के मन्त्रों का विवेचन है। चतुर्थ में प्रव्यं के उपयोगी मनन्‍्कों 
की व्याख्या है | पंचम प्रपाठक में यज्ञों से सम्बन्धित चर्चा है। पष्ठप्रपाठक 
में 'पितृमेघ से सम्बद्ध मनन्‍्त्रों का उपपादन है। सप्रम, अष्टम, नलवम, 
प्रपाठक 'तत्तिरीयठपनिषद्‌', इस नाम से प्रसिद्ध ही है। दशमप्रपाठक 
'तारायणीयउपनिषद्‌' है। इसे हीपूर्वाचार्यो ने 'खिल' यह संज्ञा दी है । दशम 
प्रपाठक के अनुवाकों के सम्बन्ध में अत्यन्त मतभेद है। साथणाचार्य कहते 
हैं कि “दशमप्रपाठक के द्राविडपाठ में ६४ अनुवाक हैं, आन्ध्रीयपाठानुसार 
८० अनुवाक हैं, कर्णाटीयपाठानुसार अनुवाक संख्या ७४ एवं ८६ है। अतः 
हम पाठान्तरों के साथ 5० अनुवाकों का व्याख्यान करेंगे ।* 

विषय प्रतिपादन की द्रष्ठि में यहु आरण्यक विशिष्टस्थानापेक्षी है । 
इसके अध्ययन से परूर्वेतिहास एवं विज्ञान का अध्ययन सुकर हो जाता है । 
कश्यप का निवंचन अत्यन्त वैज्ञानिक हैं। देववाणौ में ही इस प्रकार की 
व्यवस्था है कि प्रत्येक शब्द के घटक ( अवयव ) ही अथने विवक्षित अर्थ को 

१. यथा बुहदारण्य के सप्तमाष्टमाध्याथौं खिलकाण्डत्वेत आचार्य: 
उदाहूती, तथेयं नारायणीया व्याख्या याजिक उतनिषदषि खिलकाण्डछूपा- 
ल्लक्षणों पेतत्वात्‌ । 





२. तत्रद्विडानां चतुःषष्ठयतुबाकृपाठः, आन्ध्राणामशीत्यनुवाकपाठ:ः 
कर्णाटकेषु केषाच्िच्चतु: सप्ततियाठः, अपरेपां नवाशीतिपाठः तंत्र बयं - 
पाठान्तराणि यथासम्भत्र सूचयन्त: अशीतिपा्ं प्राधास्येत व्याखयास्यामः । 


मैत्रायणीय आरण्यक १६७ 


प्रकाशित करते हैं--जैसे कश्यपशब्द--“क्श्यपः पश्यको भवति | यत्‌ सब ह 
परिपश्यतीति सौच्म्यात्‌) ( कश्यप देखने वाला होता है, जो सूक्ष्म होने से 
सब कुछ देखता है )!' इस आरण्पक में, काशी, पांचाल, मत्स्य. कुरुक्षेत्र, 
खाण्डव, अहल्या आदि का वर्णन है। नरक का वर्णन भी उपादेय है । बौदों 
के द्वारा गृहीत “श्रमण शब्द' वदिक शब्द है, यह तपस्वी पुझष का अभि" 
धायक है ।' यज्ञोपवीत ( जनेड ) का उल्लेख भी महृत्त्वपुर्ण है। यज्ञोपवीत 


' धारण किये व्यक्ति के यज्ञ का प्रसार द्वोता है ॥ यज्ञोपवीतघारी बाह्मण जो 


कुछ पढ़ता है वह उसका यज्ञ ही है-- 


प्रसतो ह वे यज्ञोपवीतिनो यज्ञः। 
यत्किव-च ब्राह्मणो यज्ञोपवीत्ययते यजत एव तत्‌ ॥ 
जल के चाररुप कहे गये हैं--मेघ, विद्युत, गजन, छौर युष्टि । 
चत्वारि वा अपां रुपाणि। मेघो विथुत्‌ । स्तनयित्नुवृ ष्ठि: ।१ इसमें 
एक दिव्य वैज्ञानिक रथ का वर्णन है, जिसके एक हजार धुरे हैं, अनेक चक्र, 
एवं एक हजार अश्व हैं।. 


(रथ सहस्रबन्धुरं | पुरुश्चक्ं सहस्ताश्व म्‌ | 


मेंत्रायणीय आरण्यक 
क्ृष्णयजुर्वेद की मंत्रायणीशाखा का आरण्यक है। इस आरण्यक 
में सात (७) प्रपाठक हैं। प्रथम प्रपाठक में ४ खण्ड, द्वितीय में ७, तृतीय 
में ५, चतुर्थ में ६, पंचम में २, षष्ठ में ३८, सप्तम में ११ खण्ड हैं-- 
सर्वे खण्ड संख्या ७३ हैं। मेत््युपनिषत्‌ अथवा मेत्रायगी उपनिषद्‌ के नाम 
से प्रसिद्धहे । 


सामवेदीय तलवकार आरण्यक 
सामवेद से, सम्बद्ध एक आरण्यक है-तलबकार आरण्यक। इसमें 


चार अध्याय हैं। प्रत्येक अध्याय, अनुवाक और खण्डों में विभक्त है। इस 








१. १।८।८ ( तंत्ति. आर. ) 

२. ११२०१ ( त॑त्ति, बार. ) 
३२. २।७।१ ( तैत्ति. आर. ) 

४. ३।१।१ ( तेत्ति. भार. ) 

४. २४१ ( तत्ति, आर. ) 
£. ६३११ ( तेत्ति, आर. ) 








श्ध्८ बैदिक साहित्य का इतिहास 


आरपण्यक की प्रतिपादन गौली हृदयस्पशिती है। चतुर्थ अध्यायःके दशम 
अनुवाक से केनोपनिषद्‌ प्रारम्भ होता है । इस आरण्यक में सामवेदीय मंत्रों 
का विवक्षित सुन्दर अर्थाब्यान है, एवं अनेक सामों का विवेचन है | एवं 
अन्य कई आचायों का परिचय भगवती श्रूति ( वेद ) में सुरक्षित है । इसके 
द्रष्टा ऋषि जैमिनि एवं तलवकार हैं । 


उपनिषद्‌ 


उपनिषद्‌ शब्द की व्युत्पत्ति--'उपनिषद्‌' शब्द उप एवं लि उपर 
पर्वक 'पदुल! घातु में 'विवप्‌' प्रत्यय के योग से निष्पन्न होता है। “उप! 
उपसर्ग का अर्थ समीप है, और 'निषद्‌ का भर्य है, बठना अर्थात पर ४- 
तत्व के झमीप ले जाने वाले ज्ञान को उपनिषद्‌ कहते हैं। षदुल धातु के 
तीन अर्थ हैं--विशरण, प्रगति ( गति ), अवसादन । ईशावास्योपनिषद्‌ की 
भुमिका की निम्न पंक्तियों में घात्ववं को प्रकाशित किया गया है-« 

“उप निषीदत्ति सर्वानर्थकर संसार विताशयति, संस्तारकारणभतामविदय्यां 
तू शिथिलयतति, ब्रह्म च गमयति इति उपनिषत्‌" ।'' 


अर्थात्‌-जों सम्पूर्ण अनर्थों के उत्पादक संसार को नष्ठ करती है और 
सम्पूर्ण प्ंसार की प्रकृति अविद्या को शिधिल करती है, बहा का साक्षात्कार 
कराती है, वह उपनिषद्‌ है। अन्यत्त शंकराचाय॑ उपनिषद्‌ शब्द की 
व्याख्या इस प्रकार करते हैं--जों श्रद्धाभक्तिपुवक आत्मतात्र से ब्रहायविद्या को 
प्राप्त करते हैं उनके गर्म-जन्म-जरा-रोंगादि का जो नाश करती है, जो ब्रह्दा 
का साक्षात्कार कराती है, एवं संत्तार के कारणभत अबिद्या को नष्ट कर 
है, वह उपनिषद्‌ है |-य दर्मा अह्मविद्यामुपयन्त्यात्ममावेन श्रद्धाभक्तिपुरः 
सरः सन्तः तेषां गर्भजन्मजरारोगादिवर्ग विनाशपति पर॑ं वा बहा गमयति, 
अविद्यासंसारकारणं चात्यन्तमवस्तादयति विताशयत्ति, इत्युयनिषद्‌ उपलि- 
पूर्वस्प सदेरेवमरथ संस्मरणातू ।* 


इस प्रकार अनेक व्याख्याएँ अन्यत्र भी हैं। परन्तु इतना छ्र्या स्पष्ट 

हैं कि यच्चयावत्‌ सम्पूर्ण ज्ञान के प्रकाशक उपनिषद्‌ हैं। उपनिषद्‌ शब्द 
का प्रयोग रहस्याथे में भी हुआ है | उपनिषद्‌ ग्रन्थों में भी 'इति रहस्यप्‌', 
“इतिउपनिषदू” इत्यादि प्रयोग प्राप्त होते हैं। अमरकोषकार उपनिषद्‌ 


१, ईशा, उप, भ. | 
२. कठो. भू. | 
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शब्द का अवं-धर्म रहस्युपनिषद्स्यात' लिखते हैं-इसके अनुसार 
उप निषद्‌ शब्द-गृढ अर्य एवं रहस्य में प्रयुक्त होता है। अन्त में उपनिषद्‌ 
शब्द की व्युत्पत्ति भी अपने अभिप्रेत अर्थ को प्रकाशित कर रही है-- 

अंत: उप का अर्व है समीप और न्ति--निष्ठा का दोतक है और 
पदुल (स॒) घातु के तीन बर्ष हैं-बिशरण (हित्ता ) गति और 
अवसादन, यह उपयुक्त विवरण से ह्पष्ठ हो जाता है। ये तीनों बय॑ 
उपतिषद्‌ शब्दार्थ में संगत हैं । पदनिषद्‌ पद ब्रद्मविद्या का बोधक है, क्योंकि 
मुमुक्ष जब श्रद्धाभक्ति पूरक आत्मभाव्र से बह्यविद्या का सेबन करता है, 
तब पह ज्ह्यविद्या-- 

स्व प्रथम उत्तके ( संसार सत्‌ है इत्याकारक ) अ्ञान को शिथित्र 
करती हैं ( अवस्तादयति )। 

तदनन्तर जन्ममरणग्रत्य संस्तार के बीज भूत अज्ञान को नष्ड करती 
है ( विश्वणीति )॥ 

अन्त में परब्रह्म के समोत्र ले जातो हैं अर्थात्‌ बह्यत्ताक्षास्कार कराती 
है (गमयति ) अधथर्ति"उपनिषच्चते प्राप्पते बरह्मविद्या अनया इति । बतः 
उपतिषद्‌ शब्द 'ब्रह्म विद्या' या आत्मविद्या' का प्रकाशक हैं। 

'वेदानाम्‌ अन्त: इति वेदान्त:--इस व्युत्पत्ति से वेदान्त शब्द का 
प्रयोग वेदों के अन्तिम भाग उपनिवरदों के लिए किया गया है । 

ब्रह्मविद्याप्रतिपादक उपनिषद्‌ कितने हैं? इस प्रश्न का उत्तर 
कालकवलित हुए युग में प्राप्त होना अम्तम्भव है, क्‍योंकि जिस प्रकार 
शाखाएँ लुप्त हुई हैं, उसी प्रकार उनसे सम्बद्ध उपनिषत भी लुप्त हो गये 
हैं। सुदेव से आज भी कुछ प्रमाण ग्रंथ हैं, जो पूर्वापर संगति में निर्णायक 
हैं, जिनसे '१०८ उपनिषद्‌ का इस लोक में अवतरण हुआ है'--वहू स्पष्ट 
होता हैं। मुक्तिकोपनिषद्‌ में १०८ उपनिषदों का क्रम से नामोल्लेख 


ईश-केन-कठ-प्रश्न-मुण्डन्माण्डूक्य-तित्तिरिः ।। 
ऐतरेयनच छांग्योग्य बृहदारण्यकं तथा |। 

2] श्रोताश्वा है | 
ब्रह्म कव॒ल्य-जाबाल- हंस-आरणि: | 
गर्भों नारायणों हंसो" विन्दु'नोद'-शिरः' शिक्षा" ॥। 


१. परसहंस , २. अमृतविरदु:, ३. अमृतनादः, 
४. अवव्बं शिरः, प७ अधर्बंमिषा, 
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मेत्रायणीकौषितकी बृहज्ञाबाल-तापनी' ॥। 
कालाग्तिखलद॒ . मेत्रेयो सुबालक्षरि-मन्त्रिका | 
स्वंसार॑ तिरालम्ब॑ रहस्य वजसूचिकप्‌ || 
ते'जोनाद ध्यान'-विद्या'योग्यतत्त्वात्म बोधकप्‌ ॥ 
परिक्राद“त्रिशिखी-सींता-चूडा ननिव्वॉण मण्डलम्‌?” |। 
दक्षिणाशरमभंस्कद महानारायणा5यप्‌”' || 
रहस्य". रामतपनं वासुदेबम्च मुद्कलम्‌ ॥ 
शाण्डिल्यं पौद्लं मिक्ष म/हत्‌ शारीएक॑ शिखा” ॥ 


तुरीयातीत सन्यासपरित्रा जाक्षमालिका ॥ 
अव्यक्तकाक्षर पू"्णा"४ सूख्याक्ष्यध्यात्म-कुण्डिका | 
साबिच्यात्मा पाशुपतं परजह्मावधूतकम्‌ ॥| 


त्रिपुरातापनं देवी त्रिपुराकठह”*. भावना ॥ 
हृदयं ** कुण्डली . भस्म रुद्राक्ष गणदशंनप्‌"* | 
तारसारमहावाक्य-परञूचनत्रह्माग्निहोत्र कम्‌ * || 
गोप!ल तापनं कृष्णं याज्षवल्क्य बराहकम || 
शाटयायनी हयम्रीब॑ दूत्तात्रेयं च गारुडम ॥ 
कलि ' जाबाली सोभाग्य रहस्य" ऋचमुक्तिकाः ॥** 


प्रकृत प्रसंग में ही आगे प्रत्येक वेद के उपनिषदों की गणना स्वतंत्र 
रुप में प्राप्त होती है। प्रथम पूर्ण १०८५ उपनिषदों का नामोल्लेख हुआ 
हुँ--तदनन्तर प्रत्येक बेद के उपनिषदों को बताया गया है। 


१. नृसिहतापनी, २. शुकरहस्यम्‌ , ३. तेजोविन्दु:, 
४. नादविन्दूु:, ५. ध्यानविन्दु:, 

६. ब्रह्मविद्या, ७. नारदपरिज्राट, 

८ तिशिखिब्ाहाण:, ६. योगचुडा मणि:, 

१०. मण्डलब्राह्मण:, ११, दक्षिणामुत्ति:, १२. तारकम, 
१३. रामरहस्यम, १४, महोपनिषत्‌ १५. योगशिखा, 
१६. परमहंक्परिव्राजक, १७. अन्नपूर्णा, १८. कटगद:, 
१६. योगकुण्डली, २०. भस्मजागाल:, २१. गणपतिः, 
२२. जाबासवर्शनम, २३. प्राणाग्निहोत्रम, 

२४, कलिसंतरणम, २४, सरह्वती रहृस्यम्‌ । 


२६. शब्दकल्पदुम--भाग१ पृष्ठ २५६ 
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शुक्लयजुर्वेदान्तगंत उन्‍नीस ( १६ ) उपनिषद्‌ इस प्रकार हे | 

१. अतीताध्यात्मम्‌ , २. ईशावास्यम्‌, ३. यावालम्‌, ४. तारसार:, 
५. तुरीयम्‌ू, ६. त्रिशिख्ी, ७. निरालम्बम्‌ृ, 5. परमहंसः, &. पेद्धलम्‌, 
१०. ब्राह्मणमण्डलम्‌, ११. ब्राह्मगद्॑यतारकम्‌, १२. भिक्षु, १३. मन्त्रिका 
३४. मुक्तिका, १५. याज्ञवल्क्थम, १६. बृहदारण्यकम्‌, १७. शाय्यायणी, 
१८ सुबालः:, १६. हसः॥। 

सामवेदान्तगंत षोडश ( सोलह-१६ ) उपनिद्‌ इस प्रकार हैं- 

१. अव्यक्तम, २. आरुणि:, हे. कुण्डिका, ४. केन, ५. छान्‍्दो- 
भ्यमू, ६० जाब्राल दशंनमू, ७. जावाली, 5. महत्‌ , &€. मंत्रायणी, 
१०. मंत्रयी, ११. योगचूडामणिः, १२. रुद्राक्षम, १३. वज्ञसूचिकम, 
१४. वासुदेवम, १५. सनन्‍्यासम्‌ , १६. साविन्री । 

कष्णयजुर्वेदान्तगंत बत्तीस (३२) उपनिषदू इस भ्रकार हैं! 

१. भक्षि, २. अमृतनादः, ३. अमृतबिन्दु:, ४. अवधृतम्‌, ५, एकक्षर।, 
६. कठरुद्रर, ७. कठवल्ली, ८. कलिसंतरणम, ६. कालास्निरुद्र), १०. 
वौवल्यम, ११. क्ष्रिका, १२. गर्भ:, १३. तेजोबिन्दु, १४. तेत्तिरीयकम्‌ 
१५. दक्षिणामूर्तिः, १६. ध्यानबिन्दु, १७. नारायण, १८. पचब्राह्मण, 
१९. प्राणाग्निहोत्रम, २०. ब्रह्म, २१. ब्रह्मविद्या, २२. योगकुण्डलिनी, 
२३. योगतत्त्वमू, २४. योगशिब्रा, २५. वराहः:, २६. शारोीरकम्‌, २७. 
शुकरहस्यम्‌ , २८. सवंसार:, २६. श्वेताश्वतरः ३०, स्कन्‍्द:, रे१. सरस्वती 
रहस्यम, ३२. दवदपम्‌ । 

ऋग्वेदान्तगत दश (१०) उपनिषद्‌ इस भ्रकार हैं-- 

१. अक्षमलिका, २. आत्मप्रबोध:, रे. ऐतरेयः, ४. कौ७षितकी, 
५. ज़िपुरा, ७. नादविन्दु, ७. निर्वाणमु, 5. मुग्दला, €. बहुवा, 
१०. सौभाग्यम, ) 

अथवेवेदान्तगंत एकत्रिंशत (३१ ) इकतीस उपनिषद्‌ इस 
प्रकार हैं | 

१. अंथवं शिखा, २. अथबंशिरः, रे. कृष्ण... ४. गणपत्ति: ५. गरुढ, 
६ गोपालतापनम्‌, ७. जावालम्‌, 5८. त्रिपुरातापनम्‌ , दत्तात्रेय:, १०- 
देवी, ११. नारदपरिब्राजकः, १२. नृसिहतापनी, १३. परिब्राजकास्नपूर्णा, 
१४. परमहंस:, १५. पाशुपतम, १६. भस्म, १५. भाषना, १९. भहा- 
नारायणम्‌ , २०. महावाक्यम्‌ , २१. माण्डक््यम्‌ , २२. मुण्डकम्‌, २३. 
रामतापनी, २४. रामरहस्यम २५, वृहज्जावाशलभू, २६. शैरभम्‌ , 





॥ 
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२७. शाण्डिल्यम्‌ू , २५. सीता, २९. सूर्यात्म, ३०. हयग्रीव, ३१. 
परब्रह्म । 
उपनिषद्कोषकार ने २२३ उपनिषदों का उल्लेख किया है। अन्यान्प 
स्थानों प्र और अनेक संलयाएं प्राप्त होती हैं। जतः उपनिषदों का 
भष्डार विशाल है। परत्तु प्रकृत प्रसज्भ में हम उन्हीं उपनिषदों का विवरण 
कर रहें हैँ--जो अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है ॥ 
प्रत्येक वेद से सम्बद्ध प्रमुख उपनिषर्दे इस प्रकार हैं-- 
२. ऋग्वेद के उपनिषदू-- . ६-ऐतरेय उपनिषद्‌ । 
२-कौषीतकि उपनिषद्‌ । 
२. शुक्लयजुर्वंद के उपनिषद्‌ू--१-ईशावास्योपनिषद्‌ । 
२-बृहदारण्यकोंपनिषद्‌ | 
३. कृष्णयजुर्वेंद के उपनिषद्‌ू--१-तैत्ति रीयो पनिषद्‌ ! 
२-कठोप निषद्‌ । 
३-श्वेता श्रतरोपनिषत्‌ । 
8. सामवेद्‌ के उपनिषद्‌ू--. (-केनोपनिषद्‌ । 
२३-छान्दोग्योगतिषद्‌ । 
४. अथवेवेद के उपनिषद्‌ू--. १-मुण्डपनिषद्‌ । 
२-माण्ड्क्योपनिषद्‌ । 
३-प्र श्नोपनिषद्‌ । 
प्रत्येक उपपिषद्‌ के विषय विवेचन के उपरान्त प्रत्येक उपनिषद्‌ का 
शान्तिपाठ यहाँ प्रसज्भुतः देना उचित ही प्रतीत होरहा है। जिससे उप- 
निषदों की सावंजनीन संग्राहकता स्पष्ट हो सकेगी। शान्तिपाठ में प्रत्येक 
जीवमात्र के कल्याण का ही सन्देश है। दिश्यववन तो अधमर्थिणी गड्धा कै 
समान हैं, जिनका अजल्रप्र वाह समस्त मानव समाज को अनादिकाल से 
एकसूत्र में बांधकर उनके अभ्युदय को प्रशस्त कर रहा है । 
मुक्तिकोपनिषद्‌ में प्रतिपांदित १०५ उपनिषदों का अत्यधिक महृत्त्व 
बताया गया है जिनके श्रवणमात्र से ही सवंपापनिवृत्ति हो जाती है-- 
सर्वोपनिषदां मष्ये सारमष्टोत्तरं शतम्‌। 
सकुच्छवण माञ्रण सर्वाधोधनिकुन्तनम॥ ( मु. उ. १।४४ ) 


( १ ) ऐतरेयोपनिषत्‌ 
ऋष्वेदीम ऐतरेबजा रुण्यक में दूसरे आरंध्यक के धौथे, पाँचवें और छठे 
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अध्याय को उपनिपद्‌ कहा है। इसमें तीन अध्याय हैं। प्रथम अध्याय में 
तीन खण्ड हैं। शेष द्वितीय एवं तृतीय अध्याय का अन्य अतिरिक्त खण्ड 
नहीं हैं । 

प्रतिपाद्यविषय--प्रथम अध्याय में 'सृष्ठि को उत्पत्ति का क्रम और 
मनुष्य का महत्त्व बताया यया है । 

द्वितीय अध्याय में शरीर को अनित्य प्रतिपादित कर, वेराग्य उत्पल 
करने हेतु मनुष्य शरीर की उत्पत्ति का वर्णव किया गया है ।--इस अध्याय 
में आत्मज्ञान के हेतुभूतत्रराग्य सिद्धि के लिये जीवकी तीन अवस्थाओं का 
तब्रणंब किया गया है। पूव में ( प्रथम अध्याय ) जिसे आवसथ?” नाम 
से कहा है, उप्में जीव के तीन जन्म कहे हैं--वीयेरुप में माता की छुक्षी में 
प्रवेश पाना (२) बालक रूप में उत्पन्न होना (३) मृत्यु के उपरान्त 
पिता का पुनः जन्म ग्रहण करना । 

तृतीय अध्याय में->परमपद प्राप्ति के एक मात्र साधन भूत आत्म 
ज्ञान का प्रतिपादन किया गया है। इस अध्याय में--हृदय, मनः संज्ञान, 
अज्ञान, प्रज्ञान, विज्ञात, मति, स्मृति आदि संज्ञाओं का संजश्ी एक मात्र 
प्रश्ञान को ही कहा गया है। यह प्रंज्ञान ही ब्रह्मा, इन्द्र, प्रजापति, पस्च- 
महाभूत, उद्धिज, स्वेदज, अण्डज, जरायुज है। यही स्थावर-जज़रम जगत्‌ 
हैं। सारांशहा में यह कहा है--पमस्त ब्रह्माण्ड 'प्रज्ञान! में स्थित हैं । 
“प्रज्ञान! से ही प्रेरित होता है। स्वयं भी ग्रज्ञानस्व॒रुप ही है। प्रज्ञान ही 
ब्रह्म हैं । 

शान्तिपाठ 

3% बाड़ मे मतसि प्रतिष्िठता, मनो में वाचि प्रतिष्ठितानाविरावीम 
एधि । वेदस्य मे आणीश्य: श्रु्"रं मे पहासीः । अनेनाधोीतेनाहोंराकत्रान्सन्द' 
द्याम्पूतं वदिष्यामि । सत्य वदिष्यामि । तस्मामवतु। तद्क्तारमवर्तु अवतु 
मामवतु वक्तारमवतु बक्तारम्‌ ॥ 

॥ 35 शान्ति! शान्ति॥ ॥ 








१. एप ब्रह्मेष इन्द्र एव प्रजापतिरेतें सर्वे देवा, इमानि च पश्महा- 
भूतपनि प्रथिवी वायुराकाश आधो ज्योतीषीत्येतानीमानि चक्षुद्रमिश्राणी व 
बीजासीतराणि चेतराणि चाण्ड जामनि व जासजानिं थे स्वेदजानि चोडद्धि- 
जानि चामश्या गावः पुरुषा हस्तिनो यत्किचेंद प्राणि जज़ूंम व पनत्रि च, 
यहचुच स्यावंरं सर्व तत्यज्ञानेत्रम्‌। प्रज्ञाने प्रतिष्ठित श्रशाक्त्रो लोक:, प्रश्ञा 
प्रसिष्ठो, प्रंशानं ब्रह्म । ( ऐतरेंयोपनिषद. २।३। ३ ) 


ना 
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हे प्रकाशरूप परमात्मन्‌ ! तुम मेरे समक्ष आधविर्भूत हो, मेरी वाणी, 
मन में प्रतिष्ठित हो, मन वाणी में स्थित हो | मेरे मन एव वाणी, वेद को 
मेरे समीप लावें। मेरा अध्ययन भुझसे वियुक्त न हो, मैं अपने अध्ययन का 
अहोरात्र चिन्तन करुं, मेरा आचरण, विचार व उच्चार तद्रप हो, में सवंदा 
सत्य बोल । वह ब्रह्म रक्षा करे, मेरी रक्षा करे, आचाय॑ की रक्षा करे | 


ऐेतरेयोपनिषद्‌ 
| 
- प्रथम अध्याय द्वितीय अध्याय तृतीय अध्याय 
रूणड-र | | 
| । | 
मन्त्र-२३ मन्त्र-५ मन्त्र-४ 


( २ ) कोषीतकि उपनिषद्‌ 


यह उपनिषद्‌ ऋग्वेद की कोषीतकि शाखा का होने के कारण इसका 

नाम कौषीतकि उपनिषद्‌ है। कुछ विद्वान कौषीतकि ऋषि को इसका कर्ता 

_ कहते हैं । परन्तु विचार करने पर यह भ्रम स्वतः दूर हो जाता है, क्योंकि 

बेद एवं उसकी .शाखाएँ समस्त अपौरुषय हैं। अतः मन्त्रद्रष्टा को कर्त्ता 
कहना स्वर्य ही उपहासास्पद है । 


इस उपनिषद्‌ का प्रमुख्ध प्रतियाद्य प्राण एवं प्ररणोपासना? के महत्त्व 
का वर्णन है। इस उपनिषद्‌ में चार अध्याय है, प्रथम अध्याय में “देवयान' 
एवं 'पितृयान” इन दो मार्गों का सविस्तार वर्णन है. द्वितीय एवं ठूतीय 
अध्याय में चार ऋषियों के मतों का उल्लेख है। एवं समाज व्यवहार 
हेतु अनेक उपयुक्त वैज्ञानिक पद्ध तियों का वर्णन है । 


जैसे--१-धनकामना होने पर पौर्णिमा, अनावस्या, शुक्लपक्ष्‌ अथवा 
पुष्यनक्षत्र के योग में अग्ल्याधान करना चाहिये । 


२-स्त्री-पुरुषों को परस्पर प्रिय होते की कामना होने पर सुमुहूर्त में 
अग्न्याधान कर--जिसे प्रिय करना हो उसके नामोच्चारपूर्वंक अग्नि में 
घृत क्री आहुति देनी चाहिये | 

अन्तिम चतुर्थ अध्याय में बालाक़ी एवं अजात शत्र्‌ का आख्यात 
सुन्दर ढंग से उल्लिखित है । 

इन्द्र एवं प्रत्दन के संवाद माध्यम से प्राण को प्रथम जीवठत्व कहा 
है । प्राण ही वायु है, प्राण ही ब्रह्म एवं अमृत है । प्राण हो वड़्भावविकार- 
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शून्य है। प्राण का संचार सवंत्र व्याप्त है प्राण से देवता, एवं देवताओं से 
लोक उत्पन्न हुए हैं । 


एप श्राण एवं प्रज्ञात्मानन्दोडजरो5मृतो ने साधुना कमंणा भूयान्‌ नो 
एवासाधुना कनीयान्‌ । ( ३८ ) 
प्राण ही प्रज्ञात्मा है । वह आनन्ददाता, अजर, अमर है। वह सत्कर्म 
से न वृद्धियत होता है न अप्तत्‌ कर्म से क्षीण ही होता है ॥ 
इस उपनिषद्‌ को कौषीतकि ब्राह्मणोपनिषद्‌ भी कहा जाता है । यह 
उपनिषद्‌ भाष्यकारों की उपेक्षा से प्रकाश में नहीं है, परन्तु विषय प्रति- 
प, दन अत्यन्त रोचक एवं विज्ञानपूर्ण है । 
कौषीतकि-ब्राह्मणोपनिषद्‌ 
| 
[-पयदयपय््पपएपपा---+-- 
| 
प्रथम अध्माय द्वितीय अध्याय तृतीय अध्याय चतुथथ अध्याय 
| । 


; | । 
मन्त्र मन्त्र मन्त्र मन्त्र 


| | | | 


७ १५ प २० . | 
शान्तिपाठ 
कौषीतकि उपनिषद्‌ का शान्तिपाठ, ऐतरेय उपनिषद्‌ का शांतिपाठ है। 
अतः उसे तत्स्थान पर ही देखा जाय । 


झुक्‍्लयजुरवदीय उपनिषद्‌ । 
( १ ) इशावास्योपनिषद्‌ । 


शुक्लयजुर्वेद संहिता का 'ईशावास्य” उपनिषद्‌ है। संहिता का अन्तिम 
४० वाँ अध्याय उपनिषद्‌ हैं ! यह आकार से अत्यस्त लघु है, तथापि रहस्य 
से परिपूर्ण हैं। वंसे भी यजुवॉदसंहिता में प्रारम्भ से ३९ अध्याय के अन्त 
तक कर्मफाण्ड ही हैं, परन्तु ४० वाँ अध्याय ज्ञानमार्ग को प्रशस्त करता है। 
कुछ लोग यह कहते हैं कि उपनिषद्‌ भांग का भी यज्ञकरम में विनियोग 
करना चाहिये, परन्तु यह कहना ठीक नहीं है, क्योंकि उपनिषद्‌ के मस्त्र 
आत्मा के यथार्थे रुप के प्रतिपादक हैं। आत्मा का शुद्ध रुप शुद्ध त्व, निष्पा- 
दत्व, एकत्व, नित्थत्व, अशरीरत्व, स्वंगतत्वादि हैं। जिसका कर्म से विरोध 
है | दूमरी बात यह है कि--आत्मा के शुद्धत्व, तिष्पापत्वादि लक्षणों का 
यथार्थ स्वरुप, उत्पाद्य, विकाये; आप्य, भौर संस्कायं रुप नहीं हैं । आत्मा 
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में इस प्रकार का कोई भी लक्षण नहीं हैं। इसलिए उपनिषदों के मन्त्रों 
का कर्म में विनियोग नहीं किया जा छाकता । 


ईशाबास्य उपतिषद्‌ में अठारह मन्त्र हैं। प्रत्येक मन्त्र अज्ञाचत्रन्ध का 
उच्छेदन करने में पूर्णतवा समये है--सर्वेत्र, यच्चपरावत्‌ संसार, ईएवर से 
व्याप्त हैं । 
ईशाबास्यमिदं सर्व यत्किआच जगत्यां जगत्‌ | 
तेन त्यक्तेन सुझ्लीथा मा ग्ृध: कस्यस्विद्धनम्‌ |।' 
कम और ज्ञान ये दो विरोत्री पक्ष हैं, परन्तु यह उपनिषद्‌ तकेंशास्त्र 
दृष्टय इनका समन्‍्वश करता है। इस लोक में ईश्वरापंण बुद्धि से कर्म 
करना चाहिये, जिमसे कमंबन्ध नहीं होता । अनुभूति, कर्म एवं ज्ञान के 
पश्चात्‌ हैं, परन्तु कर्म एवं ज्ञान दोनों का ही अनुभूति में पर्यवसान है! 
अग्रिम मन्‍्त्रों में बीतराशस्थितप्रज्ञ का कितना स्फुट वर्णन है--जो धम्पुर्ण 
भूतों को आत्मा में ही देखता है और सम्पुर्ण भूतों में आत्मा को देखता है, 
वह किसी से भी घृणा नहीं करता है। जिम समय पुरुष के समस्त भूत 
( प्राणि ) परमात्मा स्वरुष ही प्रतीत होते हैं उस समय एकत्वदर्शी पुदंष 
को कया शोक, ओर क्या मोह, हो सकता है ? 


यस्तु सवोणि भूतान्यात्मन्येवानुपश्यति ! 
सबंभूतेषु 'चात्मानं ततो न विजुगुप्सते || 
यस्मिन्सवोणि भूतान्यात्मवाभूहिजानतः । 
तत्र को मोह: कः शोक एकत्वमनुपश्यत: ॥ 
इस उपतनतिषद्‌ का नामकरण प्रारम्भ में आए हुए 'ईशावास्पमिदं पद 
के आधार पर ही हुआ है । इस उपनिषद्‌ में केवल १८ अठारह मन्त्र हैं । 


शान्तिपाठ 
पूर्णमदः पृणमिदं पृणोत्पृर्णमुदच्यत्ते । 
पूर्णस्य पूर्णमादाय पूृणमेवाबशिष्यते ॥ 
8» शान्ति: शान्तिः शान्ति: 
5> वह परब्रह्म पूंणे हैं, और यह कार्य ब्रह्म भी पूर्ण है--उस पूर्ण 

परब्रह्म से ग्रह पूर्ण उत्पन्न हुआ है इस प्रकार परब्रह्म की पूर्णंता से जगत्‌ 
पूर्ण होने पर भी वह परब्रह्म परिपूर्ण है। उस पूर्णमं से पूर्ण को निकाल 
लेने पर भी वह पूर्ण ही बचा रहता है । 


बुहदारण्यको पनिषद्‌ २०३ 


( २ ) बृहदारण्यको१निषद्‌ 


यह उपनिपद्‌ शुक्लयजुर्वेदीय शतपथ ब्राह्मण का एक भाग है। समस्त 
उपनिषदों में विस्तर से यह अधिक है, उस कारण इसका नाम वृहत्‌ है एवं 
आरण्यकान्तर्गत समराविष्ट होने के कारण यह बृहदारण्यक्रोपनिषद्‌ इस 
नाम से अभिहित हुआ है। इसके छह अध्याव हैं। ये तीन क्ाण्डों में 
विभक्त हैं--(१) मधुकाण्ड, (२) मुतिकांड, (३) खिलकांड । 
सघुकाण्ड-- इस कांड में आत्मा परमात्मा का तादात्म्य प्रतिपादित 
किया गया है-- आत्मा स्वंव्यापक है” इस सिद्धान्त को अनुभव के आधार 
पर प्रदशित किया गया है। इस काण्ड को उपदेश कांड भी कहा जाता है। 
मुनिकाण्ड--इस कांड में आत्मा-परमात्मा का तादात्म्य तकेयुक्ति से 
किया गया है| इसे उपपत्तिकांड भी कहा जाता है । 
खिलकाण्ड--डउपासना के अनेक मार्गों के द्वारा आत्मा एवं परमात्मा 
के तादात्म्य का उपपादत किया गया है। इसे उपासना कांड भी कहा 


जाता है । मु 
प्रथम अध्याय में हिरण्यगर्भ को राज्ञीय पशु मानकर इसका घण्णणन 


किया गया है । तदनन्तर मृत्यु से समस्त चरचरात्मक पदार्थों की उत्पत्ति 
का वर्णन किया गया है। पृत्यु ही हिरण्यगर्भ है। नानाबिध प्रकारों से 
रक्त विश्व का मूल हिरण्यमर्भे अर्थात्‌ यृत्यु में है । मृत्यु मर्थात्‌ विनाश । 
तात्पयँ यह है कि पदार्थ की लामरुपात्मक स्थिति का नाश । नामरुप के 
नाश के उपरान्त वस्तु पुनः नामरुपात्मक अवस्था को प्राप्त होती है । इस 
प्रकार सम्पर्ण दृश्य जगत्‌ जिसमें विलोन होकर पुनः उत्पन्त होता है वह 
हिरण्यगर्भ ( मृत्यु )ही है। 
तत्पश्चात्‌ प्राण की सर्वेश्रेष्ठता सिद्ध करते हुए, उसे सम्पुर्ण इन्द्रियों में 
श्रेष्ठ कहा गया है-+- 
सा वा एषा देवता एतासां देवतानां पाप्मान | 
सृत्युमपहत्य... अथैना. मत्युमत्यबहत्‌॥ ( १५११) 
'तदनन्तर धर्म एवं सत्य की एकात्मकंता, सदृष्टान्त कही गयी है-- 
स नैव व्यभवत्‌, तत्‌ श्रेयोदपमत्यसुूजत घम तदेतत्‌ क्षत्रस्य क्षत्र यद्धमं:, 
तस्मात्‌ धर्मात्‌ पर नास्ति, अथों भबलौयानू्‌ बलीयांसमाशंसते धर्मेण,, यथा 
राशवम्‌, थो वे स धर्म: सत्यं बेततू, तह्मात्‌ संत्यं बदन्‍्तम्‌ आहुः घमम वदतीति 


धर्म वा बदन्तं सत्यं वदतीति, एतद्‌ हि एबतदू उभयं भवति। १।४१४ 
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द्वितीय अध्याय--में गाग्य॑ एवं अजातशत्रु का संवाद है, जिसमें 
अजातशत्रु के द्वारा गाग्ये को ब्रह्म उपदेश किया गया है । तदनन्तर याज्ञ- 
वल्क्य एवं मैत्रेयी का संवाद है। मेत्रेयी और कात्यायनी नामक याज्ञवल्क्थ 
की दो भार्यायें थीं। याज्ञवल्क्य ने जब ग्रहस्य धर्म को त्याग कर सन्यास 
मार्ग को स्वीकार किया, तब वह पत्नियों से बोला कि अब मैं अपनी 
सम्पत्ति का विभाजन तुम दोनों में करता हूँ । इतना सुनकर मैत्रेयी ने 
कहा कि बाह्य सम्पत्ति से सुझे क्‍या ? इस सम्पत्ति से अमरत्व प्राप्त 
नहीं हो सकता । इसलिए अमरत्व प्राप्ति का जो साधन हो उसका 
आप कथन करें। इतना कहने पर याशवल्क्र्य ने आत्मज्ञान' को ही अम- 
रत्व का मुख्य साधन कहा । आत्मा का श्रेष्ठत्व निम्न मन्त्र में बताया 
गया है--- 


“सवा अय॑ आत्मा, सर्वेषां भूतानां अधिपति:, सर्बेषां भूतानां राजा, 
यद्‌ यथा रथनाभी च रथनेमौ चारा: सर्वेसमरविता: एवमेव अस्मिन्‌ आत्मा 
सर्वाणि भूतानि सर्वेदेवा: सर्वेलोका: सर्वप्राणा: स्वएत आत्मन: 
समदिता:” ॥ ( श५॥१५ ) 


यह आत्मा सम्पूर्णभूतों का अधिपति और राजा है। जैसे रथचक्त की 
नाभी में समस्त आरे केन्द्रित होते हैं, वैसे ही सवंदवगण, लोक, प्राण, कि 
बहुना सम्पूर्ण जीवन आत्मकेईद्रत है। आत्मा ही अमृत है बेदी ब्रह्म है । 
दध्यह ऋषि द्वारा अश्विनीकुमारों को जिस मधुविद्या का उपदेश किया 
गया था, वही उपदेश याज्ञवल्क्थ ने मैत्रेयी से कहां है । 


ठृतीय अध्याय में जश्वल. आतंभाग, उषस्तचाक्रायण, कहोल, पार्गी, 
उदृदालक, आादणि, विदग्धशाकल्य आदि के द्वारा वैदेह जनक की राजसभा 
में विचारित प्रश्नों के उत्तर याज्ञवल्क्य ने दिये हैं। चतुर्थ अध्याय में 
जनक एवं याज्ञवल्क्य की ब्रह्मविषयक चर्चा का उल्लेख है । पंचम अध्याय 
में नीतिशारत्र, सृष्टिनिर्माणशास्त्न, परलोक शास्त्र, आदि विषयों का 
विशदीौकरण किया है, उसके बाद गायत्री स्वरुप का वर्णन किया गया है ॥ 
अध्याय के समारोप में महत्त्वपूर्ण तीन मन्त्र हैं। परमात्म स्व्ररुष ( सत्य ) 
का मूख सुवर्ण मयपात्र से वेष्टित ( ढका ) है। ब्रह्मदर्शन में वह कऋधक है । 
इस द्वेतु हे दव उसे तू दूर कर--- 


“हिरण्मयेन पात्रेण सत्यस्यांपिहितं मुख | 
तत्त्वं पूषन्नपाव्ृणु खत्यथमोय दृष्टये! ॥ ( ४१८१ ) 


शान्तिपाठ २०६. 


मनुष्य जत्रतक जीवित है, तब तक उसे आत्मदर्शन कर लेना चाहिये। 
क्योंकि आत्मदर्शन का मुश्य साधन देह ही है और देह पतन का काल 
( समय ) निश्चित नहीं है। इसलिए बुद्धिमान्‌ व्यक्ति शीघ्र आत्मज्ञान 
प्राप्त करे । 

पष्ठ अध्याय में शरीरान्तगंत समस्त शक्तियों की अपेक्षा प्राण श्रेंष्ठ 
है--इस हत्त्व को बताया है। श्वेतकेतु एवं आरणि के वृत्तान्त, प्रवाहण 
एवं जैवलो की परश्चाम्निमीभांसा और इसके व्यतिरिक्त कुछ मन्त्रप्रयोगों 
का भी वर्णन है। तदनन्तर गुरुशिष्य-परम्परा का कथन है। 

अहं ब्रह्मास्म' अयमात्मा ब्रह्म “ये महावाक्य दाशंनिक परम्परा 
के मुख्य उपजीब्य माने जाते हैं, जो इस उपनिषद्‌ में प्राप्त होते हैं । 


बहदारण्यकोपनिषद्‌ 
| 
| | | 
न द्वितीयअध्याय तृतीयअध्याय चतुर्थग्रध्याय 
हक (६) न (६) शी (६) खा (६) 
मन्त्र ८० मन्त्र ६६ सन्त्र ६२ मन्त्र 5२ 
विद आज आाक 
अल ध्याय के ध्याय 
ब्राह्मण (१५) ब्राह्मण (५) 
| 
मसन्ष ३० मल्त्र ७५ 
शान्तिपाठ 


३» पूर्णमदः पृणमिदं पृणोत्पूर्णमुदुच्यते । 
पूर्णेस्थ पूर्णमादाय पूर्णमेवावशिष्यते ॥ 


|. 


अर्थ-- 

यह सच्चिदानन्दात्मक ब्रह्म सं प्रकार से पूर्ण है। थह्‌ जयत्‌ उस ब्रह्म 
से उत्पन्न हुआ है, इस कारण वह पूर्ण है। पूर्ण ब्रह्म से पूर्ण जगत्‌ को अलग 
करने से पूर्ण ब्रह्म ही अवशिष्ठ रहता है। 
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कृष्णयजुवेंदी यो पनिषद्‌ 
(१) तेत्तिरीयोपनिषद्‌ 


क्ृष्णयजु वेंद के तैत्तिरीय आरण्यक के प्रपाठक ७, ८, ६, का नाम तैतिरीय 

उपनिषद्‌ है। सप्तम प्रपाठक की शीक्षावल्ली संज्ञा है। अष्टम एवं नवभ 
प्रपाठक की क्रमश: ब्रह्मानन्द्वल्ली एवं श्रृगुवल्ली संज्ञा है। सप्तम, 
भष्टम एवं नवम प्रपाठक को क्रमशः सांहिती उपनिषद्‌ एवं वारुणी 
उपनिषद्‌ भी कहते हैं । महत्त्वदृष्ट्या बारुणी उपनिषद्‌" ( ब्रह्मा- 
ननन्‍्दवल्ली एवं श्रूगुवल्ली ) प्रधान हैं । इसमें विशुद्ध ब्रह्मविद्या का ही 
प्रतिपादन है । बारुणी उपनिषद्‌ का महत्त्व शीक्षावल्ली से ही अनुप्राणित 
हैं। एकाग्रचित्त एवं गुरुकपा के विना ब्रह्मविद्या अप्रोप्य है ॥। अतः 
शिक्षावल्ली का आश्रय किये बिना औपनिषतृसिद्धान्त हंदयज्भम होना 
असम्भव हैं । 


तैत्तिरीयोपनिषद्‌ के शीक्षावल्ली में विभिश्न उपासना आदि का उपदेश 
है। पाँच प्रकार की संहितोपासना तृतीय अनुवाक में द्रष्ठव्य है। एकादश 
अनुवाक में शिष्य के स्वाध्याय के अनन्तर आचाय॑ सत्यभाषण एवं धर्मा- 
चरण आदि का उपदेश करता है। यहाँ यह वचन स्मरणीय हैं कि देवकर्म॑, 
पितृकर्म, अतिथिपुजन, दान, स्वाध्याय में प्रमाद न हो । ब्रह्मानन्दवल्ली में 
ब्रह्म विद्या है, इसका प्रारम्भ ही “ब्रह्मविदाप्नोति परम'--इस वाक्य से दै । 
यही दम्पूर्ण व्यासपरिमाण में प्रकीर्ण ब्रह्म विद्या का 'बीजभूत; सारभूत, 
असंदिग्ध, अस्तोभ, क्षनवद्य' सूत्र हैं। इस वल्‍ली में आगे ब्रह्म का लक्षण 
'सत्यं ज्ञानमनन्त ब्रह्म! बताया है। लक्षण के पश्चात्‌ पक्षी के रुपक के द्वारा 
पाँच कोशों का वर्णन अतीव रहस्यमय एवं गम्भीर है। तदनन्तर ब्रह्म फी 
सार्वात्म्यप्रतिपादक 'सोडकामयत बहुस्यां प्रजायेय” श्रुति इस तथ्य को 
प्रकाशित करती है, कि सम्पूर्ण जगत्‌ का अभिन्ननिमित्तोपादानका रण ब्रह्म 
दी है। सप्तम अनुवाक में ब्रह्म को “रसस्वरूप” कहा है इस रस की प्राप्ति 
से जीव भी रसमय, भानेनदमय हो जात है ॥ जब बरह्मज्ञानी, अदृश्य, भशीर्ण, 
अनिर्वाच्य, अनाश्रय परमात्मा का साक्षात्कार करता है, तब वह तत्काल 
स्वेथा निभेय हो जाता है ॥ साक्षान्कार तादात्म्य में है-और तादात्म्य 
में भेद कहां ? भेद से ही भय है--भेददर्शी को ही भय रहता है--“तर्तवेब 


१. सम्प्रदाय प्रवर्तंक वरुण: हैं इस कारण वारुणीयोपनिषद्‌ यह संशा है । 
२. 'संहिता' शब्द का अर्थ संधि या वर्णों का सामीप्य हैं । 


कृष्णयजुर्वेदीयोपनिषद्‌ २११ 


भयं॑ विदुषों मन्‍्वानस्य” | तादात्म्य का अर्थ ही है कि 'एकसंय | जैसे 
दूध एवं जल का तादात्म्यः | सच्चिदानन्द ब्रह्म से तादात्म्य होने पर 
प्राकृत आनन्द व्यर्थ हो जाते हैं। मनुष्य, गन्धर्वादिकों का आनन्द तत्ततु 
व्यक्ति परक हैं, परन्तु बह्म/नन्‍्द तो सर्वात्तिशय समष्टिद्पष आनन्द है। इसके 
अनन्तर हृदयकमल के अधिष्ठाता पुरुष का एवं आदित्यमण्डल के अधिष्ठाता 
पुरुष का अभेद प्रदर्शित किया गया है। जो इन दोनों का अभेद जानता है 
वह दुष्टादृष्ट विधयसमृह से निवुत्त होकर सम्रृष्टि अन्नमय, प्राणमय, 
मनोमय, विज्ञानमय, आनन्दमय आत्मा को प्राप्त करता है । 


भृगुवल्ली में ब्रह्मविद्या की प्राप्ति के मुख्य साधन भूत पश्चकोश विवेक 
का प्रतिपादन, वहण एवं भृगु के आख्यान के रुप में दिया है। भृगु अपने 
पिता वरुण के पास जाता है और उनसे प्रश्न करता है कि जिससे ये सब 
भूत उत्पन्त हुए हैं, जिससे उत्पन्त होकर जीवित रहते हैं और अच्त में 
जिसमें इनका उपरमण ( लय ) होता है, उस तत्व का उपदेश करें । इस 
पर वरुण ने अस्त, प्राण, चनक्कु, श्रोत्र, मन, वाणी ये ब्रह्मोपलब्धि के छः 
साधन बताये हैं। 'तपसा त्रह्म विजिज्ञासस्व | तपोन्रह्म! |-- तपसे ब्रह्म 
को जानने की इच्छा कर'। “तप ही ब्रह्म है! । भृगु ने तप किया--अनेक 
संदेहों से निकलते हुए ब्रह्म को आनन्दात्मक ही निश्चित किया । तदननन्‍्तर 
अन्न ही ब्रह्म-प्राप्ति में प्रथम सोपान है'। सप्तम अनुवाक में अन्न की 
प्रतिष्ठा का कथन है--अन्‍्त की निन्‍दा न करे “अन्न न निन्‍्यात्‌? | यह 
ब्रह्म का :ब्रत है। प्राण ही अन्न है। अञ्न का तिरस्कार न करे, अन्न का 
संग्रह करे । कोई यदि निवास पर आवे तो उसका तिरस्कार न हो, उसका 
अन्न, जल, आसवादि से सेवा सत्कार करे। ऐसा करने से वह अन्नवानू, 
कीतिमान्‌, प्रजा, पशु, धत, धान्‍्य से सम्पन्त होता है। इस. प्रकार विहिते 
ब्रह्मोपासना से उसे सार्वात्म्यका अनुभव होता है। उत्तसमय वह अद्वैतावस्था 
में अवल्थित हुआ ब्रह्मयवेत्ता 'साम' गा उठता है। समरुप होने से ब्रह्म ही 
साम है--समत्वाद त्रह्मत साम! “मैं अन्न ( भोग्व ) है, मैं अन्त है, में 
भ्न्‍्त है, मैं ही अन्नाद' ( भोक्ता ) है, में ही अन्नाद है, मैं ही अन्नाद है, 
मैं ही श्लोककृत' अर्थात्‌ अन्त एवं अन्नाद के संघात का कर्ता है, मैं ही . 
एलोककृत्‌ हूँ, में ही श्लोकक्ृतृ है । मैं ही इप सत्यासत्यद्यथ जगत्‌ के पहले 
उत्पन्न हुआ । मैं ही देवताओं से पूवृंवरत्ती विशद्‌ एवं अपृतत्व का 
केन्रस्वदप है । जो अन्नस्वर॒प मुझ अल्तार्थी को देता है, वह इस प्रकार 
ओरी रख करता है। और जो मुझे स्वयं ही भोगता है, उस अन्नभक्षी को 
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में ध्न्नसप से भक्षण करता हूँ। मै सम्पूर्ण भुवच्त॒ का पराभव करता हूं, 
हमारी ज्योति सूर्य के समान नित्य प्रकाश स्वरुप है--इस प्रकार उप- 
निषद्‌ है ! 

इस प्रकार यह तैत्तिरीयोपनिषद्‌ भारतीय वेदादिवाडः्मय का स्तम्भ 
ग्रंथ हैं। यह ग्रंथ वैज्ञानिक तत्त्वों का भी प्रकाशक है 


तेत्तिरीयोपनिषद्‌ 
लक बंता बस 
१२-अनुवाक &६-अनुवाक १०-अनुवाक्‌ 
२३ मन्त्र १ | मन्त्र १४ मन्त्र 


-तैत्तिरीयोपनिषद्‌ का शांतिपाठ- 


3 शं नो मित्रः शं बरुण; | शंनो भवत्वयमा | शंन इन्द्रो छृह- 
स्पति: | शं नो विष्णुरुरक्रमः | नमो त्रह्मणे | नमस्ते वायो | त्वमेव 
प्रत्यक्ष त््मासि | त्वामेंब प्रत्यक्ष अह्म बदिष्यामि | ऋतं वदिष्यामि ! 
सत्यं वद्ष्यामि । तन्मामवतु तद्वक्तारमबतठु | अबतु माम | अवतु 
वत्तारम्‌ ॥ 3७ शातिः शातिः शान्ति: ॥ 


सुयंदेव ( मित्र ) हमारे हेतु सुखकर हों। वरूण हमारे लिये कल्याण- 
कारी हों, भयेमा हमारे लिये घुखावह हों । इन्द्र एवं बृहस्पति हमारे लिए 
सुखप्रद हों, जिसका पादविक्षेप बहुत विस्तृत है, वह विष्णु शान्तिदायक हो 8 
ब्रह्म को नमस्कार है ॥ हे वायो ! तुम्हे नमस्कार है । तुमही प्रत्यक्ष ब्रह्म 
हों। तुम्ही को मैं प्रत्यक्ष श्रह्म कहैगा । तुम्ही को ऋत्‌ कहुगा । तुम्द्दी को 
सत्य कहूँगा, मेरी रक्षा करो तथा ब्रह्म निरुषण करने वाले आचाये की 
रक्षा करंते हुए मेरी रक्षा करो, एवं वक्ता की रक्षा करो ॥ 


१. अहमन्नमहमन्नतमहमन्नम्‌ । अहमनन्‍्तादो5हमन्‍्नादो5हमन्नाद: । हू 
श्लोकक्ृद हंशलोककुदहंश्लो ककृतु 4 अहमस्मि प्रथमजा ऋतास्य । पूर्व देवे- 
भ्योध्यृतसत्य नाभायि। यो मा ददाति स इदेव मा वाः। अहमन्नभन्‍्त 
मदन्तमाझि। अहं विश्व भुवनमस्यभवाम्‌ । सुवर्न ज्योती: य एवं वेद 8 
इत्युपनिषद्‌ ॥ ७ ॥ ( अनु. १० बब्ली-३ ) 
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( २ ) कठोपनिषदू 
कठोपनिषद्‌ क्ष्णयजुवँद की कठशाखा के अन्तगंत है । इसमें दो अध्याय 
हैं। प्रत्येक अध्याय में तीन वल्लियाँ हैं। इस उपनिषद्‌ में यम द्वारा नचिकेता 
को प्रदत्त ब्रह्मविद्या का प्रतिपादन है। नचिकेता जब यमलोक गया तब 
यम ने उसे तीन वर मांगने को कहा । नचिकेता ने तीन वर मांगे-प्रथमवर 
पितृपरितोष, द्वितीय-स्वगेसाधनभूतअग्निविद्या, तृतीय वर--नचिकेता ने 
अत्यन्त महत्त्वपूर्ण मांगा, जो इस प्रकार है-- 
येय प्रते विचिकित्सा मनुष्ये- 
पतीत्येके नायमस्तीति चेके। 
एतद्विया मनु शिष्टर्व्वया हूं 
वराणामेष वरस्तृतीयः ॥ 
मनुष्य के मरणाधीन होने पर उसका आत्मत्त्व अविनाशी रहता है 
अथवा नहीं--यह सन्देह है । आपसे शिक्षित हुआ मैं इसे जान सके ! 


इस वर को सुनकर यम ने नचिकेता को यथासामथ्य प्रस्तुत वर का 
आग्रह त्यागने को कहा, परन्तु नचिकेता अपने आग्रह पर अटल रहा । 
अन्ततोगत्वा यम, नचिक्रेता का तृतीय वर भी स्वीकार करते हैं--इसी 
अध्याय में आगे वरणित रहस्य अत्यन्त मार्मिक एवं चिस्तनीय है-- 

श्रेयश्व प्रेयश्व मनुष्यमेतः 

तो संपरीत्य विविनक्ति धीरः । 
श्रेयो हि धीरो$भिप्रेयसो बुणीते 

प्रयो मन्दो योगक्षेमाद्‌ बृूणीते ॥ 

“श्रेय एवं प्र य ये दो पदार्थ भिश्चित अवस्था में मानवमात्र के सम्मुख 
प्रकट होते हैं। बुद्धिरान्‌ व्यक्ति उन दोनों का सम्यक्‌ विचार कर उन्हें 
अलग-अलग करता है। विवेकी पुरुष प्रेय के सामने श्रेय का ही वरण करता 
है, और मूढ़ योग-क्षेमके निमित्त से प्रेव का वरण करता है। 

अतः जिम मानव को श्रेयस्‌ की इच्छा है, वह विवेक पुरस्सर प्रेप-कलाफ 
को त्यागे। एवं जिम मनुष्य को प्रेयस्‌ अभीष्ठ है--वह यश-अपयश के 
विचारों से विमुक्त प्रिय कामनाओं का उपभोग करे। “श्रेयस्‌ बिया है और 
प्रेयस' अविद्या है । परन्तु शास्त्रज्ञ,बुद्धिमान्‌ व्यक्ति भी इस प्रेयस्‌ रुप अविशया 
से ग्रसित होकर ही जीवन व्यतीत करते हैं--इनकी गति उसी प्रकार होती 
है, जिस प्रकार अन्धे मनुष्य के द्वारा ले जाये हुए अन्ध व्यक्ति फी ॥ 
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अविद्यायामन्तरे वतंमाना: 
स्वयं धीरा: पण्डितंमन्य माना: । 
दन्द्रम्यमाणा: परियन्ति मूढा 
अन्धेनेव [नीयमाना यथान्धा: ॥ 
( अ. १, व-२मं.५ ) 
नित्यत्वविशिष्ट ब्रह्म का साधन भनित्यत्वविश्िष्ट नहीं हो सकता। 
इस कारण अह्मसाक्षात्कार के मार्ग में अनित्य फन्नों का त्याग करता चाहिये 
भध्यात्मयोग की प्राप्ति से ब्रह्मज्मानाधिकारी पुरुष की शीत-उष्ण, जय-पराजथ, 
हर्ष-शोक भादि में एक समान बुद्धि हो जाती है। ब्रह्मसाक्षात्कार के अनन्तर 
परमानन्द प्राप्त होता है। ब्रह्मतत्त्व, धर्माधर्म, कार्याकार्य से परे अनिवंचनीय 
तत्त्व है ॥ अतः ब्रह्मप्राप्ति का मार्ग ही श्रेयस्कर है । 


छ्वितीयवल्ली में “ओंकारोपदेश” अतीव लो+कपकारी है । ओंकार ही 
सक्षरत्रह्म है, यह अक्षर ही 'पर' है--इस अक्षर को जानकर जो जिसकी 
इच्छा करता है,बही उसका हो जाता है। यह मेघावी, विपश्चित्‌ 'आस्मतत्ते' 
न उत्पन्न होता है, न मरता है। यह किसी कारण से क्री उत्पन्त नहीं है । 
इसके शरीर का नाशकाल में भी क्षय नहीं होता, क्योंकि यह अज॑न्मा, 
नित्य, शाश्वत, और पुरातन है । यह आत्मतत्त्व अणु से भी अणुतर है, और 
भहान्‌ से भी भद्त्तर है। आत्मा, जीवकी हृदयरुप युहा में स्थिर है । 
लिष्काम पुरुष अपनी इन्द्रियों के प्रसाद से आत्मा की उस महिमा को 
देखता है ्लौर शोक रहित हो जाता है । 


.. इन औपनिषद सिद्धान्तों से इस प्रकार की प्रत्ययोत्पत्ति होती है--प्रथम 
आत्मा है, द्वितीय-उस आत्मतत्व को आत्मा से ही जाना जाता है, 
उत्तीय-आत्मा एबं परमात्मा का ऐक्य | 


द्वितीय अध्याय में प्रथमत: मानव एकादशेन्द्रियाँ बहिमुंखी क्‍यों है ? 
यह विचार किया गया है| बाह्यविषयों की ग्राहकता इन्द्रियों में स्वयं सिद्ध 
है। इन्द्रियों की आकांक्षाओं को पूर्ण करता हुआ मानव जन्ममरण चक्र में 
मान्त हो जाता है । परन्तु इन्द्रियों को लगाम देकर णो मनुष्य आरमज्ञान- 
प्रासि की प्रतिज्ञा करते हैं, वे आत्मज्ञान प्राप्त कर जरामरणादि के प्रप् से 
हो जाते हैं। इसी अध्याय में आगे आत्मा को अज, विशुद्धशानरुप 

४ वह आंत्मतरव संर्वास्तर्यासी और सर्व प्रकाशक है-- 
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न तत्र सूर्यो भाति न चन्द्रतारकं 

नेमा विद्युतो भान्ति कुतो5य मग्निः ॥ 
तमेव भान्तंमनुभाति सब 

तस्य भासा स्ंभिदं विभाति ॥ 


वह आ।त्मतत्त्व सम्पूर्ण प्रपञ्च का अधिष्ठान है, उस नित्य-विज्ञानस्वरुप 
अजन्मा ( आत्मा ) का पुर, ग्यारह दरवाजों वाला है। इसका ध्यान करने 
पर मनुष्य को शोक नहीं होता । 

मरणाधीन पुरुष के जीवात्मा की स्थिति का प्रतिपादन इस प्रकार 

है--जीवात्मा एवं परमात्मा ये दो तत्त्व हैं। परमात्मा अर्थात्‌ उपाधिरहित 
एवं जीवात्मा अर्थात्‌ उपाधि से युक्त | आत्मस्वरुप अर्थात्‌ ही ब्रह्म स्वरुप ॥ 
यह ब्रह्मस्वरुप कभी भी बष्ट नहीं होता ॥ 

कठोपनिषद्‌, तत्त्वज्ञान की दृष्टि से अत्यन्त महत्वपूर्ण हैं। आधुनिक 
चखिन्तकों को इसका अध्ययन करना चाहिये । 


शा 
| हु] 


प्रथमअध्याय द्वितीयअध्याय 
| | । 
३-वल्ली ३-वल्ली 
| द | 
७१ मन्त्र ४६ मन्त्र 
“शांति पाठ- 


35 सह नावबतु | सह नौ भुनक्त । सहबीये करवावहै । 
तेजस्विनावधीतमस्तु | मा विद्विषावहे ॥ 
35 शान्ति: । शान्तिः। शान्ति: । 
परमात्मा, हम आचाये और शिष्य दोनों की साथ-साथ रक्षा करे । 
हमारा साथ-साथ पालन करे । हम साथ-साथ विद्या सम्बन्धी सामथ्यं प्राप्त 
करें । हमारा किया हुआ अध्ययन तेजस्वी हो । हम परस्पर द्वेष न करें। 


( ३ ) झ्वेताश्रतरोपनिषद्‌-- 


. श्वेता र्वतरोपनिषद्‌, कृष्णयजुवेंदीय उपनिषद्‌ है। इसके वक्ता श्वेता- 
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खतरऋषि हैं । इस ब्रह्मविद्या का उपदेश चतुर्थाअ्रमस्य परमहंसों' को हुआ 
था, यह बात इत उपनिषद्‌ से ही सिद्ध है-- ह 


तप: प्रभावाहूवप्रसादाच्च ब्रह्म 
ह पवेतागतरोईव विद्वान । 
अत्याश्वमिध्य:. परम॑ पवित्र 
प्रोवाच सम्यगुपिसंघजुष्टम ॥ 
( श्वेताश्व, अ. ६, मन्त्र-२१ ) 
इस उपनिषदृ में साधन, साध्य, साधक, प्रतियाद्यविषय का निगद- 
व्याज््यान है । इसी उपतनिषद्‌ के मत्त्रों के आधार पर इस भूलोक 
पर, सांचज्य, संगुण, निर्गुण, ढँत, अद्वेतादि अनेक म्रतों का प्रकाशन 
हुआ है । 


इस उपनिषद्‌ का प्रारम्भ जगत्कारण की मीमांसा से हुआ है। कत्तिपय 
ब्रह्मदादी आपस में जिचार करते हैं कि जगत्‌ का कारण क्या है ? हम 
कहाँ से उत्पन्न हुए हैं ? किसके द्वारा हम जीवन धारण करते हैं ? 
कौन हमारा आधार है ? किसकी प्रेरणा से सुख-दुःखादिकों का हम 
भोग करते हैं। द 

तदनन्तर महूपषियों ने 'काल, स्वभाव, नियत्ति, यदुच्छा, भूत, पुदष' आदि 
विभिन्‍न कारणों से विचार किया है | परन्तु उनमें से कोई भी उस कारण 
की जिज्ञासा शान्त करने में समर्थ न हों सका, उन्हें सभी कारण पूर्ण 
दिल्लाई दिये । तदनन्तर उत ब्रह्मवेत्ताओं ने प्रमाणान्तर से ज्ञात न होने 
वाले उस मूलतत्त्व के विषय में अन्य किसी उपाय की गति न देखकर ध्यान- 
योग का भाश्रय कर अपने गुणों से आचछादित परमात्मा की शक्ति का 
साक्षात्कार किया, जो अकेला ही काल से लेकर अत्मातक समस्त कारणों 
का अधिष्ठान हैं । 


इस प्रकार प्रथम अध्याय में जगत्‌ के कारण का निर्णय हुआ है | 
तदनन्तर प्रणवचिन्तन पुरस्सर ध्यान के अभ्यास को ही उत्तके ताक्षात्कार 
का कारण कहा है। उस कारण को सप्रमाण वृष्टान्तों के द्वारा पुष्ट भी 
किया है--- 

जैंसे--जिश्न प्रकार अपने आश्रय ( काष्ठ ) में स्थित अग्नि का रूप 
दिखाई नही देता और उसके लिजू ( सूक्ष्म स्वरूप ) का नाश भी नहीं 
होता है, और फिर इन्धनदप कारण के द्वारा ही उसका ग्रहण होता है, 


' श्वेताश्वतरोपनिषद्‌ २१७ 


उसी प्रकार अग्नि और अग्नि-लिड्भू के समान प्रणव के द्वारा इस देह में 
आत्मा का अहण किया जाता है |" 


तदनन्तर वह नब्रह्मवेत्ता उस सबव्यापी आत्मा को “जो आत्मविद्या 
और तप का मूल है, तथा जिसमें परमश्रेय आश्रित है उसे? दूध में विद्यमान 
घृत के समान देखता है ।* द 
. द्वित्तीय अध्याय में ध्यान, योगविधि, प्राणायाम, आदि का विस्तृत 
वर्णन है--तदनन्लर योगसिद्धि के हेतु उपयुक्त स्थानों का निर्देश हुआ है । 
तदनन्तर उक्त विधि को करता हुआ देहधारी जीव, आत्मतत्त्व का साक्षा- 
त्कार कर अद्वितीय, कृतक्ृत्य और शोकरहिंत हो जाता है। जिस समय 
योगी दीपक के समान प्रकाशस्वरुप आत्ममाव से ब्रह्मतत््व का साक्षात्कार 
करता है, उस समय उस गजन्मा, निश्चल, भौर समस्त तत्त्वों से विशुद्धदेंव 
को जानकर वह सम्पूर्ण बन्धनों से मृक्त हो जाता है। तृतीय अध्याय में 
साध्य परमात्मा का सगुणरुप से, अन्तर्यामी रुप से, विराट्रुपसे तथा अन्त 
में शुद्धछप से निरुपण हुआ है | चतुर्थ अध्याय में तत्त्ववोध की प्राप्ति और 
माया से मुक्त होने के लिए परमेश्वर की स्तुति की गई है। पद्चम अध्याय 
में अक्षराश्रित विद्या, अविद्या और उनके शासक परमेश्वर के स्वरुप तथा 
माहात्म्य का वर्णन किया गया है। इसी अध्याय में जीव की मुक्ति का कथन 
भी द्रष्टव्य है--अत्यन्त गम्भीर संसार के मध्य में अनाद्यनन्त, विश्व की 
( सृष्टि की ) उत्पत्ति करनेवाले, अतेकरुप, विश्व के एकमात्र परिबेष्टा 
देव अर्थात्‌ ज्योतिः स्वरुप परमात्मा को जानकर जीव समस्त पाशों से अर्थात्‌ 
अविद्या, काम एवं कर्मादि से मूक्त हो जाता है । षष्ठ भ्ध्याय में सर्वेश्वर, 
स्व नियंतृ, अन्तर्या मी, परमेश्वर का वर्णन हुआ है। भगवत्प्राप्ति के साधनों 
( भगववर्षण कर्म, उपासता, ज्ञान ) का वर्णन किया गया है। अस्त में 
अनधिकारी को विद्या के उपदेश का निषेध किया गया है॥ क्योंकि जिसका 
चित्त ध्त्यन्त शांत न हो, जो पुत्र या शिष्य न हो, उसे विद्या नहीं देनी 
चाहिये । बिता श्रद्धा, भक्ति के ब्रह्मविद्या के रहस्य को प्राप्त करना असम्भव 


१. वल्लेयेंथा योनिगतस्य मू्तिन दृश्थते नेव च लिज्ुताशः । 
स भूय एवेन्धनयोनिगृहास्तदोभयं वे प्रणवेन देहे !। 

२. सर्वव्यापिनमात्मानं क्षीरे सपिरिवायितम्‌ । 
आत्मविद्यातपोमूलं॑ तदब्रह्मोपनिषत्परम्‌ ॥ ( श्वेता. १-१६ ) 
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है । कहा भी है--जिम्तकी परमेश्वर में अत्यन्त भक्ति है और जैसी परमेश्वर 
में है बसी ही गुरु में भी है, उप्ती महात्मा के हृदय में इन गुढ़तत्त्वों का 
प्रकाश होता है-- 
“बस्प देवे परा भक्तियथा देंवे तथा गुरौ । 
तत्य॑ते कथिता हार्था: प्रकाशन्ते महात्मनः ॥ 
( एवेता०उप०-६-२३ ) 


श्वेताश्वतरो पनिषद्‌ 
[- | | [#ह  उफरनू-्॒ 
| | | | | 
प्र. भर. दि. अआ. तृ.अं. च. मत. प. भ- ष, अ 
| 


मन्च-१६, मंत्र-१७, मंत्र-२१, मंत्र-२२ मन्त्र-१४, मंत्र-२३, 
“शातिपाठ- 


शेताश्वतरोपनिषद्‌ का शांतिपाठ कठोपनिषद्‌ के समान ही है--अतः 

हम' उसका पुन: संकीर्तत करता आवश्यक नहीं समजते हैं । 
सामवेदीय उपनिषद्‌ 
( १ ) केनोपनिषद्‌ 

केनोपतिषद्‌ सामवेदीयतलवकार ब्राह्मण के अन्तर्गत है। इप्तें प्रारम्भ 
से अन्ततक सर्वप्रेरक प्रभु के ही स्वरा और प्रभाव का वर्णन किया गया 
है-- इसमें चार खण्ड हैं-प्रथम खण्ड में चार प्रशन उपध्यित किये हैं जिनका 
समाधान ही इस उपनिषद्‌ का प्रतिपाथ है। प्रथम प्रश्न-पह है कि मन, 
किप्तके द्वारा प्रेरित होकर अपने विषयों की शोर जाता है ? 

द्वितीय प्रश--किसके द्वारा प्रेरित हुआ प्राण अपने व्यापार में प्रवृत्त 
होता है ?तृतीय प्रभ-ली किक पुरुष किसके द्वारा प्रेरित होकर इस शब्द रूपा 
वाणी को बोलते हैं? चतुर्थ प्रभ--कौन देव चक्षु एवं श्रोत्र को प्रेरित 
करता है ?” 

तदनन्तर आत्मतत्त्व का स्वनियन्तृत्व और उप्तके अज्ञेयत्व एवं 
अनिवंचनीयत्व को स्पष्ट किया गया है--तत्पक्चात्‌ परपात्मा वागादि से 


१. कैनेषितं पतति प्रेषितं मतः । केन प्राणः प्रवमः प्रैति युक्त: । केने- 
पितां वाचमिमां वदन्ति चक्षुः श्रोत्र क उ देवों युनक्ति ॥ है ॥ 


शांतिपाठ 
शात्रिपा २१६ 


अतीत एवं अनुपास्य है--यह स्पष्ड किया गया है। द्वितीय खण्ड में 
ब्रह्मतान की अनिवंचनीयता का उल्लेख है। परमतत्त्व की अनुभूति का 
वर्णन भी मननीय है। आगे इस तथ्य को स्पष्ट करते हुए श्रति कहुती 
है--कि 'ब्रह्म, जिसे ज्ञात नहीं है उसी को ज्ञात है, और जिसे ज्ञात है 
वह उसे नहीं जानता | क्योंकि वह जानते बालों का बिना जाता हुआ 
है और न जानने बालों का जाना हुआ है-- 

यस्थामतं तस्य मतं मं बस्य न वेद सः। 

अधिज्ञातं विजानतां विज्ञातमबिजानताम्‌ ॥ 


अतः यदि इस जन्म में ब्रह्म को जान लिया तो ठीक है, और यदि इस 
जन्म में न जाना गया तो मह॒ती हानि है। तृतीय खण्ड में यक्षोपाव्यान 
है | इसके द्वारा देवताओं के बन्तःस्थ अहंबूत्ति का निरसन हुआ है | यक्षरुप 
में ब्रह्मतत्त के अवतरित होने के बाद भनन्‍्य किसी के भी द्वारा, अग्नि, 
बायु, इन्द्रादि देवताओं' के द्वारा उस यंक्ष का प्रत्याब्यान न हो सका। 
तदनन्तर उस्या का प्रादुर्भाव हुआ । यह वर्णन तृतीय खण्ड में हुआ है। चतुर्थ 
खण्ड में उमा का पस्भी देवताओं को उपदेश है। तदतन्तर ब्रह्मविषयक 
अंधिदेव स्वहप एवं अध्यात्म स्वरुप का वर्णन है| तदनन्तर विद्या प्राप्ति के 
साधनों का उल्लेख है । 


ध्ं निषदू 
] | 
प्रथम खण्ड द्वितीय खण्ड तृतीय खण्ड चतुर्य खण्ड 
मन ( मंत्र ४ मंत्र-१२ मंत्र-8 
शॉतिपाठ 


3४ आप्यापन्तु ममाज्भानि बावप्रागश्नक्ञुः श्रोत्मपो बलमिन्द्रियाणिच 
सर्वाणि सर्व बहापनतिषदं साहं ब्रह्म निरोकुर्या मा माँ बहा निराकरोंद- 
निराकरणमस्त्वनिराकरणं मेहस्तु तदात्मति निरते थे उपनिषत्सु घर्मात्ते 
मयि सन्‍्तु ते मयि सन्‍्तु । 

5७ शांति: | शांति: | शांति: | 

मेरे अज् पुष्ठ हों तथा मेरे वाक्‌, प्राण, चक्षु, श्रोत्र बल, और सम्पूर्ण 
हन्द्रियाँ पुष्ट हों। यह सब उपनिषद्‌ वेद्य ब्रह्म है। मैं ब्रह्द का निराकरण 
न कखें | ब्रह्म मेरा निराकरण न करे। हमारा परस्पर अनिराकरण हो, 
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अभिराकरण हो । उपनिषदों के धर्म, वे आत्मज्ञान में लगे हुए मुझमें हों, 
वे मुझमें हों ! त्रिविध तापकी शान्ति हो ! 
( २ ) छान्दोग्योपनिषदू 

छान्‍न्दोग्योपनिषद्‌ सामवेदान्तगंत तलवकार ब्राह्मण के अन्तर्गत है । यह 
उपनिषद्‌ तत्वज्ञान, तदुप्रोगीकर्म एवं उपाप्तनादिका 'प्रतिपादक होने के 
कारण अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है। इसमें भाठ अध्याय हैं । प्रथम पाँच अध्यायों 
में उपासनाओं का वर्णन है और अन्तिम तीन अष्यायों में ज्ञान का। 
बिप्य प्रतिपादन अत्यन्त गम्भीर, प्राज्जल है । इस तत्त्वाणंव से अनेक रत्न 
प्रकाश में भाषे हैं, ये सनातन रत्त ही मानव जीवन के साध्य हैं | 

सामवेदीय उपनिषद्‌ होने से इसके प्रथम दो अध्यायों में सामविद्या का 
निरुपण है। प्रथम चध्याय में उटीप का विवेचन करते हुए कहा है कि 
“अक्षर, हृदूय, अकार--ये सब उद्‌गीय के पर्योपवाची हैं-ग्रे समस्त उस 

अव्यय, अविनाशी सत्ता के निदर्शंक हैं। उद्गीव से ही समस्त भावों का 

उदय होता है । विश्व में व्याप्त सात रसों के व्यत्तिरिक्त यह आठवाँ रस 
उदगीय है । यह रस ब्रद्मास्वद्प है। तदननन्‍्तर प्रथम अध्याय के द्वितीय 
खण्ड में उद्गीय की अस्य व्याख्या इस प्रकार वणित डै--नाधिकासवारों 
स्थृल प्राण ही उद्गीय है | देवाघपुर सपम्राम के समय देखों ने नासिक्य भाग 
को आत्मरुप किया, परन्तु असुरों ने उत्त नासिक्य प्राण में अपना 
स्वरुप अवस्थित किया । उस कारण ही प्राण से अमृत एवं मृत्यु दोनों को 
पघ्रिद्धि होती है। तृतीय खण्ड में भिन्‍न भिन्न दृष्टिकोण से उद्‌गीष की 
चार व्याब्याएँ प्राप्त होती है--प्रथम व्या्या आधिद॑विक है, जिसमें सूर्य की 
ही उद्‌गीथ कहा है । सूर्य 'तम' का नाशकर प्रकाश को उत्पन्न करता है| 
अंधक्तार एवं ज्योति का चक्र ही उद्भीथ का स्पन्दन है। स्पस्दतात्मक 
उद्‌गीथ का द्वितीय स्वष्प “व्यान प्राण” है। वह प्राण एवं अवान का 
नियामक है। ऋऋ एवं साम का स्पन्दन भी “उद्गीथ” है। प्रथम अध्याय 
के अन्त में उद्गीय की एक अन्‍य व्याख्या प्राप्त होती है जहाँ कुत्ते के 'रव 
को ही उदगीथ का स्वरुप कहा गया है । | 


तृतीय अध्याय में 'देवमघु? के दप में सूयं की उपासना की गई हैं। 
साथ ही साथ गायत्री वर्णन, देवकी पुत्र कृष्ण को घोरअंगिरस के द्वारा 
अध्यात्म विद्या का उपदेश, और कुछ आछूपानों का निरुपण हैं।-स 
खल्विद॑ ज़ह्य! इस अध्याय का प्रधान सिद्धान्त है । 


शांतिपाढ २२९ 


चतुर्थ अध्याय में रक्त का तत्त्वज्ञान, सत्यकाम-जाबाली वृत्तान्त, 
उपकोसला को जाबाली का ब्रह्मोपदेश, इत्यादि विषयों का वणन है। 
पंचम अध्याय में प्रबाहण जवबली के दाशंनिक सिद्धान्त, अश्वपत्ति एवं 
कंकय के स्रष्टिविषयकतत्त्व प्रमुख जिषप हैं| पव्नाध्याय में महर्षि आरुणि 
के सिद्धन्तों का निरूपण है। ब्रह्म के सुक्ष्मतत्व का उपदेश आइुणि ने 
खतकेतु को अतिमामिक रुप से किया है । 

सप्तम अध्याय में घनत्कुमार एवं तारद का संवाद है। मंत्रवित्‌ नारद 
आत्मज्ञान के लिये महपि सनत्कुमार के प|स॒ आाते हैं ॥ सनत्कुमार नारद 
को उपदेश करते हुए कहते हैं-- 


थयो बे भूमा तदसतम्‌ अथ यदल्पं तन्मत्येम! (७२४ ) 

जो विशाल है वही अमृत है और जो अल्प है वही मत्य है । 

अष्टम अध्याय में इन्द्र एवं विरोचन की कथा है । इस कथा के माध्यम 
से आत्मज्ञान विषयक अनेक रहस्थों को प्रकाशित किया है । जसे--शरीर 
मर्त्य है, भर्थात्‌ मृत्यु से ग्रस्तित है, परन्तु सुक्ष्म-शरीर अविनाशी है, वही 
अगरीरी आत्मा का अधिष्ठान है। आत्मा शरीर से युक्त रहने के काल 
तक प्रिय एवं अप्रिय से युक्त रहता हैं, किन्तु शरीर से विलग होते ही उसे 
प्रियन्ञप्रिय का स्पर्श भी नहीं होता । 

जीव जिसका त्याग करता है वह नष्ट होता है, परन्तु जीव शरीर के 
साथ नष्ठ नहीं होता । वही आत्मतत्त्व है। यही आधत्यमा प्रत्येक हृदय में 
है । हृवयस्थ आत्मा को जानने वाला ब्रहलोक में जाता है। बात्मा अमृत, 
अभय, एवं ब्रह्म है। महोरात्र से परिच्छिन्न वही सम्पूर्ण लोकों को घारण 
करता है । 


छान्दोग्य उपनिषद 
प्र... हिं.अ. तू. । अ. च. भें, पं. ज. ष. भ. प्त. अ. अ. भ. 
खंड-१३ खंड-२४ खंड-१ ६ खंड-१७ खंड-२४ खंड-१६ खंड-२६ खंड-१४ 
मंत्र-१०४ मेक का आह महक कतर मंत्र-३९ मंत्र-६२ 


शान्ति पाठ 
छान्‍्दोग्य उपनिषद्‌ का शान्तिपाठ, केनौपनिषदृ के समात ही है | 
अतः उसे तत्स्यान पर ही देख सकते हैं | 


१७ वे.सा.इ. 








ज्२२ वैदिक साहित्य का इतिहास 


अथबबेदीय उपनिषत्त्‌ 
मुण्डको पनिषद्‌ 


दश उपनिषदों के अन्तगंतभुण्डकोपनिषद्‌ (अयरबवेद का), महत्वपूर्ण उप- 
निषद्‌ है। यह तीन अध्यायों में विभक्त है ॥ प्रत्येक अध्याय में दो खण्ड हैं । 
'मुण्डक' शब्द से तात्पर्य यह है कि “मन का मुण्डन कर अविद्या से मुत्त 
करने बाला ज्ञान! ! इस उपनिषद्‌ में प्रतिपादित सृष्टिविषयक उपपत्ति 
का ही भनुप्तरण सांख्य एवं वेदान्तशास्त्र ने किया है। मुमुशक्ष के 
मन में आत्मातुभव-विषयक तीब्नजिज्ञासा को उत्पन्न करा देना ही 
उपनिषद्‌ का प्रमुख प्रयोजन है। अन्यठपत्तिषद्‌ भी आत्मज्ञान विषयक 
उत्त्पत्ति कराने हेतु ही प्रवृत्त हैं, तथापि मुण्डक उपनिषद्‌ सर्वतोपरि माना 
जाता है | 

इस उपनिषद्‌ में अक्षर-विद्या का विस्तार से वर्णन प्राप्त होता है | 
अक्षर विद्या की परम्परा का उल्लेख भी प्राप्त होता है। यह अक्षर विद्या 
ब्रह्मा से अथर्वा को, अथर्वा ने अद्धी को, अज्भी ने भारद्दाज सत्यवाद को 
ओर उनसे भज्ि रस को प्राप्त हुई है । 


महागृहस्थ शौनक ऋषि ने अज्जिरा मुनि को प्रश्न किया किं-- हैं 
भगवन्‌ ! ऐसी कौन सी वस्तु है जिस एक के जान लेने पर सब कुछ ज्ञात 
हो जाता है ॥ 


“कस्मिन्नु भगवों बविज्ञाते स्वेम्िदं विज्ञातं भवति इति। 
( मुण्डकोप ० १।६॥३ ) 
इस भ्रश्न के उत्तर में ही अज्विरस ऋषि ने सम्पूर्ण उपनिषद्‌ का 
विस्तरश: वर्णन किया है। बक्तिरस ऋषि कहते हैं--- 


जानने के योग्य परा एवं अपरा विद्याएँ [हैं। वेद-वेदाज्लभ एवं इतर 
शाह्त्रों का ज्ञान अपराबिद्या' मौर अविनाशी ब्रह्म-प्राप्ति के ज्ञान कों 
“परा” विद्या कहते हैं । 

अंगिरसऋषि के अनुसार “अक्षर ब्रह्म का ज्ञान कर्मकाण्डात्मक यज्ञ से 
सम्भव नहीं है। सोलह ऋत्विज्‌ , यजमान, पहनी, इन झठारह १८ लोगों 
कै गौण कर्म॑ जिसमें कहे गये हैं--धह यशरुपी नौका स्थिर है । यज्ञ को 
अयस्कर भानकर जो उसी में ही आनम्द समझते हैं, वे पुना पुनः जरा 
एवं मृत्यु को भोगते हैं | 


अर्थर्वेदीय उपनिषत्‌ र२३ 


“प्लबा होते अदृढा यज्ञरपा अष्टादशोक्तमबरं येघु कर्म। एतत्त्‌ 
ओयो ये अभिनन्दन्ति मूढ। जरासृत्युं ते पुनरेबापि यन्ति ॥” 
( मुण्डकों प० १।२॥७ ) 


कर्मकाण्ड में अवदद्ध रागात्मक पुरुषों की बुद्धि में ब्रह्मविद्या स्फुरित 
नहीं होती, परन्तु जो तप भौर श्रद्धा का ब्रत लेकर अरण्प में ब्रह्म विद्या 
की उपासना करते हैं, उनके लिए ही अमृत मार्ग प्रशस्त हो जाता हैं । 


द्वितीय मुण्डक के प्रथमखण्ड में नवीन विषय का अवतरण हुआ है । 
अधिदंवत भौर आध्यात्म की व्यवस्थापक रचना अक्षर ब्रह्म से बौसे उत्पन्त 
हुई ? इश्त प्रश्न के माध्यम से यह प्रकाशित किया है । इसी प्रश्त के समाधान 
में अग्रिम विवेचन है--- 
उध्घेमुख अग्नि की ज्वालाओं से जैसे हजारों रुफुलिंग बहिः प्रस॒त होते 
हैं, वैसे ही एकमात्र अधिनाशी अक्षर पुरुष से विश्वसंरचना के अगणित 
भाव उत्पन्न होते हैं । संसार के समस्त भावों का उद्गमस्थान एकमात्र 
अध्षरपुद्ष है । वह अमूर्त, अजन्मा और सन्नी में आध्यन्तर-बाह्य व्याप्त 
है । वह, मन एवं प्राण से श्रेष्ठ है, और उसके व्यतिरिक्त कुछ भी नहीं 
हैं। अध्षरत्रह्म ते ही प्राण, मन, कर्मेन्द्रिय, ज्ञानेन्द्रिय, पंचमहाभूतों का 
विकास होता है। उत्ती के दिव्य अंश से मानव का आध्यात्मिक स्वरुप 
निर्मित हुआ है। इन गुणों से विशिष्ट अक्षर पुरुष व्यक्ति के हृदयकेनद्र में 
रहुता है | 
जो सामान्यतः एवं विशेषतः सब जानता है, समस्त पृथ्वी पर जिसकी 
महिमा ( सत्ता ) है। वह आत्मा दिव्य ब्रह्मपुरी बर्धात्‌ प्रकाशमय हृदयाकाश 
में रहता है। वह मन को चेतना देने वाला एवं प्राण, शरीण का नियन्ता 
है । हृदय का भाश्रय लेकर वह शरीर में रहता है 
“यः सर्वज्ञ: सर्वंषिद्‌ यस्येष महिमा भुवि। 
दिव्ये ज्ह्यपुरे कोष व्योस्न्यात्मा प्रतिष्ठितः ॥” 
“मनोमयः पश्राणशरीरनेता 
प्रतिष्ठितो5न्ने हृदय सन्निधाय | 
तद्‌ विज्ञानेन परीपश्यन्ति घीरा 
आनन्द्रुपमस्तत॑ यदू विभाति ॥” 
( मु प्हकोप. २. २-७ ) 








१२७ बेदिक साहित्य का इतिहास 


अमृतेमय, आनन्दसप्र से विलसित आत्मा का साल्नात्कार तत्वज्ञ ही 
करते हैं--- 
#मिद्यते हृदयपग्रन्थिश्छिद्मन्ते स्वा्ंशया: । 
ध्ीयन्ते चास्य कमोणि तस्मिन्‌ हृप्टे पराचरे ॥” 
( मुण्डकी, १॥२।८ ) 
अर्थात्‌ सर्वज्ञ आत्मा के दर्शन होने पर हृदयग्रन्थि का भेदन होता है 
समस्त कर्मजाल छित्न भिन्‍न हो जाते हैं, एवं सम्पूर्ण कम क्षीण हो जाते हैं । 


तृतीय मुण्डक--के प्रथम खण्ड में ऋग्वेदीय गस्पावामीय सुक्त का 
एक मंत्र संगहीत हैं। सदा एकन्न रहने वाले, परस्पर मित्र दो पक्षी एक 
ही वृक्ष के आश्रय से रहते हैं। उनमें से एक पक्षो वृक्ष के मधुर फल खाता 
है और दूसरा पक्षी स्वतः फल न खाकर, केवल देखता है -- 
द्वासुपर्णो सयुजा सखाया समान बूक परिषस्वजातें | 


तयोरन्यः पिप्पल॑ स्वाह्क््यनश्नल्नन्यो अभिचाकशीत्ति । 
[ मुण्डकों ० 73।६£ / 
ये दो पक्षी ही 'जीवात्मा” और “परमात्मा” हैं। विश्व को डिव्य॒शक्तियों 
के ये दो रुप हैं, जिन्हें देवसत्य कहा जाता है। एक देवप्तत्य विरादस्था- 
नीय एवं द्वितीय गअध्यात्मकेन्द्र में हैं। जीव का शिवत्ते त द्रप होता ही 
जीव की परमावस्था है। सामान्यतः जीव देह में आशम्क्त रहुता है। देंहा- 
भिमानी होकर ही वह व्यवहार करता है | देहबुद्धि के कारण वह कुण्ठित 
रहता है ।' परन्तु जेब वहू ईश्वर को देखने लगता है तब वह शोकरहिंत 
हो जाता है । ईश्वर दर्शन फी प्रक्रिया में जीव को क्यास अपेक्षित रहता 
है। इंस अध्यासक्रम का निदशनत अग्रिम मंत्र में हुआ है--- 
सत्येन लक्ष्यस्तपसा छोष आत्मा 
सम्यग्ल्ञानेन बह्मचर्येण नित्यम । 
अन्तः शरीरे ज्योति्मयों हि शुश्नो 
य॑ पश्यन्ति यतयः शझ्लीणदोषाः ॥ 


( मृण्डको ३।१५ ) 

गर्थात्‌ यह आत्मा ज्योतिर्मय और शुश्न है, जो शरीरान्तर्गय हृदय - 
कमल में निवास करता है। सत्य, तप, यणाथज्ञान और ब्रह्मचय के 
नित्य अभ्यास से उस आपमतत्त्व का साक्षात्कार होता है अर्थात्‌ काम-- 


अथर्वेदीय उपनिषद्‌ २२४५ 


क्रीधरर्दि विकार जिनके नष्ट हो गये हैं, उन साधथकों को अत्त्मदर्सन 
होता है । 


'सत्यमेव जयते नानृतभ्‌! ( ३१४६ ) ये प्रसिद्ध वाक्य उपबिषद्‌ 
में है। “श्र प्राप्ति का मार्ग सत्य से व्याप्त है । पृर्णकाम ऋषि सत्यमार्ग 
से सत्य के प्रमतिधान परमात्मा को प्राप्त करते हैं । “'नायमात्मा चल- 
हीनेन लभ्यः? बल हीन क्यो आत्मलाम नहीं होता । परन्तु जो तप, श्रद्धा, 
इत्यादि साधनों से युक्त सत्यमार्ग में चलते रहते हैं वे बह्मध्राम प्राप्त करलेते 
हैं। उनकी स्थिति इस मन्त्र में बतायी गई है । 
यथा नद्य स्यन्द्माना: सझुद्रे 
अस्त गच्छन्ति नामरुपं बिहाय | 
तथा विद्वान नामझपाहिसुक्त: 
परात्पर' पुरुषभुपैति दिव्यय्‌ ॥ 
( मुण्डको* ३।२।८ ) 
अर्थात्‌ निरन्तर प्रवाहकक्‍्ती नदियाँ जैसे नाम एवं रुप का त्याग करके 
समुद्र में एकरुप हो जाती हूँ, बसे ही नाम, रुप से मुक्त हुआ विद्वान्‌ 
सर्वश्रेष्ठ पुयष , परात्पर पुष्य से एकदय हो जाता है। 
अन्त में अंगिरस ऋषि ने कहा है कि जो शास्त्र विहित कर्म करने 
वाले हों, शाश्वत ब्रह्मनिष्ठ, एक नामक अग्नि के उपसक हों, उन्हें ही 
ब्रह्म विधा का उपदेश देना चाहिए-- 
क्रियावन्‍तः श्रोत्रिया प्रह्मनिष्ठा: 
स्वयं जुद्दत एकर्षि श्रद्धयन्तः । 
तेषामेबैतां त्रह्मविद्यां बदेत 
शिरोत्रत॑ विधिवशैस्तु चीणमू ॥ 


( ३॥२।१० ) 
जो 300, ! 
[..<-्््जझ्ज़््यय---- 


प्रथम मुण्डक द्वितीयमुण्डक तृतीय सुण्डक 
| 


| | | | | | 


प्रथमखण्ड द्वितीयखण्ड प्रंथमखण्ड द्वितीयखण्ड प्रयमख्ण्डः द्वितीयबण्ड 
| । 





मंत्र मंत्र मंत्र मंत्र मंत्र संत्र 
है रे १० ११ १० ११ 
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शॉतिपाठ 


5 भद्गं कर्णेभि: श्णयाम देवाः भद्गं पश्येमाक्षभियजत्रा: | 

स्थिरेरज्ञस्तुष्ठुबॉसस्तनूमिव्यशोम देवहित॑ यदायुः ॥ 

स्वस्ति न इन्द्रों वृद्धभवाः स्त्रस्ति नः पूषा विश्वव्रेदा: | 

स्व॒स्ति नस्तात््यों अरिष्टनेमि: स्वस्ति नो ब्ुहस्पतिदंधातु |! 

है देवगण ! हम भगवान्‌ का यजन करते हुए कानों से कल्याणमय 
वचन सुने, नेंत्रों से कल्याण देखें, सुदृढ़ अंगों एवं शरीर से भगवान्‌ की 
स्तुति करते हुए हम लोग जो आयु, आराधष्यदेव परमात्मा के काम भा- 
सके, उसका उपभोग करें। सब ओर प्रसूत घुवशवाले इल्द्र हमारे लिग्रे 
कल्याण का पोषण करें। स्पूर्ण विश्व का ज्ञान रखने वाले पू्ा हमारे 
लिये कल्याण का पोषण करें। अरिण्टों को दूर करने वाले वक्रसदृश 
शक्तिशाली गरुडदेव हमारे लिये कल्याण का पोषण करें। बृहस्पति हमारा 
कल्याण करें । 


॥ 3» गांतिः जांतिः ज़ांत्तिं: ॥ 


माण्डक्योपनिषद्‌ 
अथवंवेद का अन्य उपनिषत्त माण्डक्य है। इसको जञानप्रकाशनक्षमता 
अत्यन्त गम्भीर एवं अथाह है । प्रत्येक प्रमेय का विश्तरशः वर्णन है । 
आह्मा की चतुविध झवस्था इसी उपनिषद में वर्णित है | प्रश्तो प निपद्‌ 
में भी आत्मा की चतुविध अवस्था का विवरण है, परल्तु चतुत 
भवस्था गभित है, जिसका सांगोपांग वितरण इस उपनिषद्‌ में प्राप्त 
होता है । 


इस उपनिषत्‌ का वर्ण्य विषय सारांशरुप में इस प्रकार है-- 


उ+कार आत्मा का वाचक है। उस्तके अं, उ, म, और अर्धमात्रा ये चार 
अंश हैं। 'अ? अंश” जाग्रत्‌ अवस्था का आभिमानी है, वही स्थूल शरीर 
समुदाय का भी अभिमानी है। जाम्रत्‌ अवस्था में वह देह के बाहुर व्त- 
मान घटपटादि अवस्थाओं का दीर्घ अनुभव प्राप्त करता रहता है । इसे 
ही विश्व अथवा विश्वानरः कहते हैं। 

कार! प्रणव का द्वितीय अंश है। वह स्वप्तावस्था का अभिमानी, 
वाप्ततामय पदार्थों का भोक्ता है। स्वप्तावस्था में वेहान्तगेंत ही वासना- 
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मय विश्व-प्रपंच का वह अनुभव करता है। तैजस्‌ और सूक्ष्म पदार्थों का 
भोक्ता होने के कारण उससे “प्रविभक्तमुक्‌! कहा जाता है। 


प्रणव का तृतीव अंश 'मकार” है । वह कारण देह का अथवा सौषुष्त 
अवस्था का सूचक है। सुषुष्नि का अब है गाढनिद्रा! । इस अवस्था में 
आत्मा के प्रविष्ट होते ही सुप्त, स्वरुप से एकरुप हो जाता है। इस झवस्था 
में भिन्न-भिन्न विषयों की प्रचीति नहीं होती, परन्तु आत्मतत्त्व का ज्ञान 
अव्याहत रहता है। इस हेतु उस अत्रस्था में आत्मा को 'प्रज्ञान घन! कहा 
जाता है । स्वर-श्वहप के आनन्द का अनुभव लेने के कारण उसे आलन्दभुच! 
कहते हैं। परमपृक्ष्म चित्परतिबिम्ब्रसहित अज्ञानवृत्ति उसके आनन्द के 
अनुभव का साधन होने के कारण उसे “चेतोमुख” एवं इस अवस्था में आत्मा 
अन्तर्वाह्मय विषयों के ज्ञान से रहित होने के कारण उसे ाज्ञ' कहा 
जाता है । 

उप्र क्त तीनों अवस्थाओं से पर -निरुपाधिक शुद्ध चैनन्य ही अधेमात्रा- 
त्मका! आत्मा का चतुश्र अद्य है, इसे 'तुरीय! भी कहा जाता है। इस 
तुरीप्रभाग का परिज्ञान ज्ञानेन्द्रियों से असम्भव होने के कारण उसे अदृश्य! 
कहा जाता है। आदान-प्रदान का व्यवहार अनुपपनन होने के कारण 
उसे अग्माह्मय' एवं अव्यबहाय? कहते हैं। अनुमान से अगम्य होने के कारण 
अलक्ष्य, एवं अन्तःकरण का अविषय होने के कारण अव्यपदेश्य' भौर 
एकमेवाहिितीय आत्म्ररुप से स्वयं प्रकाशित होने के कारण 'एकात्म- 
प्रत्ययसार! कहा गया है । समस्त प्रपंच का उपशम होने से उसे 
ध्रपंचोपशम” कहते हैं । इसी अवस्था में उसे शांत, शिव एवं अद्देत भी 
कहा जाता है । 

जो मनुष्य इस प्रकार ओंकार और परब्रह्म परमात्मा कौ अर्थात्‌ 
नाम और नामी की एकता.के रहस्य को समझकर परज्रह्म परमात्मा को 
प्राप्त करने हेतु तत्त्परता से साधन करता है, वह निस्संदेह आत्मा से 
परात्पर परत्रह्म परमात्मा में प्रविष्ट हो जाता है। इस उपनिषद्‌ में १२ 
मन्त्र हैं । 

माण्ड्क्य उपनिषत्‌ का शान्ति पाउ-मुण्डकोपनिषत्‌ के समान ही है । 
पाठक तत्स्थान पर ही अवलोकन करें । 


प्रश्नोपनिषत्‌ 


अथवेवबेद से सम्बद्ध अन्य उपनिषत्‌ प्रश्नोपनिषत्‌? है । इसमें तत्वज्ञान 
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पूछे गये छह प्रषन, छह शिष्यों द्वारा हैं। जिनका पिप्पलादुऋषि ने समपक 
एवं मामिक समाधान किया है। प्रश्नों के कारण ही इसे “प्रश्नोपपतनिषत' 
कहा जाता है | 

एकवार सुक्रेशाभारद्वाज, शैब्यसत्यकाम, सौर्वायणी-गाग्यें, कौशल्प- 
आख्वलायन, भार्गव-वैदर्भी, कबन्धी कात्यायन, 7 छड़ शिष्य सिप्पयाद ऋषि 
के यहाँ आए और प्रार्थता की कि हमें ब्रद्मात्रिद्या का उपरेश करें । पिषप्वलाद 
ऋषि ने उन्‍हें एक वर्ष तप, ब्रह्मचये, श्रद्धा का अभ्यास करने के पश्चात हीं 
प्रश्न करने को कहा । 


एक वर्ष के उपरान्त कबन्धी कात्या !त ने प्रधन प्रश्न किया +है भेग- 
बन्‌ ! ये प्रजा कहाँ से उत्पन्न हुई है ? 'लगवन्‌ कृतों हु वा इमाः प्रजाः 
प्रजायन्त दइत्ति पिप्पलाद ऋषि ने प्रथम प्रश्न कहा उत्तर इस प्रकार 
दिया है | 

“प्रजाकामों व॑ प्रजापति: से तपोह्तप्पत सर तपल्तप्त्वा स मियुनमुत्सा 
दयते रथि च॒प्राणं चेति एती मै बहुध। प्रजा: करिष्यत इति'' । 


अर्थात्‌ प्रजा उत्पन्न करने की इच्छा से प्रजापति ने तप जिस ! 
तपसे 'प्राण' एवं 'रथि' का मिथुन ८ जोड़ा उत्पन्त किया । इन्हें उपप्त 
करने का उद्देश यह था किये दोनों मिलकर मेरी नाना प्रकार की 
प्रजाओं को उत्पन्त करेंगे | 

तदनन्तर भागंव ने पिप्पलाद महूपि से द्वितीय प्रश्न किया-डें भेंगे 
बन्‌ | कितने देवता भ्जा को धारण करते हैं ? उनमें से कौन कोन 
इसे प्रकाशित करते हैं ? इन सब में श्रेष्ठ कौन है ? 

पिप्पलादुऋषि ने इस प्रश्न का समाधान इस प्रकाश किया-- 

भांकाश, वायु, अग्नि, जल, पूथिवी, वाणी, नेत्र, ओत़्, तथा मन, यें 
नों देवता इस शरीर को घारण करते'हैं+ दज्षम प्राण श्रेघ्ब॒तम है । 

'प्राण” विश्वव्यापि तत्त्व है। वह चिच्छक्ति है। इन्द्रिय; मत औद 
बुद्धि का व्यापार प्राण-शक्ति से ही संचालित होता है । प्राण चि७ब्छक्ति- 
बिलक्षण गतिमान्‌ तत्त्व है, जीव के जन्म-मरणादि व्यवहार उस्ती के द्वारा 
नियत्रित होते हैं । 

तत्पश्चातू- कौशल्य-अश्वलायन ने पूर्व प्रश्न के आधार पर ही तृतीय 
प्रश्न किया है । हे भगवन्‌ ! यहु प्राण किससे उत्पन्नहोंता है ? वह इस 
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शरीर में कैसे आता है ? अपने को विभाजित कर कैसे रहता है ? उपयुक्त 
प्रश्न का समाधान पिप्पलाद ऋषि ने इस प्रकार किया है- 


“आत्मन एवं प्राणो जायते । यथेषा पुरुष छायतस्मिन्तेतदातत मनो- 
घिकृतेनाईष्पाति अस्मिन्‌ शरीरे।” 


अर्थात्‌ आत्मा से यह प्राण उत्पन्त होता है । जेसे देह के साथ छाया, 


वसे ही आत्मा के साथ यह प्राण रहता है। और उप्तका इस शरीर में मन 
से किये संकल्प से प्रवेश होता है । 


इसके बाद चतुय्य प्रश्व सौर्यायणी-गाग्यं का है। हे भगवन्‌ | इस 
मनुष्य-शरीर में कौन-कौत सोते हैं ? कौन कौन जागते रहते हैं? कौन सा 


देव स्वप्न देखता है ? यह सुख किसे होता है ? ये सब किसमें निश्चितरुप 
से स्थिर रहते है ? 


पिप्पलाद ऋषि के द्वारा इस प्रश्न का समाधान इस प्रकार हुआ है-- 
निद्रा के समय सम्पूर्ण इन्द्रियाँ अपने बिषयों के साथ श्रेष्ठ मन में लीच 
होती हैँ । इस अवस्था को सुषुप्ति कहा जाता है। इस शरीरदरपी नगरी में 
प्राणादि वायु जाग्मत्‌ रहते हैं। 'मन” स्वप्न का भनुभव करता है । पक्षी 
जिस प्रकार अपने निवास वृक्ष पर एकत्रित होते हैं। उसी प्रकार पृथ्वी, 
जल. तेज, वायु, आकाश, उनकी तन्मात्राएं ( शब्द, रुप, रस, गंध, स्पर्श ) 
एवं डनके विषय भात्मा में लीन होते हैं । 


शैब्यसध्यकाम ने पंचम प्रश्न पृछा--हे भगवन्‌ ! मलुष्यों में जो कोई 
मृत्युपयंत ओंकार का ध्यान करता है, बह उपासना के बल से किस लोक 
को निस्संदेह जीत लेता है ? 


पिप्पलाद ऋषि ने इस प्रश्व का समाधान इस प्रकार किया है--ऑआँकार 
अदह्य 'पर' एवं अपर” उभयविध है। वह जिस प्रकार के ब्रह्म का ध्यान 
करता है, वह उसे प्राप्त होता है। तीन मात्राओं से युक्त भोंकार का जो 
ध्यान करता है वह स्थिशचित्त होकर ज्ञानी बनता है, ओर ब्रह्म॒>लोक को 
प्राप्त होता है | 


ओंकार में जे, उ, म ये तीन मात्राएँ,दुश्य-विश्य, बासनात्मक-विश्व, 
और हिंरण्यगरभं की सूचक हैं। व्यष्टिर्प से चितन करनेवाले को शाश्वत 
समाधान प्राप्त नहीं होता है, परन्तु एक रुप से चिंतन करनेबाला 
अर्थात्‌ साधक आत्मज्ञान प्राप्त कर ब्रह्म सोक जाता है । 
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अन्तिम प्रश्त सुकेशा का है--पोडशकल्लात्मक पुरुष कहाँ रहता है ? 


पिप्पलाद मह॒वि ने कहा कि षोडशकलात्मक पुदंष मनुष्य-शरीर 
के अन्तर्भाग में रहता है। जिसमें ये सोलह कलाएँ प्रकट होती हैं, मौर 
प्रलयकाल में अपने परमाधार परम पुरष-प्रमेश्वर में जाकश विलीन हो 
जाती हैं । बर्थात्‌ु एकमात्र परम पुद्ष परमेश्वर के रुप में तदाकार हो 
जाती हैं । 


प्रश्नोपनिषत 
न 
| | | | | | 
प्रथम प्रश्न द्वितीय प्रन्‍त्त तृतीय प्रश्न चतुर्थ प्रष्न परम प्रश्न षष्ठ प्रश्न 
मंत्र घंत्र मंत्र मंत्र मंत्र मं ध 
| | | । | | 
१५ १३ १२ १६ ७ छा 
उपनिषदों का महत्व एवं तात्पय 
धर्म, भर्थ, काम और मोक्ष-इन चार प्रकार के पृद्पार्थों में परम निः 
श्रेंबसरुप मोक्ष ही मनुष्य का अन्तिम लक्ष्य है। यह सभी का सुनिश्चित 
छिद्वान्त है। बारंबार जन्म-मरण के चक्र से अज्नग होने के लिये, मनुष्य 
को मोक्ष प्राप्ति हेतु सतत प्रयत्न करना चाहिए । 'मोक्ष-अमृत्त' स्वरुप है ! 
प्रत्यकू-चेतन्याभिन्‍न परब्रह्म को प्राप्त अथवा व्यक्त करानेबाली, 
निःसन्धिवन्धनात्मिका चिज्जड-ग्रंथिस्वरपा अविद्या को शिथिल करानेवाली, 
नामझुप-क्रियात्मक मायामय विश्व-प्रपंच का समूलोन्मूलन करके जीव की 
ब्रह्मात्मता को बोधित करनेवाली' ब्रह्म-विद्या ही उपनिषद्‌ है। उसके 
उत्पादक एवं अभिव्यंजक होने से ईशावास्य, केन, कठ आदि मंत्र-ब्नाह्मण 
वेदशीष ग्रंथ भी उपनिषद्वाच्य होते हैं। यद्यवि उप निषद बवेदशीर्ष या 
वैदसार हैं, तथापि बे वेद से पृथक्‌ नहीं हैं। अतणत्र वे भी परमेश्वर के 
निःश्वासभूत तथा जनादि ही हैं । इस हेतु वेदकाल, उपनिषत्कान्, 
आदि आधुनिक कालभेद की कल्पनाएँ व्यर्थ एवं तिराघार हैं। क्योंकि 
पौरुषेय वस्तुओं में ही ज्ञान, क्रिया, शक्ति के विकास की कल्पना सम्भव 
होती है | 
उपनिषदों का सार होने के ही गीता में भी 'गीतोपतनिषद्‌! का व्यवहार 
हता है। गीता का भी मूल्न होने से उपनिषदों की महिमा अत्यन्त प्रख्यात 
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है--जैसे इक्ष॒वण्ड की अपेक्षा उसके सारभूत शर्करा आदि की मधुरता के 
समान उपनिषदों से भी मधिक्र मधुरता गीता में है। बअतएव उपनिषदृरुप 
गौओं का अमृतमय दुग्ध गीता को कहा है । 


सर्वोपनिषदो गाबो दोग्यागोपालनन्दनः। 
पार्थों बत्स: सुधीर्भोक्ता दुग्ध॑ गीतासृत॑ महत्‌ || 

तथापि उपनिषदों का महत्त्व अत्यन्त अनुपेक्षणीय है । जैसे गौ न' होने 
से दुग्ध, एवं इक्ष्‌दण्ड न होने से शर्करा दुलंभ है, वैसे ही उपनिषदों के न 
होने पर गीता भी दुलंभ है । 

यद्यपि कहा जाता है कि उपनिषकछ्‌ तो भगवान्‌ के तिःश्वास हुँ जो कि 
सावधात-जप्तावधान, सुक-अबुद्ध किसी भी अवस्था में प्रकट होते रहते हैं, 
परन्तु गीता पद्धनाभ भगवान्‌ से प्रकाट हुई है । तथावि योगयुक्त परम 
सावथान भगवाल के मुश्षपडा से गीता का प्रादुर्माव है इस हेतु गीता की' 
महिमा अधिक है, फिरभी भगवान्‌ का तिःश्वास होते से ही उपनिषदों 
की विशेषता है। चुप्त, प्रबुद्ध, सावधान-अस्ावधान प्रत्येक भवस्था में 
एवास प्रकट होते हैं, इस हेतु उप्तमें बुद्धि और प्रयत्त की निरपेक्षता जौर 
सहज अकृत्रिमता सिद्ध होती है। घतः पुरुषाश्रित अप प्रमादादि दुषणों 
का असंस्पर्श होने से उपनिषदों का स्वतः प्रामाण्य सिद्ध होता है। और 
गीता का प्रामाण्य उपनिषद्‌ मृलक ही है । 

वेदसार होने से उपनिषदों में कर्म, उपासना एवं ज्ञान का वर्णन 
है। तत्सारभूत होने से गीता में भी ये ही तीनों विषय बणित हैँ। वेद, 
“उपनिषत्‌, गीता-इन सभी का अवान्तर तात्पयें कर्म और उपासना में 
होते हुए भी महातात्ययं स्वप्रकाश प्रत्यक्‌ चैनत्थाभित्त परात्पर पर-ब्रहम 
में ही है। उपनिषदों में कर्म का दिडमात्र प्रदर्शन किया गया है। 

उपनिषदों में सामान्यतः उपासता और विशेषत: ज्ञान का ही 

प्रतिपादन किया गया है। अतएब नित्यानित्यवस्तुविवेक, इहामुत्राथ-फत्त 
भोग-वेराग्य, शान्ति, दान्ति, उपरत्ति, तितिक्षा, श्रद्धा, प्तरमाघान तथा 
तीत्र मुमुक्षा के होने पर ही उपनीत द्विजाति विचारात्मक उपनिषदों 
के क्रवण का अधिकारी होता है। जैसे, आल्ोक-सहकार पुर:सर 
मनः संयुक्त, निर्दोष चक्ष्‌ से रुप का बौध होता है, उसी प्रक्नार साधन- 
चतुष्टयसम्पन्त अधिकारी को ही उपक्रमोपसंहारादि षड़विध लिगोँ द्वारा 
ब्रह्म में तात्पयंनिर्धारणरुप उपनिषत्‌श्रवण से ही ब्रह्म का साक्षात्कार होता 
है, अन्य किसी साधन से नहीं । 
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उपधिषदाँ के तात्पर्य का विपय अदृश्य, अग्राह्म, अलक्षण, आदित्य, 
अव्यपदेश्य, परात्पर शुद्ध ब्रह्म ही है। जितते अतस्तजौटि ब्रद्माण्डात्यक 
विश्व की जत्पत्ति, स्थित्ति एवं प्रलय होता है, वही उपनियदर्थ ब्द्य हैँ । 
आकाश का कारण अहम्‌, अहम का भी कारण महानू , महाते का भी 
कारण अबत्यक्त है। अत्यक्त, दपनिपार्थ वहा से उत्त्त या उप्तमें ४ अध्यस्त 
होता है | 


महक्त्त--उपनिएंद , वेद का ज्ञान-काण्ड है। बह चिस्तरीत 7उ ज्ञान 
दीपक्ष है, जो सृष्टि के आदि से प्रकाण देता चला जा रहा हैं और लग्रपय॑त 
पू्नत्रतू प्रकाशित रहेगा। इसके प्रकाण थें व अमर“न्‍्य है, जिसने 
सनातवनधम एवं अत्यान्य धर्मों के मुल का सिच्वन किया हैं। यह जगत्क- 
ल्याणकारी भारत को अपनी निधि है, जिसके सम्मुख जिशब्र का प्रत्येक 
स्वाभिमानी सप्यराष्ट खड़ा से सतमस्तक रहा हैं, और रहता | अपौदषेय 
चेद का शन्तिम अध्यायरूप यह उपनिषदू, ज्ञान का आदि ज्ोत और विद्या 


का झक्षय्य भंडार है। वेद विद्या के चरम सिद्धान्त िलह 


'एकमेबाद्वितीयं जह्म नेह नानास्ति किन्वन'ः का प्रतिपादन 
करनेबाली उपनिषत्‌ , जीब को अल्पन्नान से अनन्त ज्ञान की और, अरप 
सत्ता भौर स्रीभित सामथ्य से अनन्त प्षत्ता एवं अनन्त शक्ति की 
ओर, त्रिविध दुःखों से अनन्तसुख की ओर, भौर जम्म-पमृत्युवन्ध न से अनन्त 
स्वातन्त्यमय शाश्वत शान्ति की ओर ले जाती है । 


ओपनिषद्‌ तक्वज्ञान 


प्रतिभा एवं तर्क! ये दोनों, बुद्धि के अर्थात्‌ ज्ञानशक्ति के ट्विविध रुप हैं | 
बतिभा एवं तक॑ में मुलतः भेद नहीं है, ज्ञान शक्ति के ही ये दो आविष्कार 
हैं। प्रतिन्ना 'तर्काह्मक', एवं तक॑ “प्रतिभात्मक' होता है। भाषा, गणित, 
सामान्य एवं विशेषकल्पता और प्रवक्‍करणात्मक विवेचन इत्यादि के सह: 
योग से प्रसिभात्मक मनोव्यापार तर्कात्मक हो जाता है। प्रतिभा एवं ते 
नेश्नगिक द्वोते हुए भी परिश्रम साध्य ही होते हैं। तक॑ एवं प्रतिभा ये दोनों 
पदार्थ परस्पर सहयोग से बृद्धिगत होते हैं । प्रतिभात्मक विचारों में मूर्त एवं 
भमूल॑ का भेद नहीं रहता । अर्थात्‌ शुद्ध कल्पना एवं संमिश्न कल्पना का 
पृथक्करण प्रतिभा में नहीं रहता और शुद्ध कल्पना ही विज्ञाबच निर्माण में 
परिणत होती है | 
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समस्त वेदवाइमय विज्ञानमय है, समस्त कथन गंभौर अर्थ के प्रकागक 
दहें। उपनिषद्‌ की कथावस्तु शुद्ध विज्ञानात्मक है। उपनिषदों में कर्मेकाण्ड 
के पश्चात्‌ ज्ञानक्लाण्ड को कहा गया है। उपनिषदों के अतिरिक्त समस्त 
साहित्य अन्या वाचः' के समान क्षीण है, आत्मज्ञान ही एक मात्र तत्त्व 
है ।' छान्‍दोगपउ-निषद्‌ में दो उदाहरण द्रष्टव्य हैं--नारद-सतत्कुमार-संव[द 
तया उददालक और श्रेत्रकेतु का संवाद । छान्‍्दोग्य उतनिषद्‌ के अध्याय 
७ में कहा है ॥ 'सरात्कुतार के धिकट नारद ज्ञानपराप्त्यथं गये । सनत्कुमार 
ने पूछा की तुम क्‍या पढ़े हो ? प्रथम उसका कथन करो, तदरन्तर प्रश्न 
करना। नारद ने कहा “अगवन्‌ ! ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद, अथर्ववेद 
इतिहास, पुराण इत्यादि विद्याओं का अध्ययन किस है, अति मंत्र-विद्या 
मुझ ज्ञात हैं, परन्तु आत्मविद्या स अनभिन्न होने के क/रण शोक-प्रस्त हैं । 
सनत्कुकार ने कहा कि, नारद ! तूने शब्दात्मक विद्या का अध्ययन किया है, 
वेद अर्थात नाम! ही है । इस उद्धरण से क्रमकाण्ड की अपेक्षा ज्ञानफाण्ड 
का उत्कषे स्पष्ट हो जाता है ।* ह 


६ अध्याय में 'पिता-पुत्र” उद्दालक एवं श्वेतकेतु के संवाद में भी उप- 
युक्त तत्त्वज्ञान के बेशिष्टय का ही विचार है। पिता के कथनानुसार श्वेतक्रेतु 
ने १३ वर्ष तक सब बेदों का अध्ययन क्रिया । अध्ययन के पश्चातु बह अभि- 
मानी होकर पितृगृह आया । उद्ालक ने विचार किय्रा क्री बेद के अध्ययन 
से तत्त्वज्ञाव प्राप्त हुआ होगा यह मान लेना तो उचित नहीं है । उददालक ने 
श्वेतकेतु से पूछा की यदि स्वतः को विद्वान मानते हो तो उत्तर दो कि 
“जिस तत्त्व का ज्ञान होने से समस्त रहस्य ज्ञात हो जाते है । वह तत्त्व 
क्या है ? जब श्वेतकेतु निदत्तर रहे तो उद्दालक ने एव्ेतुकेतु को आत्मविद्या 
का कथन किपा । इसी वित्वार को मुण्डकोपबिषद्‌ में और अधिक स्पष्ठ 
रत में देखा जा सकता है। 


वैदिक कर्थकलाप का प्रतिप्राद्य विषय यज्ञ! अर्थात कर्मकाण्ड है। 
कमंकाण्ड के साधन से पुण्थप्राप्ति एवं उम्रके द्वारा स्त्रगंप्राप्ति होती है। 
ऐहिक वे भव एवं पारलौकिक स्वर्गादि सब विनाशी-नश्षर हैं। स्वगंस्थ 
देवादिक भी जन्ममरणाधीन हैं। देवताओं का अमरत्व भी मर्यादित है, इन्द्र, 
वरुण, आदित्य आदि देव, सृष्टि के साथ उत्पस्न हीते हैं एवं प्रलयावस्था 


१. वबृहदारण्य कोपनिषद्‌ ( ४॥४।२०।२१ ) 
२. छान्दोग्यउपतनिषद्‌ ( अध्याय-७ ) 
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में नष्ठ हो जाते हैं। सृष्टि एवं देव ही केवल अन्तिम अमर सत्य नहीं 
हैं । मुण्डकोपनिषद्‌ में बेदोक्त कमंकाण्ड का गौंणत्व प्रकाशित हुआ है। 
जिसके अनुसार कर्मकाण्डदप नौका प्रामाणिक तहीं है। यज्ञ को श्रेपस्क र 
समझकर जो उसका आश्रय करते हैं वे जन्ममृत्यु।के चक्र में पुनः पुनः प्रविष्ट 
होते हैं | 

तकतीर्थ लक्ष्मणशास्त्री जोशी ने अपनी पुस्तक “वैदिक संस्क्ृती चा 
विकास' में पृष्ठ ६३५१ में मुण्डकोपनिषद्‌ ( १।३।७-६१३ ) की व्याख्या 
अनर्गल पद्धति से ही की है--कुछ शब्दों का प्रयोग, व्यक्तिगत द्वेष पूर्वक 
ही किया गया है । वस्तुतः इस प्रकार के कथन तात्पयंग्राही होते हैं। 
कर्मकाण्ड से आत्मणुद्धि हो जाती है, तदनन्तर वेदान्तानुसारी ज्ञानमार्गपुर्वक 
मौक्षमार्ग प्राप्त किया जाता है। उपयुक्त भर्य के द्योतक मंत्र, कर्म॑-क्रिया- 
कलाप के साक्षात्‌ निषेधक नहीं हैं । 'अविद्यायां बहुधां वर्तमानाः" के द्वांरा 
स्पष्ट ही है कि अविद्याग्रप्तित' मनुष्य ही जन्म-मरण के चक्र में प्रतिष्ड 
होते हैं ! 

उपनिषदों में मुब्यतया तीन विषयों का प्रतिपादन प्राप्त होता है- 


९. धर्म, २ सृष्टि, ३े. अंतिम वस्तु सत्य | अंतिम वस्तु रिप 
का प्रतिपादन ही उपनिषदों का मुख्य उपदेश है। अन्तिमवस्तुसत्य की 
अर्थात्‌ ब्रह्म का स्वरुप स्पष्ट हो इस कारण उसके अजूरुप में सृष्टिल्विषयक 
विचार उपनिषदों में प्राप्त होता है । क्योंकि अन्तिम-सत्य ही अनुभव में 
आनेवाले जीवन का रहस्य है । इस हेतु जीवन का एवं विश्व का अर्थ 
और कार्य-कारणभाव स्पष्ट होने से अन्तिम-प्रत्य वस्तु ( ब्रह्म ) का सवदप 
स्पष्ट हो जाता है | धर्म, सत्यदर्शन का साधन है, शेप: प्राप्ति उसी के अधीन 
है| घ॒र्मं शब्द से केवल यज्ञात्मककर्मकाण्ड ही विवक्षित नहीं है,अपितु यज्ञ से' 
सम्बंद्ध छपासना अथवा ह्वतंत्र उपासना, ब्त, नियम, मोक्ष के शम-दमादि 
साधन भी विवक्षित हैं । 


आत्मा--यास्‍्काचार्य ने आत्मा! की व्युत्पत्ति इस प्रकार 

की है-- 
आत्माउतते बष्ति वाषि बाप्त इब स्थादू । 
यावद्‌ व्याष्तिभूत इति ( निद्कक्त ३॥१३॥२ ) 


१. मुण्डकोपनिषद्‌ू--१।२॥ ६ 





ओपनिषद्‌ तत्त्वज्ञान २३४५ 


आत्मा शब्द ( अत्‌ 5 सातत्यगमने ) अथवा ( अप्‌ > व्याप्ती ) घातु 
से निष्पन्न हुआ है । सतत गतिशील होने के कारण वह आत्मा है । शंकरा- 
चाय ने उपयुक्त गंभीर अर्थ को एक श्लोक में उपस्थित किया है--. 
यच्चाप्तोति यदादत्ते यच्चात्ति विषयानिह । 
यच्चास्य सनन्‍्ततो भावस्तस्मादात्मेति कीत्येते ॥ 
अर्थात्‌--यह वस्तुजात का व्यापक है, वस्तुमात्र का अहण करता है 
इस लोक में विषयों का उपभोग करता है, सदंव इसका सद्भाव प्राप्त होता 
है--इस कारण इसे आत्मा कहा जाता है । 
ब्रह्म जगत्‌ का आदिकारण है । “भात्मा ही ब्रह्म है! ऐसा स्पष्ठ उल्लेख 
बृहदारण्यकोपनिषत्‌ में है--अह्यभावश्वाहसात्मा अह्म! ( २४॥१६ )। 
छान्दोग्यउपत्िषत्‌ में 'तत्‌ त्वप्तसि? वह ( बह्य ) तू है” उद्घोष किया है 
( ६५७ ) इस हेतु आत्मा र प्रत्यगात्मा अर्थात्‌ सकल विषयों का ज्ञाता, 
और ब्रह्म, जंगत्‌ का मूलकारण है। 'सो5हमस्मि? इस अनुभव में आंत्मा 
और ब्रह्म के अभेद का प्रत्यक्ष होता है। 
आत्मा का वास्तव्य हृदय में है? यह मत प्रत्येक उपनिषत्‌ में स्पष्ट 
व्यक्त हुआ है। आत्मा एवं शरीर के परस्पर सम्बन्ध के विषय में प्रजापति 
कहते हैं--देहएपी रथ का सारची, शुद्ध, शांत, शाश्वत, भज एवं स्वतंत्र 
आत्मा है, ( मेत्रा उ० २३-४ ) वह समस्त शारीरिक क्रियाओं का अधि- 
पति एवं इन्द्रियों का राजा है। वह इन्द्रियों से उपभोग लेता है और 
इन्द्रियाँ उसके आश्रय से जीवंत रहती हैं ( कौषी, उ. ४२० )। 
कुछ व्यक्ति शरीर को ही आत्मा कहते हैं। परन्तु यह माचना ठीक 
नहीं हैं। कठोपनिषद्‌ में शरीरात्मा का निराकरण यमराज ने नचिकेता के 
प्रश्नोत्तर में किया है-- 
“येय॑ प्रेते विचिकित्सा मनुष्येडस्तीत्येके नायमस्तीति चैके |” 
( कठो. १॥१।२० ) 
मनुष्य मृत्यु के उपरान्त रहता है अथवा नहीं ? इस प्रश्न का उत्तर 
यमराज ने इस प्रकार दिया है-- 
'तत्ते पद॑ संग्रदेण त्रवीम्योसिंत्येततः ॥ 
न जायते प्रियते था विपश्चि- 
झाय॑ कुतब्िन्न बभूव  कश्चित्‌ । 








वैदिक साहित्य का इतिहास 


हँ. 
ही 
हर] 


अजो नित्य: शाश्वतोष्यं पुराणों 
न॒ हन्यते हन्यमाने शरीरे ॥ 
( कठोपनिपत्‌ १॥२।१५, ६८ ) 


इन प्रमाणों से यह सिद्ध है कि शरीरादि भौतिक तत्त्व विनाजों हैं । 
वे आत्मा नहीं हैं, क्योंकि आत्मा तो अजर, अमर है | 
इन्द्रियेभ्यः परा ह्यथों अर्थभ्यश्व परं मनः | 
मनसस्तु परा बद्धिवुद्धेरात्मा महान्‌ परः ॥ 
[ क० उ० १॥३।६० ) 
कुछ सम्पदायाचार्य बात्मा को 'कणु' कहते हैं, अंगुष्ठमात्र' कहते हू 
परन्तु यह कहना भी अनुचित है। क्योंकि आत्मा को अणु अथवा 
अंगुष्ठमात्र कहने से आत्मा कों बिसु, ब्यापक, कहने बाली श्रुत्तियों के 
निरथथंक होने का प्रसंग उपस्थित हो सकता है । 'अणोरणीयान्‌ 'वाॉलाए 
शतभागस्य', इन मंत्रों के द्वारा आत्मा में जो अणु आदि की प्रतीति ह्दी 
रही है, वह उसकी स्तुति मात्र है, परिमाण-निर्णायक नहीं है | क्योंकि एव 
सर्वेषु धूतेषु गृढोत्मा' ( कठ. उ. १।३॥१२) वह आत्मतत््व प्रच्छनत 
सर्व भूतों में व्याप्त है, यह बात आत्मा को विभु माने बिता संभव नहीं ही 
सकती | इस हेतु आत्मा विभू हैं। 
'एतस्मादात्मन आकाश: सम्भूतः |! 
मारमा से विभू आकाश प्रकट हुआ । अतः भणु आत्मा से विशभ आकार 
का उत्पन्न होना सम्भव नहीं है । 


“अस्थूज्लमनण्पह स्वप्‌! 
यहाँ भ्णुता का शब्दशः प्रतिषेध प्राप्त होता है। इस हेतु औपनिषर्क 
आत्मा अणु नहीं, अपितु विभू सर्वान्तर्यामी है । 
आत्मा ज्ञानस्वरुप है। जञानभिन्न प्तमस्त यदाव॑ जड़ होते हैं ओर आदमी 
चेतन है, उसको जड़ ऋहना उचित नहीं होगा । 
उपनिषदों में कहां है-- 
“अन्नायं पुरुष: स्वयंज्योतति:! (बृहदा) सत्य ज्ञानमनन्तं बहा (तैत्तिरी-) 
अथमात्मा ब्रह्म सवौनुभू:' (बृहदा) विज्ञानमानन्द बहा (बृहदा-) | * 


वाक्यों में आत्मा को ज्ञानस्वरुप कहा-है। इस हेतु औपनिषद आत्मा ज्ञाने 
स्वर्प है | 


अहा धरे 


यच्चयावत्‌ कार्यंजात का कारण एक मात्र आत्मा ही है और कोई 
अन्य नहीं है । ऐत्तरेयोपनिषद में कहा है कि यहू समझ जगत्‌, पूर्व मेँ 
आत्मा ही था, कोई अन्य तत्त्व नहीं था, उस आत्वा ने स्वैच्छा से लोक का 
सर्जत किया-- 

आत्मा वा इृदमेक एवाश्न आसीत्‌ , नानन्‍्यस्किल्लनमिषत्‌ । स ईक्षत 
लोकान्नु सजा इति। (१, १, १, ) 

इससे यह सिद्ध है कि सृष्टि के मूल में एक ब्रद्मतत्व ही रहा हैं। 
सम्पूर्ण नगतू, उसका विवर्त है, इसलिये उससे विदप हैं +- 

तमेव भान्तमन॒भाति सर्व 
तस्य भाषा स्वमिदं विभाति॥ 
( क्ठोपनिषद्‌ ) 


(-+--2पईनकपयुड-क-- 


त्र्क्ष 


उपतिषदों में ब्रह्म का वर्णन सकारात्मक एवं जतकारात्मक दो पद्म तियों 
में प्रात होता है। ब्रह्म तेजोमय व अतेजांमय, 'काममय और अकाममय, 
क्रोघमय और अक्रोधमय, धमंमय एवं अधमंम्य, चह सर्वंगय है, तथा ण्ह 
और वह उभ्यधिष है -- 


तेज।मयोडते जोमयः, काम्मयो5काममय:, क्रोधमयोउक्रो धमयः, 
धर्ममयोडधर्ममयः सबबमयस्तद्यदेतत्‌ इदं मयोडदोसय: । 
( बृहदा, ४।॥४।४५ ) 
जह्य, न अन्त: प्रञ्ञ और न बहिष्प्ज्ञ है, और न उभयत: प्रज्ञ है, वहू 
प्रशानघन मी नहीं है, वह प्रज्ञ-अप्रज्ञ भी नहीं है-- 


नान्‍्तः ग्रज्ञ न बहि:प्रज्जन॑ नोभयतः प्रज्ञ न अब्ज्ञानघनं न पज्जं 
नाप्नज्ञम्‌ | मांडक्य ७ ) 

उपयु क्त वर्णन यद्यपि नकारात्मक हैं। तथापि कठोषनिषत्‌ एक 
मुण्डकोपनित्‌ के वर्णन 'अस्ति एवं नास्ति' उन्नयविध भाव का 
प्रदर्शक हैं-- 

ब्रह्म, भणब्द, अस्पश, अरूप, अव्यप, मरस, बंध, अचादि, अनन्त, 


महूत्‌ से भी महान्‌ है, उसका हृदय में ध्यात करते से मनुष्य मृत्युमुख से 
मुक्त होता है-- 


१८ वै.सा.इ. 








२३८ वैदिक साहित्य का हतिडास 


हूँ डर के... आज 
“अशब्दमस्पशकरूपमव्ययं तयाउरसं नित्यमगन्धवरूच यत्त | 
अनाञनन्तं महतः पर ध्र॒ुवं निचाय्य तन्म्॒त्युमुखात््रमुच्यतें” || 
( कठ. ज. १।३।१४ ) 
वह ज्रह्म अदृश्य, अग्राह्म, अगोय, अवबर्ग, और चदक्नुः श्रोत्रादि से हीत है, 
इसी प्रकार अपाणिपाद, नित्य, ब्रिभ, साबंगत, अत्यन्त सूक्ष्म और अज्यय 
है तथा जो सम्पूर्ण भूतों का कारण है उसे विवेकीजन सब और देखते हैं - 
यक्तद्रेश्यमप्राह्म मगोत्रमवर्ण मचक्षः श्रोत्र तदपाणिपादम्‌ । निःन्‍य॑ 
विभु' सवगत॑ सुसूक्ष्मं तदवयय यदूधतयोति परिपश्यन्ति घीराः | 
( मुण्ड ० १॥१।६ ) 
निति नेति! इत्वाकारक जो सुप्रसिद्ध जह्य का वर्णन है, उसका अर्थ 
मी सकारात्मक. एवं नकारात्यय प्रभयविध्र उपपन्‍्त होता है । 
बह्ठा पण हे | उत्तके एक राग का ज्ञान होते ही निशिल ब्रह्म का 
ज्ञान होता है। क्योंकि सभी का आधारभूत एवं अन्तिम तत्त्व ब्ह्म ही 
है। ( जा० उ० ६।१॥२।७ ) 


सब खल्विदं ब्रह्म? इम प्रपिडठ ्रद्मवर्णन से सकारात्मक अर्थ उपपर्त 
होता है बद्य के सामर्व्य का वर्णन करते हुए मुण्डकोपनिषत अप 
कहती है--- 

जिस प्रकार मकड़ी जाले को बताती और तिगीर्ण कर जाती है; 7 था 
जैसे-पृथ्वी में औषधियाँ उत्पन्न होती हैं, और जैसे सजीव पुष्प से केश एवं 
लोम उत्पन्त होते हैं उप्ती प्रकार उस अव्यय ब्ह्म से निश्चिल विश्व का 
निर्माण होता है । 


यथोर्णनाभिः: सजते ग्रह्ते च॑ 
यथा प्रथिव्यामोषधयः सम्भवन्ति । 
यथा सतः पुरुषात्केशलोमानि 
तथाक्षरात्सम्भवन्‍्तीह बविश्वमू ॥ 
( मुण्ड७ उ० १॥१॥७ ) 


वह अआध्षर ब्रह्म सत्य है। जिम्त प्रकार अत्यन्त प्रदीप्त अग्ति से उसी 
के समान दुपवाले हजारों हफूलिग निकलते हैं और उसी में विलीन दो 
जाते हैं। उसी प्रकार उस अक्षर जह्ाम से अनेक प्राणी उत्तन्न होते हैं और 
उस्ती में लीन हो जाते हैं-- 


ओऔपनिषद्‌ त्रद्मविद्या २३६ 


तदेतत्सत्य यथा सुदीप्तात्पावकादिस्फुलिगा: 
सहसख्रशः प्रभवन्ते सरुपाः | 
तथाक्षराद्िविधा: पझांम्य भावा: 
ज्ञा 2] #ह ०. 
प्रजायन्ते तत्र चवापि यन्ति ॥ 
( मु० उ० २।१॥१ ) 


पतत्वंमसि! इस महावाकय के द्वारा जीवात्मा एवं ब्रह्म. का ऐव्य 
प्रतिषादित किया गया है। इस ब्रह्म का ज्ञान करणीय है। उससे 
एकरुप होने पर ही अमृतत्व वी प्राप्ति होती है। इस्ष बरह्मशान की इच्छा 
से 'सत्यक्षोमं) गौतम ऋषि के पास गया । उपकौसल ने सत्यकाम को 
अगना गुरु बनाया, श्वेतफेतु इसी आक्राक्षा से आपृणि की एवं '्रूगु, वरुण 
की प्रर॥ गया | 

ब्रह्म-विंद्या को अध्वीत करने के लिये सृक्ष्म एवं प्रखर बुद्धिमत्ता अपे- 
क्षित होती है। निगुण, निराकार, एवं अनिरवंचनीय ब्रह्म की प्राप्ति सर्वे- 
साम!श्य के लिये कष्टसाध्य है, क्गोंकि मानत्र सान्‍्त होने के कारण अनन्त 
ब्रह्म की ग्रहण «हीं कर सकता, इस विधयवस्तु का ज्ञान एवं मानवस्तामान्य 
के शाश्वत कल्याण को इच्छा, वेदिक ऋषियों को थी | इस हेतु उन्होंने 
मानव्मात्त को ईश्वर का साक्षात्कार कराया | 


ब्रह्म को सर्वत्र मूर्त एवं अमूर्त दो प्रकार से परिभाषित किया गया 
है। यहाँ ध्यातव्य यह है कि ब्रह्म जब उपधि से युक्त होता है, तव वह 
इवर होता हैं एवं ईश्वर जब उपाधिरहित होता हैं तब वह ब्रह्म -पदवाच्य 
होता है | 


ओपनिषद ब्रह्मविद्या 


द्मविद्यां' सर्वविद्याप्रतिष्ठाम्‌ः--मुण्डकोपनिषद्‌ के इस प्रसिद्ध श्रुति" 
वाक्य से 'ब्रह्म विद्या का श्रेष्ठत्व' ज्ञात होता हैं॥ अन्य विद्याएँ मनुष्य को 
ऐहिक उत्कर्ष प्रदान करतीं हैं, किन्तु ब्रह्म विद्या का दाय मनुष्य को शाश्वत्त 
क्षाननन्‍द देना हैं। ब्रह्मविद्या की प्रतिप्ठा को अनुलक्षित करके भगवान्‌ 
क्रष्ण ने उसे राजविद्या एवं राजग्रुह्य कहा हैः 


राजविद्या राजगुहल्य पवित्रमिदमुत्तमम्‌ । 
प्रत्यक्षाचगम॑ धर्य॑ सुसुल कतुमव्ययम्‌ ॥ (६।९ ) 
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संशय एवं विपरीत तावना ते रहित अखण्ड ब्रह्माक्ार तृत्ति ही 
न्रह्मविद्या हैं। क्षवण, मनन, एवं निदिध्पांस की परिपक्त अवस्था से 
ही ब्रह्माकारवुत्ति का लाभ पाप्त होता है | इस हेतु गुर और शास्त्रवचनों में 
दृदविश्वास करके, अहें ब्रद्मात्मि', सर्व खतल्विदं ब्रह्म इस्यादि वचनों का 
निरन्तर श्रध्यास करना त्राहिये। पस्िससे दत का नाश होकर अद्वैत ब्र्टा- 
तत्त्व का पकाश प्राप्त होता है| पंचदशीकार ने कहा है-- 


अनुभव का भ्रभाव रहने पर भी “भहं ब्रह्मास्म' इृत्याफ्रारक भावना 
का होना आवश्यक है। ध्यान करने से अधिा!्यमान वस्तु भी प्राप्त 
होती है, तो सदा सत्‌ रहने वाले ब्रह्म की प्राप्ति ध्यान से क्‍यों नहीं हो 
सकती ? 


अनुभूत्तरभावेडपि ब्रह्मास्मीत्येव चिन्त्यताम्‌ । 
अप्यसत्राप्यते ध्यानान्नित्याप्तं ब्रह्म कि पुनः ॥ 
( ६५५ ) 
'अहँ ब्रह्मास्मि? इत्याकारक भावता, अहंकार सूचक है; जो वन्ध का 
कारण है मोक्ष का नहीं', ऐसा कुछ लोग आक्षेप करते तु परन्तु यह भाक्षेप 
वस्तुत: निराधार है। “बह ब्रह्मास्मि' में यदि अहुंकार है भी; तो वह 'शैद 
गहंकार' है, जो वन्ध हेतु नहीं है । 'देह-बुद्धि' का बहुंकारं ही बस है 
होता है। वस्तुजात को ब्रह्म मय माननेबाला, अनेक का एकत्व में पिलय 
करने वाला भौर ब्रह्म से शिक्न वस्तु की सत्ता स्वीकार न करने वॉला 
अहंकार बस्तुत: 'अहंकार' नहीं हैं। तत्त्वदर्शो एवं मुमुक्षु को 'अहँ 
भ्रह्मास्मि' इृत्याकारक भावना शुद्ध, पवित्र, आनन्दमय एवं संत्तार- 
सागर से उत्तरण की भावना है। उसे ही' ब्रह्म--विद्या कहते हैं| 
ब्रह्मविद्या के विषय में बृहृदारण्यकोपनिषत्‌ के प्लािक उद्गार ईर्स 
प्रकार हैं । 
जब हंदयस्थ सम्रस्त कामनाएँ लहैत ब्रह्म-तत्व के अपरोक्ष ज्ञान तें 


छिन्न-भिन्न होती. हैं. तब मत्यं, “अमृत होकर जीवितावस्था में ही ब्रह्म” 
स्वरुप को प्राप्त होता हैं। 


यवासर्वे भ्रमुच्यन्ते काम! य्रेडस्थ ह॒ृदि श्रिताः | 
अथ सर्त्योज्सतो भवत्यन्न जह्म समश्नुत इसि || 


(्‌ बुहदा» उ० '४।४।७ ) 
वैत्तिरीय उपचिषत्‌ का भी यही मस्तब्य है-- 
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अद्वत बह्मातत््व के अपरोक्ष साक्षास्कार से जब मुमुक्ष हद प्रपश्चशुन्य 
स्थूलादि शरीररहित, बुद्धधादिकों का अविषय, सब का लमस्‍्थान, माया- 
भिन्न परत्नह्म में तिभय ( अविचल ) स्थितिलाभ करता है, उस समय 
बहू निर्भय ब्रह्म पद को प्राप्त होता है। जब दुराग्रह से अहवँत परिपूर्ण ब्रह्म 
में उपास्य-्वपासकादि भावों से भेदबुद्धि करता है तब उसे भय उत्पन्न 
होता हैं--- 


यदा ह्ोवेष एतस्मिन्नहर्येउनात्म्येडनिरुक्तेडनिलयने5भर्य प्रतिष्ठां 
बिन्द्ते । अथ सो5भयं गता मबति | यदा ह्ोबैष एतस्मिन्लुद्रमन्तरं 
कुरुते | अथ तस्य भय॑ भवति | 
( ते० उ० २॥७ ) 
परनब्रह्म के अभेदरुप साक्षात्कार के अनुभव से मनुष्य जिश्न गवस्था 
को प्राप्त होता है उस अवस्था को श्रीकृष्ण ने ब्राह्मी स्थिति कहा है। 


झ60080/ 








पश्चम अध्याय 
वेदाड्ु 


मुण्शकोपनिषद्‌ में दो प्रकार की विद्या का कथन है। एक परा एवं 
द्वितीय भपरा। परा चिद्या से अक्षर ब्रह्म के ज्ञान की प्राप्ति होती है, 
एबं अयजाविद्या के अन्तगंत ऋग्बेद, यजुर्वेद, सामवेद, अधर्ववेद; शिक्षा, 
कल्प, ण्याकरण, निय्कक्त, छनन्‍्द, ज्योतिष, आदि विषयों का समावेश 
होता है-- 
तत्रापप ऋग्वेदोीं यजुर्वेद: सामवेदोडथबंबेदः | 
शिक्षा कलल्‍्पों व्याकरणं निरुक्‍तं छुन्दों ज्योतिषमिति || 
( ११४ ) 
इन्हीं को वेदों के पडज़ अथवा “उपग्रन्थ! फहते हैं। वेद के अति गम्भीर 
जब का घोधन कराने के लिये ही ये ग्रंथ प्रवृत्त हुए हैं। वेदाज़ कहने से 
यह सफुटित हो रहा है, कि वेदचतुष्टय का षड़ज़ों से घनिएंठ संबंध है । 
प्रस्येष् अज़ू का अपना स्वतंत्र वैशिष्टय है। पाणिनीय-शिक्षा में बेद-पुदत 
के भड़ों क्षों वेदांग ही कहा गया है | 
छुन्दः पादौ तु॒ वेदस्यथ हस्तोकल्पोड्थ पह़्यते | 
ज्योतिषामयनं॑ चक्षुनिंदक्त॑ श्रोश्रमुच्यते ॥ 5९ | 
शिक्षां घ्राणं तु वेदस्य भुखं व्याकरणं स्घृतम्‌ | 
तस्मात्‌ साज्ञमधीत्येव जक्ललोके महीयते ॥ ४२ | 
बेद के पैर “छुद! हैं, 'कल्प' हाथ हैं, 'ज्योतिष' नेत्र हैं, 'नियकत' शत 
है, 'शिक्षा' प्राण है, भौर 'व्याकरण' मुख है--इस कारण अज्जोंसहित अंध्ीत 
वेद ते ब्रह्म श्लोक की प्राति होती है। बर्भात्‌ ब्रह्मस्वरुप वेद-साधक ष्ष़ो 
स्राषे एवं विरवाध बेब प्राप्त होते हैं । 
शिक्षा 
वेदाज़ों में सब॑ प्रथम पठित अर शिक्षा है उसका अत्यस्त महत्त्व है| 
वेदमन्त्र का सम्यक्‌ रुप से छच्चार करने हेतु स्वरक्ञान की धत्यन्त आवश्य- 
कता होती है। स्वर ही शब्दों के अथ-नियामक होते हैं । शब्द एक होने 
पर भी यदि स्वर-भेद हो गया तो भय, भिन्‍न हो जाता है। इस हैंतु 
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उच्चा रण का विशेष महत्त्व है। अतः शिक्षा का अथे हुआ वैदिकु मंत्रों 
की उच्चारण विधि के प्रतिपादक ग्रंथ । 
सायणाचार्य 'शिक्षा' को स्पष्ट करते हुए कहते हैं कि--वंर्ण स्वरादि 
के उच्चारणप्रकार, जहाँ उपदिष्ट हो बहू शिक्षा है-- 
वर्णस्वराद्युच्चारणप्रकारो यत्र उपदिश्यते सा शिक्षा। 
तेत्तिरीयोपनिषद्‌ के प्रारम्भ में ही शिक्षा के परिमाण को बताया गया 
है--वर्ण, स्वर, बल, मात्रा, साम, एवं संतान--इन छह भज्ों का 
अध्ययन, शिक्षाग्रंथ से होता हैं-- 


शीक्षां व्याख्यास्थामः | बण;, स्वर, सात्रा, बल; साम, सनन्‍्तान 
इत्युक्तः शीक्षाध्यायः | ( तै० उ० ११ ) 
बण--अकार आदि को वर्ण कहते हैं। वेदार्थ-ज्ञानहेतु बर्ण-परिचय 
अत्यावश्यक है । पाणिनीय शिक्षा में ६३ या ६४ वर्ण माने गये हैं । 
त्रिषष्टिश्वतु: षष्टियों बणोंः शम्भुमते सताः (परा०शि० ३) 
जिनमें, २१ स्वरसंज्ञक हैं, २५ स्परशं संज्ञक वर्ण हैं, ८ यादिं, (य, र, न, 
व, श, ष, स, ह संश्ञक ) ४ यम, अनुस्वार, विस, जिह्वामूलीय, उपध्मा- 
नीय, और दो स्वरों के मध्यध्ती लकार ये ६३ वर्ण हैं शौर जो प्लुत 
लुकार को सम्मिलित करते हैं तो कुल ६४ वण्ण होते हैं । 
स्व॒राविशतिरेकश्च: स्पशोनां पन्नबिंशतिः | 
- यादयश्व समता द्यष्टो चत्वारश्च यमाः स्मृताः | 
अनुस्वारों विसगेश्य 75 क >< पौ चापि पराध्रितौ । 
दुःस्पृष्टरवेति विज्ेयो लुकारः प्छुत एवं च॑ ॥ 
(्‌ पा० शि०, ४, ५, ) 
२, स्व१- उदात्त,' आअनुदात्त,' स्वरित,' ये तीन स्वर हैं । 
' लदात्तश्वानुदात्त्थस्व॒रितत्य स्व॒रास्त्रय/ (पा*ण्शि० ११) 
तालु आदि भागों के उध्वेभाग से निष्पन्न अचू ( स्वर ) उदात्त 
संज्ञक होता है, निम्न भाग से उत्पन्न स्वर अनुदात्तसंशक होता है, एवं 
उदात्त एवं पनुदात्त वण के धर्म जिसमें संहत होते हैं उसे स्वरित स्वर 
'कहते हैँ । 


१. उच्चेरुदात्त: २. मीचैरनुदात्त 
है. समाहारः स्वरितः 
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वेद में स्वर का अत्यन्त महत्त्व है-- क्योंकि स्वर के प्रमाद से अर्थ 
अ्रष्ट हो जाता है। अर्थात स्व॒रभेद से विवल्षित अर्य उपलज्ध त होकर 
क्रनर्थ ( अविवक्षितअर्थ ) प्रकाशित होता है--इस पविपय में पाणिनीप 
शिक्षा कहती है-- 

स्वर॒शज्थवा वर्ण से भ्रष्ट मंत्र विनक्षित अर्थ को नहीं कहता, 
अपितु स्व॒र तथा वर्ण से भ्रष्ट हुआ वह मंत्र वाग्वत्य होकर यजमान का 
नाए करता है--- 


मंत्रो हीनः स्व॒रतो वर्णतों वा सिथ्या प्रयुक्तो न तमर्थमाह ! 
सवाग्वञ्ञो यजमान हिन्स्ति यथेनद्रशत्रु' स्व॒स्तो5पराधघात्‌ ॥* 
मात्रा--छवर के उच्चारण में लगने वाले शमय को मात्रा कहते हैं । 
मात्रा त्तीन हैं--हस्व, दीर्घ, प्लुत | पागिनीय शिक्षा के अनुसार हस्त, 
दीर्ष, प्लुत--ये तीन मात्राएँ स्वरों में कान की निम्रामकरू होती हैं-"-: 
“हस्वों दीर्घः प्लुत इति कालतो नियमा अचि”--पा. शि. ११ 


एक मात्रा के उच्चारण में प्रयुक्त समय को हुस्न, दो मात्रा के उच्ता* 
रण में लगनेवाले समय को दीघे, तीन मात्रा के ः उच्चारण में बिहित 
काल को प्लुत कहते हैं। इससे यह स्पष्ठ है कि - हस्त की एक्मात्रो, 
दीव॑ की दो मात्रा, प्लुत की तीन मात्रा होती हैं--इस प्रकार के विवेचन 
से मात्ना शब्द की पोग्य व्युत्पत्ति स्वतः उपपस्न हो जाती है । मात्रा शब्द 
स्त्रीलिंग हैं। यह शब्द माड माने धातु से निष्पन्त है। | योग्यकालपरि- 
भाणात्‌ ब्रायते इत्ति मात्रा--अर्थात्‌ योग्य कालपरिमाण से जो रक्षा करे 
वह मात्रा है । 
चल-स्थान एवं प्रयत्न को बल कहते हैं। वर्णों ( स्वर, 
व्यण्जन ) के उच्चारण के समय ध्वनियंत्र में जिन जिन स्वानों से 
टकराकर वायु बाहर निकलता है, , वे.. स्थान!” कहलाते हैं। ये स्थान 
अरा5 हैं--- 
हेंदय, कण्ठ, शिर, जिहाामूल, दूत, नासिका, ओछ्ठ, तालु | 
अष्टी स्थानानि वणौनामुरः कण्ठः शिरस्तथा | 
जिह्लामूलं॑ च दनन्‍्ताश्व नासिकोप्टी च ताल्लु च || 
पा० शि० १३, 
५3% कक कक कीकन रकम %४६६४४७४४४/ 


8, पा० शि० ४२ 





शिक्षा २५४ 


प्रयत्न:--ध्वनि के उच्चारण में वागवयत्रों के हारा किये जनेवाले 
प्रयास को प्रयत्न कहते हैं। ये आभ्यन्तर, और बाह्य के भेद से दो 
प्रकार के हैं । 

साम-- स्षाम' शब्द साम्य को बताता है, अर्यात्‌ बतिद्रुत ( अत्यन्त 
शीजल ) और अतिविलम्बित ( अत्पन्त धीमे ) इत्पादि दोषों से रहित, 
माधुयादि गुणों से युक्त उच्चारण को साम कहते हैं । 

अक्षरों के उच्चारण काल में उच्चारणकर्ता में भनेक दोष परिलक्षित 
होते हैं, जिनका निव।रण अत्यन्त आवश्यक है। पाणिनीय शिक्षा में पाठक 
के गुण-दोषों का वर्गीकरण अत्यन्त वैज्ञानिक हुआ हैं। पाठक के गुणों 
का परिगणत साव॑भौममुक्ति से किया है। इसके अनुसार पाठक के माधुय॑, 
कक्षरव्यक्ति ( वर्णों का स्प्रष्ट उच्चारण ), पदच्छेद ( पदों का विभाजन ), 
सुस्वर, घधैये, लगसामरथ्यं ये ६ गुण हैं-- 


माधुय्यमक्षरव्यक्तिः पदच्छेदस्तु सुस्वरः । 
घैय लयसमथ च पडेते पाठका गुणाः॥ 
[ पा० शि० हैई ) 


पाठक के छः अवशुणों ( दोषों ) का बर्णन भी पाणिनीय शिक्षा में 
किया गया है-- 


गीती -गाकर पढने वाला, “शीघ्री” अत्यन्त शीघह्मता से पढनेवाला, 
'शिरःकम्पीी-- सिर को हिलाकर पढने वाला, । “लिखितपाठक-- 
स्वयं लिखित पुस्तक से पढ़ने वाला, “अनर्थज्ञ” अर्थ न जानने वाला, 
“अल्पकण्ड---आवाज दबाकर पएड़नेवाला ये छह नीच, अधम, अवर 
पाठक हैं । 


गीती :शीघी शिर/कम्पी तथा लिखितपाठकः | 


अनर्थज्ञोडल्पकण्ठम  पडेते पाठकाधमाः ॥ 
पा० शि० ३४ 


इसके अतिरिक्त भी पाठक के अनेक दोषों का वर्णन पाणितींय शिक्षा 
में हुआ है ।! 


१. पा० शि० हें, ३४ 








२५६ बेंदिक साहित्य का इतिहास 


संतान--संतान का आर्य संहिता है। पदों में अत्यन्त आसत्ति 
( सामीष्य ) ही संतान ( संहिता ) है । निरक्तकार यास्क, पद की प्रकृति" 
को संहिता कहते हैं। संहिता होने पर ही संधि होती है--बथा बायो 
आयाहि! दो स्वतंत्र पद हैं। जब इनमें संन्धि की जायगी तब उसे 'वायबा- 
याहि! पढ़ा जायगा | प्रातिशार्यों में कालव्यवधान से रहित पदों के मेल 


को संहिता कहा हैं । 
प्रातिशाख्य 


'प्रात्तिशांख्य/ शब्द का अर्थ है--प्रत्येक शाखासम्वन्धी शारुत्र । 
वाजसनेयि--प्रातिशार्य के भाष्यकार ने प्रातिशाब्य का स्पष्ट सिवर्चन 
किया है--'शाखां शाखां प्रति प्रतिशाखम्‌!, 'प्रतिशाखायां भवम्‌ भांति 
शाख्यम्‌! । प्रातिशाब्य, वेदाज़शिक्षा के महत्त्वपूर्ण उदाहरण ग्रन्थ हैं । 
इन ग्रन्थों में मुख्यतः संहिता कहने की विधि, एवं पदपाठं से स॑ हिंतापाऊ 
बनाने का विवेचन है | 


बैदिक मंत्रों फा शुद्ध उच्चारण, पदाष्पयन, संधिनिय्रम, और मथार्थ 
स्व॒ररक्षण प्रातिशास्थों के प्रमुख विषय हैं। इस सम्बन्ध में ऋष्‌-प्रातिशर्सित 
में कहा है-गुद, लघु, साम्य, हस्व, दीघे, प्लुत, ल्ञोप, औरगर्गेः 
विकार, प्रकृत्ति, विक्रम, क्रम, [स्वरित, छउदात्त, नीच, श्वास) हे 
नाद” ये सम्पूर्ण विषय वैदिक-भाषा के अध्येता को जानना आवश्यक 
है--- 
गुरुत्व॑ लघुता साम्य॑ हस्व॒दीघप्लुतानि च | 
लोपागमबिकारश्वच॒ प्रकृतिविक्राः क्रम: ॥ 
स्वरितोदात्तनीचत्व॑ श्वासो नादस्तथोभयम | 
एतत्सब च॒ विज्ञेय॑ छन्दोभाषामधीयता || 


उपयुक्त विवेचन से प्रातिशाख्य शब्द के अर्थ, प्रकृति, एवं क्षेत्र का 
ज्ञान हों जाता है। उब्बट ने उपयुक्त विवेचन का संग्रह इस प्रकाद 
किया है-- 


शिक्षा-छुन्दो-व्याकरणें: सामान्येनोक्तलक्षणम्‌ । 
तदेवभिद्ठद शाखायामित्ति शास्त्रश्रयोजनम्‌ ॥। 


१, पदप्रकुतिः संहिता--निद्कक्त--१॥१७ 


प्रातिशाख्य २९७ 


शिक्षा, छन्द, व्याकरण--ये वेद विषयक सामान्य नियमों के प्रकाशक 
हैं, परन्तु तत्तत्‌ नियमों का नियोग प्रत्येक शाखा ( संहिता ) में किस प्रकार 
हो ? इसी का उपपादन क़रना प्रातिशाख्यों का मुख्य प्रयोजन है। आर्थोत्‌ 
शिक्षा-ग्रंथ, व्याकरण-प्रंथ भौर छन्‍्दो-प्रंथ वेद विषयक सामान्य धारणा को 
उपस्थित करते हैं । 


यद्यपि शिक्षा,०४याकरण और छन्दो-न्रन्थ समष्टिवाचक वेद शब्द' से 
सम्बद्ध क्रिया-कलापों का कथन करने हैं. तथापि प्रातिशाखझूय प्रत्येक 
शाखा (अर्थात्‌ वेद की किसी एक शाखा ) से सम्बद्ध रहुकर उस शाखा 
का विशिष्ट एवं स्राज्भोपाजड्र अध्ययन कराते हैं। अत: प्रत्येक वैदिक- 
शाला में प्रचलित शब्दस्वरुप एवं पाठक़मादि का नियमबद्ध वर्णन ही 
प्रातिशाख्य है )? 


जपादौ नाधिकारोडस्ति सम्यक्‌ पाठमजांनतः | 
प्रातिशाख्यमतो ज्ञेयं सम्यक्‌ पाठस्य सिद्धये ॥ 


शू० यजु० प्राति० उबद्भाष्योपक्रमे 


प्राचीन समय में प्रत्येक शाखा का स्वतंत्र प्रातिशार्य था, परन्तु आज 
केवल आठ प्रातिशाब्य ही उपलब्ध हैं--- 


.. १. ऋक्‌-प्रातिशार्य, २. बाजसनेयी प्रातिशाखूय, ३ तैत्तिरीय- 
प्रातिशाख्य ४. सामवेदीय पृष्पसूत्र प्रातिशार्य, ४. सामवेदीय कौथु- 
मशाखा का ऋतकतंत्र प्रातिशार्य, ६. अथवेवेदीय शौनकक्ृत चतुर- 
ध्यायिका प्रातिशारय ७. अथबंवेद प्रातिशाख्य सूत्र, ८ अथर्े- 
प्रातिशाख्य । 


प्रातिशाउय अत्यन्त प्राचीव ग्रंथ है। इन ग्रंथों का उल्लेख बानाये 
पाणिनि ने भी किया है। शिक्षा, व्याकरण एवं छंद के अध्ययन हेतु उनके 
ऐतिहासिक बिकास का उदाहरण प्रातिशाख्य ही हैं। जब पाश्चात्य 
एबं वैदेशिक अपने व्यवहार हेतु भाषा का अनुसंधान कर रहे थे, उस 
समय भारत में भावागत अध्ययन अपने चरमोत्कषं पर था। ध्वनि 
के उच्चारतंत्र का सांगोपांग शास्त्रीय वर्णेन बिता किसी भौतिक- 
साधन के प्रासीन भाषाशास्त्रियों ने किया है, जो आश्रयंकारक छृंव॑ 
प्रशंसनीय है । 
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ऋक ग्रातिशाख्य 


ऋग्वेद की शाकलशाखा की शेशिरीयशाखा से सम्बद्ध प्राति- 
शाख्य ऋक-प्रातिशाख्य है। इसे परिषद्सूत्रः भी कहते हैं। विष्णुमित्र ते 
शौनक को इस ऋक्‌पाषेदू का रचमिता कहा है-- 


शौनकं च विशेषेण येनेदं पाषेद॑ क्तमू--([ वर्गंद्ययवृत्ति, ५३ ) महर्षि 
शौनक ने दस ग्रन्यों का प्रणयत किया था। इन्हीं प्रंथों में ऋकप्रातिशाछ्प 
का भी परिगणन हुआ है ।* प्राचीनता, वेजानिक्ता एवं सुगठित विषय- 
विवेचन की दुष्टि से यह ग्रंथ अद्वितीय है | 


ऋतष्‌ प्रातिशादय में तीन अध्याय, अथवा, अठारह पटल हैं । यह 
छन्‍्दोबद्ध रचना है। वर्णित विषय निम्न प्रकार का हैं-प्रथमपटल 
में अक्षर शंता, स्वर संज्ञा, व्यल्जन, स्पर्शवर्ण, अन्तःस्थ ऊष्म, अधोष, 
हस्वदीर्घादि संज्ञाओं का विधान हैं, तंदनन्तर स्वरभक्ति, हस्त्रदीध्े- 
प्लुत्त्वर के उच्चारणकाल, वर्णस्थान, प्रगृद्य, रेफिसंज्ञादिकों का विधॉर्ति 
है। द्वितीयपटलल में संहितास्वर॒प, विकृतिस्व्रहप का प्रतिपादन है। सैंधि 
की परिभाषा, अतुलोमान्वक्ष र संधि, प्रतिलोमान्वक्षर संधि, प्रश्लिष्ट 
संधि, क्षैप्रपदवृत्ति, उदग्राहु, भुग्न, आदि संधियों को लक्ष्-लक्ष ण, पु रस्स 
बताया है। वृतीय पटल में स्वरों की संख्या, एवं उनके उच्चारण 
प्रकार, स्वर एवं अक्षर में धर्म-धर्मिसम्बन्ध, स्वरित, जात्पस्व॒रित आदि 
को बताया है | चतुर्थ एवं पंचमपटल में विभिन्न संधियों का वर्णन हैं ! 
प्रच्ठपटल-ध्वन्यागपम पटल है, सप्तम अष्टम, नवम--प्लुतिप ह्ल 
है। दुशस पटल में क्रमपाठ को लक्ष्य-लक्षणपूर्वक बत्ताया है। एका- 
दशपठल्त में भी क्रंमपाठ के सामान्य स्वर का वर्णन किया गया है। 
द्वादशपटल में वर्णविषयक्र ( अपदान्तादि वर्णों ) का वर्णन हैं । त्रयोदश- 
पटल में वर्णनिष्पत्ति के साधन-प्रयत्नादिकों का वर्णन हैं, जिससे वर्णों का 
नित्यत्व स्वापित किया गया है। अनुनास्तिक वर्णों के उच्चारण प्रक्ार+ 

१. शौनकीया दश ग्रन्यास्तदा ऋग्वेदगुप्तमें । 
आध्येनुक्रमणीत्याद्या छान्‍दसी दँवती तथा ॥। 
अनुवाकानुक्रमणी सुूक्तानुक्मणी तथा ॥ 
ऋकपादयोविधाने च बाहँदू दैवतमेव च॑ ॥ 
तिशाख्यं शौनकीयं स्मात दशममुच्यते । 


शिक्षा, व्याकरण और छन्दोग्रन्थ २४७६ 


जषकार, ऋकार, लुकार के स्वहूप का वर्णन है । चत्दंश पठल में 
उच्चारण दोषों का लक्ष्य-लक्षण सहित विचार है। पंचदश पटल 
वेदाध्ययन-पटल' है । इसमें गुरुशिष्य सम्बन्धों का वर्णन है । ओंकार - 
महात्म्य एवं उसके उच्चारण प्रकारादि का वर्णन अत्यस्त रोचक एवं 
स्पृहणीय है । 

पोडश पटल से अष्टादश पठल तक उछंदों का विशद वर्णन है । तौन 
पटलों में छंदों के परिगणन के व्यतिरिक्त छन्दों के अभिमानी देवताओं, 
प्रज। पत्ति, देवता, अयुरों के सात छन्दों का वर्णन आदि विषय भी वैज्ञानिक 
एवं प्रामाणिक हैं । 


ऋषक्‌-श्रतिशास्य यह 'ग्रल्य संज्ञा ही उसके गौरव को सूचित करती 
है। सम्पूर्ण विश्व के सम्मुख भाषावैज्ञानिक दृष्ठि से प्रथम अध्ययन एवं 
अध्ययन-सरणि को प्रस्तुत करने का गौरव इन्हीं ग्रन्यों को है। शब्द. 
स्वर, व्यज्जन, उच्चारण-स्थान आदि का विशद एवं सारयुक्त अध्ययन जो 
प्रातिशारूयों में है, वह स्वयं ही इस प्रसिद्धि को सिद्ध कर रहा है, कि 
भारत में हजारों वर्ष पूर्व ही भाषाशा सत्र पृर्णंतया प्रतिष्ठित हो चुका था । 
केवल आध्यात्मिक साधनों से ही हमारे मह॒षियों ने इतना सृक्ष्मअध्ययन 
प्रस्तुत किया है, जो आजे भौतिकयुग में असम्मव है। वर्णनिष्पत्ति जैसे 
गंभीर विषय का सामान्ववर्णन अत्यस्त सारगर्भित एवं युक्ति-युक्त किया 
गया है । 
प्रयोक्तुरीहागुणसंनिषाते बर्णीभवन्शुणविशेषयोगात्‌ । 
एकः श्रुती: कमेणाप्नोति बह्नीः | 
 ऋक्‌ प्रा० ( १३१३ ) 
अर्थात्‌ कण्ठवायु एवं वक्‍ता की चैष्टा ही वर्णोत्पत्ति का कारण ढ़ै। 
बबता की चेष्टा होने पर एक ही कण्ठ-वायु, विशेषगुणों ( बाह्मप्रयत्न, 
स्थान, आभ्यत्तर प्रवत्त, परिमाण) के योग से अनेक वर्णों की धारण करता 
है। यह इतना स्पष्ट लक्षण है जो विषय की गंभीरता को स्पष्ट कर 
रह! है! 
ऋक्‌ प्रातिशाज्य पर 'उत्बट' का भाष्य प्राचीनतम है। उच्वट 
ने शुक्ल यजुवेद का भाष्य भी किया है। विष्णुमित्र की बृत्ति भी इस 
प्रातिशाख्य प्र है, जो केवल प्रारम्भ के -दो वर्गों तक ही मुद्रित 


है । 
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तेत्तिरीय प्रातिशाख्य 


यह प्रातिशाख्य दो खण्डों अथवा प्रश्नों में विभक्त है। अस्पेक प्रश्न 
में १२ अध्याय हैं। इस प्रकार सम्पूर्ण ग्रंध २४ अध्यायों में विभक्त है । 
विषयों का प्रतिपादत सुव्यवस्थित एवं गम्भीर है । विषय विवेचल की 
दृष्टि से प्रथम प्रश्न में वर्णप्तमाम्ताय, शब्दस्थान एवं उत्पत्ति-प्रकार, 
स्वर एवं विसग्ग संधियाँ, आदि विषयों का विवेचन हुआ है । द्वितीय प्रश्न 
में संहिता का स्वरुप, णत्व, पत्व, अनुस्वार-अनुनाधिक एव' उदात्तादिस्वरों 
का विवेचन किया गया हैं। प्रकृत प्रातिशारप का 'वाणी' विषयक विवेचन 
अत्तीव सुन्दर एवं मनोग्राही है । 


इस प्रतिशारूप पर तीन व्याख्याएँ उपलब्ध हैं--माहिपेय कृत 'पदक्रम 
सदन” व्याक््या प्राचीनतम है| द्वितीय व्याख्या सोमबाय॑ की “त्रिभाष्य 
रत्न है, जो 'पदक्तम-सदन' से अर्वाचीन है | तृतीय व्याखया गोपाल यज्वा- 
विरचित 'बेदिकाभरण” है--जो उपयुक्त दोनों व्याख्याओं से तवीत है 
ये तीनों ही वध्याख्याएँ व्याकरण शास्त्र के मार्मिक-गृइ स्थलों को ह्पहढ 
करने में पर्याप्त हैं। प्रत्येक व्याखयाकार ने गपने समकालीन एवं प्राचीन 
ऋषियों का भी उल्लेख किया है, जो व्याकरण विषयक तथ्पों के अध्ययन 
में महत्त्वपूर्ण है । 


वाजसनेयिप्रातिशाख्य 


शुक्लयजुर्वेदीय बाजसनेयिशाखा से सम्बद्ध प्रेतिशास्य वाजसनेथिं* 
प्रातिशाब्य है। इसकी रचना महविशौनक्क के द्वारा हुई है। इस प्राति- 
शाबख्य के आठ (८) कअध्याय हैं। सम्पूर्ण ग्रंथ में सूत्र संखया ७६४ हे! 
इसमें स्वरवर्ण-संस्कार, तद्धिषयक विविध संज्ञा, परिभाषा, परदंसेस्कार। 
ऋमिलक्षण, प्रयोजनादि, तत्सम्बन्धी विविध संधि, वेद पठत विधि, स्व॒र-वर्ण- 
देवता आदि महत्त्वपूर्ण विषयों का गम्भीर विवेचन किया गया है । 
प्रातिशाख्य में प्रसंगानुसार तत्तत्स्थानों पर पूर्वाचार्यों का तामोल्लेख करके 
उनके मतों का परिचय दिया गया है । 


पाणिनि का व्याकरण, वाजसनेयिप्रातिशाण्य से मत्यंत उपकृत है । ऊँ 
सूत्रों को पाणिनि ने उसी स्वद्वव में ग्रहण भी किया है। इस प्रातिशाब्य 
पर जब्ब॒ंट की मातूमोद नामक व्याख्या प्राचीनतम हैं। दूसरी व्याब्या 
“पदार्थ-प्रकाश', नागबेबात्मज अनन्त भट्ट की है| तृतीयव्याख्या दीपिका 
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सदाशिव अग्निहोत्रिुत रामअग्निहोत्री की है। चतुथ॑ व्याज्या “प्राति 
शार्य- प्रदीप शिक्षा!- काशीस्थ बालकइष्ण पाठक गोडशें की है। अन्य 
ओर भी व्याख्प्राएँ प्राप्त होती हैं है 
सामवेदीय प्रातिशाख्य 

सामबेद प्रक्रिया को स्पष्ट करने हेतु अनेक प्रातिशाख्यों की रचना हुईं 
है, कुछ महत्त्वपूर्ण अ्रंथ भी प्रकाशित हुए हैं। उनमें मुख्य तीन हैं--ऋकतंत्र, 
पुष्पसूत्न और सामंतंत्र | के 

तरकतन्त्र 

सामवेद की कौथुमी शाखा से सम्बद्ध प्रातिशाख्य 'ऋक्‌ तंत्र' है। इस 
ग्रंथ के प्रातिशाब्य होने का संकेत, ग्रंथ की पुष्पिका में निर्िश्ट “ऋकृतंत्र+ 
व्याकरण' से प्राप्त होता है | । 

इस ग्रंथ के प्रणता आचाये शाकटायन!? हैं। स्पष्ट रप से कहा 
जाय तो पाणिनि एवं यास्काचाये के ग्रंथों में संकेतित शाकटायन' 
ही इस ग्रथ के रचयिता हैं। इस ग्रंथ में पाँच प्रपाठक हैं, जिनका 
विषय २५० सुत्रों में विभक्त हैं। विषयविवेचन की दृष्टि से गंभीर विवेचन 
किया गया है। जिसमें प्रथमत: अक्षर के उदय तथा प्रकार बता कर, 
व्याकरण में प्रजलित अनेक प्रकार के पारिभाषिक शब्दों के लक्षणों 
का निर्देश किया गया है । इस ग्रंथ के अनेक विषय, अध्ययनाथथ अत्यधिक 
उपादेय हैं--जैसे, वर्णोच्चारणस्थान, संधि, पदान्तर, अक्षरों के नाना 
परिवतंन, आदि। 

यह ग्रंथ अत्यन्त प्राचीन एवं प्रामाणिक है। अष्टाध्यायी ग्रंथ पर इस 
ग्रंथ के सिद्धान्तों का प्रभाव स्पष्ट परिलक्षित होता है। यास्काचार्य ने भी 
अपने ग्रंथ निमक्त में इनके मतों को ससम्मान उद्धुत किया है । 

पुष्प सूत्र 

सामवेद का अम्य प्रातिशाड्य. 'पुष्पसूत्र” है, जिसकी रचना गोमिल 
आषि! ने की है ।" कुछ विद्वान्‌ ग्रंथ के नामानुसार इसका रचयिता पुर्दप- 
ऋषि को निश्चित करते हैं ।* हरदत्तरचित 'सामनेदीय सर्वानुक्रमणी' के 
अनुसार पुष्पसूत्र का रचयिता सूत्रकार बररुचि! है। अतः इस ग्रंथ के 
रचघयिता के विषय में निश्चित रुप से कुछ नहीं कहा जा सकता । 





१. भा० सं० कोष ५-६४०, 
२. बेदिक सा० सं० बलदेव उपाध्याय पृष्ठ २८३ 
“-वैदिकसा हित्य-रा मगो बिन्द त्रिवेदी--पू० २३८ 
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इसमें दश (२०) प्रपाठक हैं। प्रथम चार प्रपाठकों में अनेक प्रकार 
के पारिभाषिक शब्द आये है--परत्तु इन प्रपाठकों पर किसी की भी टीका 
न होने से उन शब्दों का अर्थ लगाना अततम्भव हो गया है । 


सामप्रतिशाख्य का सम्बन्ध गान संहिता से है। उम्र कारण इस ग्रंथ 
में स्तोभ, स्तोभविधान, आदि का विवरण विशेषस्प से हुआ है! ऋणवेद 
मंत्रों की साम वेद में परिणति पौसे हुई--इसका अत्यन्त मार्मिक विवेचन 
इस ग्रंथ में प्रस्तुत किया गया है| इसके प्रवम चार प्रपाठकों पर किसी का 
आष्य नहीं हैं--पांचवें प्रपाठक से “अजात शात्रु' का भाष्य है । 

सामतंत्र 

सामवेंद का हो. एक अन्य प्रातिगादय सामतंत्र' है। इसमें १३ प्रता 
ठक हैं। जिसमें सामगायतविधि, उसके संकेत और पद्धति, का वर्गन है | ऊँ5 
विद्वानों ने इस ग्रंथ का ताम 'सामलक्षणं-प्रातिशाख्यम! दिया है जौ 
उचित ही प्रतीत होता है। इसका जैबक महर्षि 'औदत्ञजि! को समझा 
जाता है| 

(७, प्र 5 
अथववेदीय प्रतिशाख्य 

अथर्व वेद के तीन प्रातिशास्य ग्रंथ प्रकाशित हुए हैं। जिंतेके तय 
अष्पयन से अथर्॑वेद की प्रकृति का अनुमान सहजगत्या हों जाता हैं| 
प्रथम ग्रव शौनकोया चतुरध्यायिक्रा'! है । जिप्े डॉ? ह्विटनी! ते 
सानुवाद एवं सम्पादित करके प्रकाशित किया है। इस प्रात्िशाण्स में चार 
अध्याय हैं. । 

द्वितीय ब्रथ.अयववेद प्रातिशाउ्य सूत्र' है। जिसका संस्वाद्े “पुं० 
विश्वजन्धुशास्त्री! ते किया है, और प्रकाशन प॑ जाव-विश्व विद्या लप की 
ग्रंथमाला के अन्तगंत हुआ है । यह ग्रंव शब्द-विह्तर की दृष्टि से लघु 
तथापि अनेक मार्मिक विधयों का स्पष्डी करण इस ग्रंथ से होता है । 


तृतीय ग्रंथ 'अथव प्रातिशाख्य” है, जिम्तका लाहोर से डॉ “ सूर्यकान्त- 
शास्त्री' ने भूमिका एवं टिप्पणी के साथ प्रकाशन किया है। ई 
का अपना स्वतंत्र अस्तित्व है। कुछ विद्वान इसे “अधर्ववेद प्र/तिशायउत सूत्र" 
का ही बृहतु पाठ मानते हैं । 


शिक्षा तथा प्रातिशारूय ग्रंथों के विषयों का सम्बन्ध अंतीव महत्त्वपूर्ण 
हैं। प्रातिशाड्प ग्रंथों के आधार पर शिक्षाग्रंथों का निर्माण हुआ अपवा 
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शिक्षा ग्रंयों के आधार पर प्रातिशारुप्र ग्रंथों का निर्माण हुआ, यह कहुना 
कठिन है। क्योंकि मुण्डकोपनिषद्‌ में परा, अपरा विद्या के वर्णन के समय 
वेदाज्ों की अपरा विद्या में गणना की है जिससे ऐसा लगता है कि शिक्षा 
ग्रंथों के आधार पर ही प्रातिशाखर्य म्रंथों का निर्माण हुआ है। दुर्देव से 
आज प्राचीनतम शिक्षाकारों की शिक्षाएँ उपलब्ध नहीं हैं। जो उपलब्ध हैं; 
उनका वर्गीकरण प्रत्येक वेद के अनुसार प्रस्तुत प्रसंग में कर रहे हैं । 


यजुर्वेदी य-शिक्षा ग्रंथ 

ग्रन्थनाम लेखक 
१, याज्ञवल्वय शिक्षा याज्नवल्क्प 
२. वाशिष्ठी शिक्षा चशिष्ठ 
३. कात्यायनी शिक्षा काट्यायन 
४. पाराणरी शिक्षा पराशर 
४, माण्डव्य शिक्षा माण्डव्य 
६. अमोघानन्दिनी शिक्षा अमोधानन्द 
७. लघष्वमोधानन्दिनी शिक्षा लघध्वमोघानन्द 
८. अमरेशी शिक्षा अमरेश 
8. केशवी गद्यात्त्मिका केशवर्देवज्ञ 
१०, फकेशवी पयात्मिका केशवरदेवज्ञ 
११. मल्लशमंशिक्षा मल्लशर्मा 
१२, स्वरांकुशशिक्षा जयन्तस्वा मी 
१३, अवसान निर्णय शिक्षा अनन्तदेव 
१४. स्वरभकित निर्णय शिक्षा कात्यायन 
१४, क्रमसंध(त शिक्षा कात्यायन 
१६. गलदूृक्‌ शिक्षा कात्यायन 
१७, मनः स्नार शिक्षा याज्ञवल्क्य 
१८. प्रातिशारुय प्रदीप शिक्षा बालकृष्ण 
१६. वेदपरिभाषा सूत्र शिक्षा  रामचन्द्र 
२०, वेदपरिभाषाकारिका शिक्षा रामचन्द्र 
२१. यजुरविधान शिक्षा रामचनद्ग 
२२. स्वराष्टक शिक्षा रामचन्द्र 
२३, क्रमकारिका शिक्षा रामचनद्र 
२४, माध्यन्दिनीय शिक्षा माध्यन्दिन 
२३५. लघुमाध्यन्दिनीय शिक्षा भाध्यन्दित 
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सामवेदीय शिक्षा ग्रंथ 


ग्रंथनाम लेखक 
१. गौतमी शिक्षा गौतम 
२. लौमणी शिक्षा लोमणश 
३. नारदीय शिक्षा नारद 
थ पल | ड्ि (8 
अथवंबदीय शिक्षाग्रन्थ 
गन्थ नास लेखक 
१. माण्डूकी शिक्षा मण्ड्क 
५ वेद कह... 5... होए. हि, 
सवंबेदविषयिणी शिक्षा ग्रन्थ 
१, परोडशश्लोकी शिक्षा रामचन्द्र 
२. पाणिनीय शिक्षा पाणिनिं 
३. शिक्षा प्रकाश पिगज्नभाष्यकार 
कृष्णयजुबंदीय शिक्षा ग्रंथ 
६. व्याप्त शिक्षा ब्यास 


प्राप्त शिक्षाग्रन्थों का बहुत विशाल भण्डार हैं। इन ग्रंथों के प्रति" 
पाद्य विषय का अवलोकत कर पाठक स्वयं समझ सकते हैं कि प्राचीन समय 
में भी भारत, भाषाक्षेत्र में अत्यन्त समृद्ध था । 
<--कनजइगब्टरीयट गत 
कल्पद्त्र 
वेदाज़ गणना में द्वितीयह्यानीय कल्प! हैं। 'कल्पसुत्र ग्रंथ का 
तात्पयं है 'प्रयोगविधि के यथाये प्रतिपादक ग्रन्थ | ये अत्यस्त संक्षिप्त 
होते हैं । सूत्र का अथ॑ शास्त्रकारों ने इस प्रकार किया है-- 
अल्पाक्षरमसंदिग्ध॑ सारबहिश्वतोमुखप्‌ । 
अस्तोभमनबद्य॑ च॒ सूत्र सूतविदों बिंदु: ।। 
गर्थात्‌ न्‍्यून अक्षर, संवेहरहित, सारवत्तर, स्वंधिषयों के स्पष्टी करण 
से युक्त, विस्तररहित, निर्दोष वाक्य को सूत्र कहते हैं । 
'कल्पसूत्र/--प्रन्थ॒ का भिन्‍्त-भिन्‍न स्थानों पर अनेक प्रकार से 
व्यवहार हुआ है, कहीं पर केवल सूत्र ग्रन्थ से व्यवहार होता है तो कहीं 
“कल्पसूत्र' शब्द से व्यवहार होता है। कुमारिलभट्टपाद के व्याख्या प्रन्थ 
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तंत्रवातिक के कल्पसूजाधिकरण “से इस विषय को स्पष्ट रुप से समझा 
जा सकता है । यथा--- 


जिनसे सिद्ध प्रयोग का ज्ञान हो “कल्प! हैं, और जो लक्षण प्रदशेक 
हैं वे 'सूत्र” हैं। सिद्ध प्रयोगों के बोधक होने के कारण” कल्प), अनुष्ठान के 
साघन होते हैं। सूत्रों में प्रयोगों की सूचना होती हैं, एवं उनमें (ऋलपों) 
में प्रयोगों कौ कल्पता करनी होती है। कल्प 'पठितसिद्ध! हैं, अर्थात्‌ 
उनके. द्वारा जैसे पठित हुए हैं, वैसे ही प्रयोग का अनुष्ठान प्रत्येक यज्ञ में 
आवश्यक होता है ।' जेमिनि आचाये ने सूत्रों को प्रयोगशास्त्र” कहा है।* 
क्योंकि ब्राह्मणों से आये हुए उत्पत्तिविधि, विनियोगविधि, अधिकारविधि 
प्रयोगविधि एवं उनके वाक्यशेष आदि में केवल प्रयोगविधि का ही सुसं- 
गत, सुगठित विवरण सूत्रों में हुआ है। प्रयोग विधि की व्युत्पत्ति उपयुक्त 
अर्थ को लक्ष्य करके इस प्रकार करनी चाहिये--'विधीयते इति विधि: 
प्रयोगाणां विधिः प्रयोगविधिः, प्रक्ृष्टा युक्तिः योजनं योग: प्रयोग: । 
प्रयोगशास्त्र परक अथे, उपयुक्त ब्युत्पत्ति से स्पष्ट हो ही जाता 
है । वासुदेवअध्वरी ने अध्वर-मीमांसाकुतूहलबूत्ति! में कल्पसूत्रों का 
“प्रयोगशास्त्र' कहकर ही स्पष्ट निर्देश किया है-- 

“प्रयोगस्य ऋ्रत्वनुष्ठानस्य बोधक शास्त्र प्रयोगशास्त्र बौघायन 
आपस्तंबादिकल्पसूत्रजा लम” । ( १३॥१० ) 

उसी प्रकार “अथैतरुय समाम्नायस्य विताने योगांपत्ति वच्यामः 
छत्पयादि आश्वलायन श्रोतसूत्र के भाष्य में शारायण' ने भी कल्पसूत्र का 
भथं “प्रयोगशास्त्र” ही किबा है--“थानि प्रत्याम्नाय प्रयोगशास्त्राणि 
स्मयते” इत्योदि स्पष्ट मिर्देश किया है । 

कल्पसूर्तों की प्राचीनता पर शांका नहीं करनी चाहिये, क्‍योंकि अन्य“ 
वाडुमयों में इन ग्रंथों के यथेष्ट उल्लेख प्राप्त होते हैं । 


१, सिद्धरुपः प्रमोगो ये: कर्मणाननुगम्भते । 

ते कल्पा लक्षणार्थानि सुत्राणीतित्रच्रक्षते ॥ 

कल्पनाद्धि प्रयोगा्णां कल्पोउनुषप्ठानशाधनम्‌ | 

सुत्र॑ तु सूचनाततेषां स्वयं कल्प्य-प्रयोगकर्म्‌ ॥ 

कल्पा: पठितपिद्धा हि प्रयोगाणां प्रतिकतु । 

११३।१ १। पृ० २२६ ( तंत्रावातिक ) 

२. प्रयोगद्वास्त्रसिति चेस्नासन्नियमात्‌ ( ज॑० सु० १।३।१० ) 
३. आश्वलायन ्तसूत्र ( १११ ) । 





२४६ बैंदिक साहित्य का इतिहास 


कल्पमृत्र के तीन प्रकार 
कह्पसुत्रों की रचना सूत्रकारों ने तीन प्रकार से को है । १ -अतसूत्र; 
२--शुह्यसूत्र ३- घमंसूत्र | 'शुल्व सूत' नामक चतुर्थ प्रकार आजकल 
प्रचलित है, जिसके स्वतंत्र असतित्त्व में प्रमाण नहीं है। शुल्त्र सूजअ, ओऔव- 
सूत्र के ही परिशिए्ट हैं । 'परिशिए्ट' का शर्व 'अवशिःद' होता है । 
मंत्र एवं ब्राह्मण द्वादा कथित, गाह४त्य, आदंबजीम, दक्षिणार्ति, इसे 
अग्तियों द्वारा साध्य होने वाले कर्म्गुदायों के ऋ#नुप्ठ.नक्तम को प्र्दाशित 
करनेवाले ग्रंथ को श्रीतसूत्र' कहा जाता है । जातकर्मादि प।डज संझ्कार एवं 
आवसध्याधात, पाकसंस्था, आदि एकाग्निसाध्य कर्मों के अनुष्ठत क्रम का 
कथन करने वाले कल्पसूत्र को 'गृह्मसूत्र' कहते हैं। और साधारण वर्णाध्षम 
बोधक कल्पसूत्र को “धमेंसूत्र' कहा जाता है । 
तीनों प्रकार के सूत्रों की रचना कुछ शाखाओं में एक ही ऋषि ने की 
है। कहीं कहीं भिन्‍न भिन्‍त ऋषियों ने भी की है । 


है 
श्रौतघ्रत्न 
श्रौतसूत्रों का मुख्य विषय श्रृत्तिप्रतिपादित यज्ञों का प्रतिपादल करी 
है | भौतयज्ञों में हवियंज, सोमयाग, पशुयाग, सत्र इत्यादि अनेक प्रकार हैं। 
इनसे, सम्बन्धित विषयों का प्रतिपादन इन ग्रंथों में प्राप्त होता है। विषय 
प्रतिपादन--शैली, भ्रौढ एवं गम्भीर है। इन ग्रन्थों के अनुशीलन से उसे 
काल की धामिक परिस्थित्ति का अनुमान सहज ही हो जाता है । 


ऋणग्वेदीय श्रोतम्रत्र 


ऋग्वेद के दो श्रौतसूत्र हैं --१---आश्वल्ायन २--शांखायत | आाशव- 
लायन 'श्रोतसूत्र, आश्वलायत महू का है, और शांखायन श्रौतसूत्र, 
शखिायन महूषि की कृति है। जिनमें १--पुरोधनुवाक्या, २--याज्या, 
३--तत्तत शब्तत्रों के अनुष्ठान प्रकार, उनके देश, काल, कर्ता का विधान 
४- स्वरप्रतिगर ४-न्यूछछ, प्रायश्चित आदि का प्राधास्यतः विवेचन 
किया गया है । 


१--आइवलायन श्रौतसूत्र 
ऋतग्ैेद की 'शाकल' एवं बाष्कल' शाला का यही एक श्ौतसूत्र हैं। इस 
सूत्र में द्वादश अध्याय हैं। प्रथम अध्याय में परिभाषा, दर्शापूर्ण मासेष्टि का 


. १, आख्लायन भौतसूत्र 00... 
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वर्णन है । द्वितीय एवं तृतीय अध्याय में क्रमश: अग्न्याधान, अभ्निहोत्र- 
होम, उपस्थान, पिण्डपितृयज्ञ आग्रयण, पशु, पशुयाज्यापुरोधनुवाक्या, निरुड 
पशु, सोत्रामगी, प्रायश्वितादि का विवेचन हैं। चतुर्थ पंचम में अग्नि- 
ष्टोमयाग एबं षष्ठाध्याय में उक्थ्य, घोडशी, सोमप्रायश्वित्त भवभूगमादि का 
वर्गन है । सप्तप्त एवं अष्टसाध्याय में सूत्रथमं, न्यूइश्व, शस्त्र, प्रतिगर 
आदि का मामिक विश्लेषण किया गया है। नवम्त एवं दशमसाध्याय में 
राजसूय, वाजपेव, अहीन, द्वादशाह, अश्वमेधादि का वर्णव है। एकादशा- 
ध्याय में रात्रिसत्र, गबामयन, सारस्वतसत्र, प्रवरादि का वर्णन हैं । 

इस श्रौतसूत्र में याज्ञिक कर्मों के विषय में अनेक नियमों का कथन 
किया गया है। यथा-- 

१---आहित्ता रित पुरुष ही यज्ञ का अधिकारी होता है. 

२--विद्वा रभूमि की प्रदक्षिणा करना होता? का प्रमुख फत्तंव्य है । 

३--सम्पूर्ण अनुष्ठान समंत्रक किये जाते हैं । 

४--झध्वयू के द्वारा प्रेष मिलने के उपरास्त ही 'होता' मंत्र का उच्चार 
करता है ! 

इत्यादि अनेक वैज्ञानिक नियमों के दर्शन होते हैं, जो संस्क्ृतिदुष्टया 
अत्यन्त महत््वपूण हैं । 

इम सूत्र पर अनेक भाष्य: लिखे गये हैं, जिनमें मुख्यरुप से, देवस्वासी, 
नारायणगाग्य, अ्यम्बकभट्ट, रुद्रदतभट्ट, लक्षमीधर, षड्गुरुशिष्य 
महादेवसिद्धान्ती के भाष्य हैं। जिनमें गाग्यंनारायणीयदबृत्ति एवं सिद्धान्ती 
भाषव प्रकाशित हो गये हैं ।" ह 


शांखायन श्रोतसत्न 


शांखायन ब्राह्मण से सम्बश्न शाखायन-श्रौतसूत्र, विषय एवं शैली की दृष्टि 
से अत्यन्त महत्त्वपुर्ण है। इय श्रौतसूत्र में १८ अन्याय हैं-प्रथम छ्वितीय 
अध्याय में परिभाषा, दर्शपूर्णभास, अभ्त्याधान, अग्निहोत्र, उपस्थापन, 
अग्निसमारोपादि का तरिधान है। तृतीय, चतुर्थ अध्याय में वैमृधेष्टि, 
अच्युदितेष्टि, प्रायश्वितेष्टि, दाक्षायणयाग, वस्तिष्ठयाग, पिण्डपितृयज्ञ, मृत- 
काम्निहोन्नादि का विवेचन किया गया है। पंचस से नवमअध्याय तक 
अग्निष्ठोप-याग का वर्णन है। तवम अध्याथ में चयन, एवं दशमाध्याय 
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१ -- न्यू कैटलाग्स कैठलोगोहम्‌!--डॉ० घी० रायवन, मद्रास विश्व- 
विद्यालय, भाग १-५, १६६६-६१ ६६७ 
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में द्वादशाह का स्पष्डीकरण है। एकादश एवं द्वादशाध्याय में चतु- 
विशादि अहीन हौत्र का विद्वान है। त्रयोदश एवं चतुदंशाध्याय में 
पाशुकचातुर्मास्य, सौत्रामणी, गवामयन, सोमिकृप्रायशिवित आदि का सुख्वर 
विवेचन है। पंचदश एवं घोडशाध्याय में वाजपेय, आप्तोर्थाम, राजसुय, 
नश्वभेध, पुरुषमेध, सर्वमेध, अहीव यागों का प्रतिवादन किया गया है। 
बम्तिम अध्यायों में महान्नत, महात्रतीय कर, गवामयनशेष, त्ाारस्वत- 
सत्रादि का रोचक विवेचन किया गया है। इस श्रीतसुत्र पर आनर्तीय 
भाध्य' है । 
यजुर्वेदीय श्रोतस्रत्र 
कात्यायन श्रोतम्रत्र 
शुक्लयजुर्वेद का एकमेव 'कात्याथन श्रोतसुच' ही उपलब्ध होता है। 
इसके कर्ता 'कात्यायन' हैं। प्रत्यक्षत्रुति के आधार पर रखित होने के 
कारण इसे 'श्रौतकल्प' कहा जाता है। कात्यायनाचाय॑ ने मंत्रञ्नांतिहर 
सूत्र में भ्त्यक्षश्ुतिमूलत्वाच्छौतकल्प इति स्मृतः, यही संकेत दिया है | 
कात्यायन श्रोतसूत्र में २६ अध्याय हैं। जो कण्डिकाभों में विभक्त 
हैं। अध्याय, कण्डिका, एवं सूत्रों की गणना अधोलिखित है-- 
अध्याय २६ 
कण्डिका २२० 
सूत्र ६१९१७ 
सूत्रों में विषयानुक्तम, अध्यायक्रम से इस प्रकार है -- 
प्रथम अध्याय में वक्ष्यमाण पदार्थों को सुबोध कराने के लिए विविध 
परि भाषाओं का उल्लेख किया गया है। द्वितीय एवं तृतीयाध्याय में दर्श- 
पृणमास का सांगोप्रांग वर्शत किया नया है। चतुर्थीध्याय में पिण्डपितृ- 
यज्ञ, दर्शशेष, वत्सापाकरणादिपदार्थ, दाक्षायणयज्ञ, भाग्रयणेष्टि, भगन्‍याघान, 
पुनराधान अग्निहोत्रादि का वर्णन है ।' पंचम एवं पच्ठाध्याय में चातुर्मा- 
स्थयाग, मिन्रविन्देष्टि, प्रतिवाधिक निरुढ़ पशुबन्धयागादि का विधान है। 
सप्तम से एकादशाध्याय तक सांग्रोपांग सोमयाग का वर्णन है| द्वादश 
एवं जयोवशाध्याय में द्वादशस्तुत्यात्मक द्वादशाहयाग एवं गवामयन-सत्र 
का वंणन है।. चतुर्देश एवं पद्चद्शाध्याय में वाजपेय एवं राजसुय यांगों 
का विवेचन है । षोडश से अष्टादशाध्याय में महाश्निचयन याग का 
वर्णन है। एकोनंबविंश एवं विंशाध्याय में सौच्रामणीयाग एवं अश्वमेधंयाग 
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का विचार है। एकब्रिंशा एव द्वाविशाध्याय में पुरुषमेघ, सर्वमेध, पितृ- 
मेघ, एवं एकाहयाग का सांगोपांग विवेचन किया गया है। त्रयोविंश 
एवं चतुर्विशाध्याय में क्रमशः द्विरात्रप्रभुति एकादशरात्रपयंत महीनसंज्ञक 
याग एवं अनेक प्रकार के सत्रों का विधान है। पंचर्विश एवं षडबिं- 


शाध्याय में अनेक प्रकार के प्रायश्वित, मृतकार्निहौत्र कर्म एवं प्रवस्यं का 
वर्णन है । 


गुक्लयजुर्वेदीय १५ शाखाओं पर कात्यानन ने सूत्र ग्रंथों को रचना 
की थी । तथापि कण्व एवं माध्यन्दित शाखा को हो महत्त्व दिया गया । 
कर्कावाय का भाष्य भी उपयुक्त तथ्य को ही स्पष्ट करता है-- 


'स्प्ररन्ति हि पंचद्शशाखोपनिबंधनं कृतमाचार्येणेति.तस्मान्नास्ति 
प्रत्यक्ष-ऋतो विशेषः | उच्यते। शाखाइयप्रधिक्त्य तास्पर्यणालुप्रवृत्त 
आचाये: । 

( का० श्रो० सूत्र. २।१॥३ ) 


कात्यायनाचाय॑ ने सूत्रों के प्रगयन के समय कर्मों का अथवा मन्त्रों 
का जो उपसंहार किया है वह शुक्लयजुर्वेदीय पंचदशश शाखाओं से ही 
किया है। जिसका संकेत कात्यायन ने मन्त्रश्रान्तिहरसूत्र में आम्नातः 
सर्वेशाखासु यो मन्त्र: कमंकारकः | प्रतीकमुक्तं तस्येबानाम्नाते सबे 
ईरितः से दिया है। अर्थात्‌ जो मन्त्र समस्त ( पंचदश ) शाखाओं में 
समान पठित हैं-- वे प्रतीक रुप में कथित हैं, एवं जो मंत्र, किसी विशेष- 
शाखा के हैं, उन्हें सम्पूर्ण पढा गया है । 


इस सूत्र पर अनेक भाष्यग्रंयों की रचना हुई है। डा० बी० राघवन्‌ 


कृत न्यूकंटलाग्स' से गंगाधर, गदाधर, भरतेयज्ञ, पद्मनाभ, वासुदेव, 
श्रीधर, भास्करमिश्र आदि के भी भाष्य होने की सूचना मिलती है ।* 


अनन्तदेव के ग्रंथ में अनेक भाष्यकारों के संकेत हैं-- 
मुनि कात्यायनं कके पिठ॒भूति तथादिमान्‌ | 


यशोगोपषिं भरत यज्ञ तथा भाष्यक्षतोउपरान्‌ ॥ 
पद्धत्यादिप्रणेते श्व जनक वेददान्‌ गुरून। 


किन्तु साम्प्रत प्रकाशित दो भाष्य और एक वृत्ति ही प्राप्त होते हैं-- 


१. न्‍्यू० के० कै० प्ृ० ३२५-३ २८. 
२, तें० सं० भा० पु० ११७ 
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१--उपाध्यायकक कृत 'ककंभाष्य!, २--याज्षिकदेव भाष्य ३--महा- 
महोपाध्याय विद्याघरशमों 'सरलावूत्ति'। समस्तमाष्यों में कर्काचार्य का 
भाष्य विशिष्ट प्रतिपादन शैली से सूर्धन्य स्थान पर है । 
कब कुक का 
कृष्णयजुवेदीय श्रातस्तत्र 
कृष्णयजुबंद के ६ श्रौतपृत्र प्राप्त होते हैं । इनके नाम इस प्रकार हैं--- 
१-बोधायन, २--भारद्ाज, ३--आपस्तम्ब ४-सप्याषाढ, 
४-चपेखानस, ६--वाघूल, ५--मानव, ८--वाराहू ६-काठक श्रौत- 
सन्न | 
् 
१, बोधायन ओतसुत्र 
क्ृष्णवजुर्वेद की तैत्तिरीयगशाला के 'बौधायन, भारद्राज, आपस्तम्ब, 
सरयापाढ) नेस्लानस, बाधूल नामक छः (६) श्ौतसूत्र हैं। प्राचीनता, 
प्रघानता एवं प्रामाणिकता की दृष्टि से बौधायन कौतसूत्र को ही माना 
जाता है। इसके भद्दत्त्व के संकेत भन्यत्र वाहमय में भी प्राप्त होते हैं । 
तैत्तिरीयसं हिता के भाष्यकार भट्ट भास्क्तर मिश्र ने 'प्रणम्य शिरसाचार्थोन 
बोधायनपुरःसरान्‌” ” कहकर वोधायत के प्रादाण्य को स्वीकार दिया 
है। सायणाचार्य ने भी अपने वेदारप प्रकाश संजक तैतिरीय श्रौतसूत्र का 
प्राथम्य स्वीकार किया है--“अथो बीघायनादिसुत्रो दाइरणपू क॑ ब्राह्मणा- 
नुसारेण सूत्राथ योजयाम:” । 
श्ोतसूत्रों की भाषा के आधार पर भी “ब्रौचायन' प्राचीनतम हैं । 
क्योंकि 'वीधायन' की भाषा क्षाह्मण ब्रस्थों की भाषा के समान है। 
वोवायन श्रौत्रसूत्र में तीस ( ३० ) प्रशत हैं। प्रश्नों में विपयक्रम 
अधोलिखित के अनुसार है-- 
प्रथम प्रश्न में दर्शूर्ण मास का सांगोपांग अर्गन है। द्वित्तीय एवं तृत्तीय 
प्रश्न में उपव्याहरण, देववाचन, अगस््यात्रात, अग्निदोत्र, अम्न्युपरुवान, 
पिण्डपितृयज्ञ, आग्रयण, ब्रद्मत्व एवं होत का जिवेजन है । चतुर्थ 
एवं. पंचम प्रश्न में पशुत्रन्ध, चातुर्मास्य, महापितृयज्ञ, व्यम्वकहोम, 
आदि का विवरण है। षष्ठ, सप्तम, एवं अध्टम प्रइन में प्रातः सचन, 
माध्यन्दितनसलवन, तृतीब-सवन, और पग्ज्ञपुच्छ, का विधान हैं। नवम 
एवं दृशम प्रएन में प्रवरग्य, प्रवा्य-प्रायश्वित्त, अवान्तरदीक्षा, अग्तिचयन 


१. ते. सं० भा० पु० ४ 
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का जित्रार है| एकादश एत्र द्वादश प्रश्न में वाजपेय, राजसूय, 
का वर्णन है। त्रयोदश एवं चतुदंश प्रश्न में! इष्टिकल्प, औपानुवाक्य, 
अजावशायाग, जयहोम, राष्ट्रभूद्धोम, का विवेचन किया गया है। पंचदश 
एवं घोडश प्रश्न में अश्वभेध, द्वादशाह, ऐवं सप्तदश प्रश्न में अतिराज 
का विचार हुआ है। अष्ठाद्श एवं एकोनविश प्रश्न में वृहस्पतिसवादि 
का वर्णन है। विश प्रश्न से त्रयोत्रिंश प्रश्न के भाग को हेघयूत्र कहते हैं-- 
जिनमें शालीकि, औपसन्यव, कात्य, आजीगंबि, गौतम, मेत्रेय, मौदू 
गल्‍्य आदि आचार्था की यज्ञप्रक्रिपा से सम्बद्ध मतों का संकलन किया गया है । 
चतुर्विश पंचत्रिश, षड्विश प्रश्नों में कर्मान्त सूत्र हैं--जिनमें दश्शपूर्ण- 
मासादि अनुष्ठीयमान कर्मों के रहस्य, उनका महत्व, और परिभाषा, 
आदि का विचार है। सप्रविंश से एक्रोनत्रिश प्रश्नों में प्रायश्चितों का 
विधान है। त्रिश प्रश्न में शुल्वसूत्र का संकलन है। 

बौधायन-श्रौतसूत्र पर अनेक भाणष्य, वृत्तियों के संकेत प्राप्त होते हैं। 
साप्रण-भाष्य के सहित बोौधायन-श्रौतसूत्र के दर्शपूर्ण नासान्त भाग -का 
सम्पादन डा० रूपना रायण पाण्डेय महोदव् ने किया है। तथापि अनेक 
भष्यकारों के भाष्य ओर वुृत्तियाँ इस प्रकार हैं--- 


१--भवस्वामी--बौद्यायन-आ्ौतसुत्र पर. 'भवस्वाधी” का विवरण 


स्पष्ट है। क्योंकि केशवस्वामी ने 'भवस्वामी' के मतातुरसार 'बौधायन+ 
प्रयोगसार का प्रणयन किया था ।* 


२--देवरुवा मी--जा श्वलायन श्रौतसूत्रकार देवस्वामी ने बौधायन-भौत- 
सूत्र भाष्य की भो रचता की थी। इस भाव्यक्रार का संकेत आश्वलायच- 
चृत्तिकार, नारायणपाग्यं,, माधवाचार्य, पुरुषोत्तम ने किया है ।* 

३--महादेव वाजपेयी--बौधायन-श्रौतसूत्र पर श्रौतचन्द्रिका 'सुबोधिनी' 
व्याख्या की रचना की है ।* 





१. भ० वे० इ० २ पृ० २१६-२२५ 
२. आ० श्री० गा० पु०--१ 
आश्वलापनसूत्रस्य भाष्य भगवता कृतम्‌ ॥ 
देवस्वामिसमाच्येत विस्तीर्ण॑ तदनाकुलम्‌ ॥ 
३. के० क० २ पृ० २६०, 
४. श्रौ० कौ० प्रास्ताविकम-पृ० १३ 
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२ भारद्वाज श्रोतसत्र 


भारदाज-शओौतसूत्र तैत्तिरीयशाला के अनुतार है । इसके रचयिता ऋषि 
भारद्वाज हैं। हिरण्यकैशी सूत्र के टीक्राकार ने अपनी प्रक्तावना में छः 
सूत्रों का उल्लेख किया है | जिसके अनुमार बौधघायन सूत्र के पश्चात भारद्वाज 
श्रौतसूत्र है । 


इससे यह सिद्ध हीता है कि यहू सूत्र बौध्यापन श्रौतसूत्र की अपेक्षा 
अर्वाचीन है। यह श्लौतसूत्र पंचदश प्रश्नों में विभक्त है, जिनमें क्रमानुसार 
इन विषयों का विवेशन किया गया है--१. दर्जवणमास, २, अग्न्याधान 
हे, अग्निहोत्र ४. आाग्रयण, ५. निरुढ पश वन्ध ६ चातुर्मास्य [ बैश्वदेवपर्य 
वरुणप्रधासपवर्व, साकमेधपर्व, शुनासीरीयप्व, काम्य, चातुर्मास्य, पंच- 
सांवत्सर ) ७, पू्वप्रायश्चित्त, ८. ज्योतिष्टोम | ( प्रातः-सबन, साध्यन्दिन- 
सवन, तृतीय सवन, यज्ञपुच्छ ) ज्योत्तिष्टोम, ब्रह्मत्वादि । 

इस श्रौतसूत्र के भाष्यग्रन्थों के संकेत भी स्पष्टरुप में प्राप्त होते हैं । 
भास्कर-भट्ट के पुत्र हरिहर ने अन्त्येष्टि प्रद्धत्ति के प्रारम्भ में भारदाज- 
भौतसूत्र के भाष्य को उद्धृत किया है ।* सूची ग्रंथों के द्वारा भी भट्गोपाल 
भादि के भाष्यों के प्ंकेत प्राप्त होते हुँ | हस्त श्रीतसूत्र का रखती ले 
६०० ई० पू० समझा जाता है । 


आपस्तम्ब श्रौतसूत्र 
आपस्तम्त श्रौतसूत्र भी तैततिरीयशाखा का अनुवर्तत ऊरतवा है। 
सत्यापाढ श्रोतसूत्र के वैजबन्ती टीकाकार महादेव ते भारद्वाज के अनन्तर 
आपस्तम्ब का उल्लेख किया है ।) तैत्तिरीय संहीता के भाष्यझार सायणा- 


चार्य ने बीधायन-भ्ौतसूत्र के प्ताथ आपस्तम्ब श्रौतसूत्र का भी उल्लेज 
किया है ! 


ंपन्सप-नसनकरपरस#>2#रपरसर 2 
१. भा० श्री. । प्रास्तविक प्र० २५ 
९. 'भरद्वाण कृत सूत्र तदृभाष्यं कह्पकारिकाः । 
सुविलोक्येनाहितारिन: समन्त्र पैतृमेधि कम्‌ ।। 
भा० श्रो० 3 प्रास्ताविक पृ० २१ 
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आचाये इुद पर स्फुटमु 
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यह श्रौतसुत्र २४ प्रश्नों में विभक्त है, जिसका विषय-विभाग गम्भीर 
एवं विस्तृत है, जिनमें--दर्शपृर्णमास, वेमृध्ेष्टि, दाक्षायगयज्ञ, याजमान, 
अग्न्याधान, अग्निहोत्र, निरुढपशुबन्ध, चातुर्मास्य, प्रायश्चित, सोमयाग, 
सोमसंस्था, प्रवर्ग्य, चयन, वाजपेय, राजसूय, सौत्रामणी, अश्वमेघ, द्वादशाह, 
एका हुं, सत्र, यज्ञपरिभाषा आदि का विवेचन किया गया है। 
सम्प्रति आपस्तम्बीय श्रौतसूत्र की भाष्यपरम्परा जीवित है। 
श्रीरामाग्निचिदू-बृत्तिसहित धूत्ततस्वामीं-भाष्य के साथ धापस्तम्ब- 
श्रौतसूत्र मंसूर से प्रकाशित हुआ है। धूर्तत्वामी भाष्य का प्रकाशन 
महासहोपाध्याय श्री चिन्नस्वासी ने भी किया है । धूततेस्वामी का 
भाष्य आपस्तम्ब सूत्र पर केवल 'अग्तिचयन' तक ही है। वाजपेय” का 
भाष्य कपदिस्वासी? का है, जिसका संकेत प्रयोगदीपिकाकार ने दिया है ।* 
हस्तलेखरुप में अनेक भाष्यों के संकेत प्राप्त होते हैं-- जिनमें सुख्य 


भाष्यकार - पृददेबस्वासी, “ सोमनाथ-दीक्षित, कृष्णंभद्र, अनन्तदेव 
आदि हैं । 


सत्याषाढ श्रोतसत्र 


सत्याषाढ़ द्वारा प्रणीत सत्याषाइ-श्रौनसुत्र तेत्तिरीयशाखा का ही अनु- 
बर्तन करता है! सत्याषाढ का उपनाम 'हिरण्यकेशी' विश्वुत है ।* 


इस सूत्र में ३६ प्रश्न हैं। जिनमें प्रथम दो प्रश्नों में परिभाषा, 
दर्शपृूर्ण मास, ऐन्द्रइष्टि, वेमृश्ष्टि, पिण्डपितृषज्ञ आदि का व्याखान है । 
तृतीय प्रश्न में अम्न्पाधान, तद ौिट, पुनराधान, अग्निहोत्र, सोमा प्रयणेष्टि, 
वशुबन्धादि का विवेचन हुआ है । चतुथे एवं पंचस में निरुढपशुबन्ध, एवं 
चातुर्मास्य का वर्णन है। षष्ठ॒ प्रश्न म याजमान, होमोपस्थान, प्रवासोंप- 
स्थानादि का वर्णन है। सप्तम, अष्टम, नवम प्रश्नोँ में ज्योतिष्ठोम, 
तद्दिकार उक्थ्य, षोडश,, अतिरात्र, आप्तोर्यामादि का वर्णन है। द्शम 





आ० श्रौ० १, आपस्तम्बकल्पसूत्र परिचय--प्रृ० ३२-३३ 

न्यू: कै० क० २ पृ० १३२-६ ३८५ 

बो०्यु० ३८ सपंबलिप्रकरण 'सत्याधाढाय हिरण्यकेशार्या 
(हिरण्यकेशीति यथार्थनाम भागभूदुवरात्तुष्टपुनीन्द्रसस्मतात्‌ स० 
श्रौ० १ पृ० २ 

पशवप्रसादतो5धिगतदिव्यचश्लुमुंनि: सत्याषाढो हिरण्यकेशीति सर्वेज्ञ 
पुज्यो बभूवेति' स० श्रौ० प्रस्तावता पृ० ७ 


नए 0) उॉछ 





रद वेदिक साहित्य. का इतिहास 


प्रश्न में अग्निष्टोम, याजमान, होतृविनियोग, ब्रह्मत्व का कयन किया 
गया है। एकादश, द्वादश, त्रयोदश प्रश्नों में अग्निचयन, वाजपेय, राज- 
सूयथ, चरक, सौन्नामणी, का विचार किया गया है| चतुदश, प्नदश, 
घपोडश प्रश्नों में अश्वमेघ, पुरषमेघ, सर्वभेष, विधि के अपराध में प्रायश्चित, 
द्वादशाह, मंहीनसन्रुप महान्रत, गवामयन का विचार किया गया है। 
सप्तदश एवं अष्ठादश प्रश्नों में एकाड, अहीन-सवादि का वर्णन है। एकोन- 
घिंश से विश प्रश्न तक उपनयत, विवाह, गर्माधानादि इमारत कर्मों का 
बिवेचन किया गया है। एकविश प्रश्ल से पंचविश प्रश्न तक पाजुत-हौत, 
प्रवर-निर्णय, काम्येष्टि, पयुवंछ, कोकिल, सौत्रामणीसव, प्रवर्पादि का 
वर्णन है। पडविंश प्रश्न से एकोनत्रिश प्रश्त सक्ष--समयाचार, धर्म, 
मृतक-कर्म विधान, दहन प्रकार, अस्थिसंचयतादिक! सांगोपांग विवेचन किया 
गया हैं। 


दप शूल गर अप्रेक भाष्य हैं--प्रवमपदुकान्त कौशिकोगत्रोंत्पन्न- 
'अ्रयोगवेजयन्तीकार' “महादेव! का व्याखान है। सप्तम प्रश्त से दशम 
प्रशत्त तक 'गोपीनाथ भट्ट कृत! “्योत्स्नावृत्ति! व्याज्या है। एकादश 
प्रश्त से नुतनप्रयोग “चन्द्रिका व्याख्यात' महादेवदीक्षित सोमयाजी 
का है। एकोनविंश प्रश्न से “गुह्यसुत्रमयी” 'मातृद॒त्ताचाय का व्याखान 
है। चतुविश प्रश्न में नरसिहपुत्र वा|्छेश्वरसुधी की वृत्ति है । पड़्विश 
प्रश्न से महादेव दीक्षितकृत “उज्ज्वल' व्याख्या मुद्रित है । यह संहकरण 
“आनन्दाश्रम मुद्रणालय' पूना से प्रकाशित है। 
हे 
वैखानस शतखत्र 
यह झौतसूत्र तैत्तिरीयश[ख की आवान्तर शाखा औद्वेयशाबीय है। 
चरणब्यूह में त्तेत्तिरीयशाखा की अवान्तरशाणा के रूप में औखेयशाखा 
का उल्लेख है। ग्रंथ के कर्ता के विषय में मतभेद नहीं है । 
इस श्रौतसूत्र के प्राचीन व्याध्याकार श्रीनिवास दीक्षित ने भी अपने 
स्वव्यास्याग्रन्य के उपक्रम में ग्रंयकर्ता 'विखनाचारये' को प्रणाम किया 
किया है-- 
वेदाथ येन विज्ञाय लोकानुप्रहकाम्यया | 
प्रणीत॑ सूत्रमौखियं तस्मे विखनसे नम: |। 
१. वे० श्रौ० पृ० ३३४ 'इति श्रीमदौखेयशाणायां विखनसा-प्रोक्ते 
श्रीवेखानससूत्रे मूलगृह्मे द्वात्िश प्रश्न: । 


वाधूल श्रौतसूत्र २६४ 


अतः स्पष्ट है कि इस सूत्र के कर्ता विखनाचाये हैं। इस श्रौतसूत्र 
का प्रकाशन दडॉ० फकालण्ड महोदय ने कलकत्ता से १९४१ में किया था। 

इस श्रोतसूत्र में २१ प्रश्न हैं । जिनमें अग्न्याघान, पुनराघान, अग्निहोत्र, 
दर्शपूर्णयास, आग्रयण, चातुर्मास्य, निरुढपशुअन्ध, सौत्रामणी, परिभाषा; 
( यज्ञायुध ) अग्निष्ठोम, वाजपेय, अग्निचयन, प्रायश्वित्तादि विषयों का 
का विवेचन किया गया है। अन्य सूत्रों की अपेक्षा इस सूत्र में विषयों का 
स्पष्टीकरण अच्छी तरह किया गया है। अन्य सुत्रों में भिन्‍त-भिन्‍न स्थानों 


पर वर्णित होत्र, ब्रह्मत्व, याजमानादि विषयों का इस सूत्र में एकसाथ ही 
प्रतिपादन है । 


६. वाधूल श्रोतसन्र 

वाधूल श्रीतसूत्र भी तेत्तिरीयशाखीय है । प्रयोग वैजपन्तीकार महादेव 
ने भी इस श्रोतसूत्र का उल्लेख किया है। डॉ० कालण्ड महोदय ने 'एक्टा- 
औरियण्टेलिया' पत्रिका में उपलब्ध सूत्र का अनुवादरुप में प्रकाशत किया 
था । इस श्रौतसूत्र में अधोलिख़ित विषयों क्वा जिचार शिया गया है--- 
अग्न्याधान, पुनराधान, अग्न्युपस्थान, प्रधवदुपस्थान, पुरोडाश, याजमान, 
श्लाग्यण, ब्रह्मत्व, चातुर्मास्य, पशुबंघ, ज्योतिष्टो म, अग्निन्‍चयन, वाजपेय, 
राजसूय, अश्वमेध, दादशाहू, अहीन, एकाह आदि | 

७, मानव शस्त्र 

कृष्णयजुर्वेदीय मंत्रायणी. शाखा का सूत्र 'मानव' है। यह ग्रंथ एकादश 
भागों में विभक्त है, जिनमें विषय-प्रसार इस प्रकार है--प्रथम भाग में-- 
दर्शपुर्णणास, होम, याजमान, अम्भयाधान, अग्तिहोत्र, आग्रयण, पुनराधान, 
जातुर्मास्य, वेश्वदेव, एवं पशु का विवेचन है । द्वितीय भाग में सवनत्रयात्मक 
अग्निष्टोम' का वर्णन है। तृतीय भाग में 'प्रायश्चित्तों' का विधान हैं । 
चतुथथं भाग में 'प्रवस्यं' विवेचन है। पंचम भाग में 'इष्टन्कल्प' का वर्णन 
है। षष्ठभाग में अग्निचयन, एवं सप्तमभाग में वाजपेय, गवामयन, की 
वर्णन किया गया है। अष्टमभाग में अनुग्राहिकों का कथन है। नवम भाग 
में राजसूय, एकाह, अहीनादिका विधान है। दशमभाग 'शुल्वसूत्र' के नाम 
से प्रसिउ है। परिशिष्टार्मक एकादश भाग में प्रतिग्रहकल्प, मूलजाति- 
विधि, यमलशान्ति; आश्लेषाधिधि रुद्रजपविधानादि का विचार है। 

इस श्रौत सूत्र पर अनेक भाष्यों के होने के संकेत प्राप्त होते हैं ।* 


१. को० क० २ पृ० ४५१, मा: श्रौ० प्राकषन पृ० १-३ 


भाष्यकारों के नाम--अश्निस्वा मी, बालकृष्णमिश्च, शंकर, शिव- 
दास आदि ॥ 





२३६ बेंदिक साहित्य का इतिहास 


< बाराह आतछतज़ 
मैब्रायणी शाखा का अन्य सून बाराह' हैँ । इस दूत के तीन भाग हैं । 
प्रथम भाग में प्राकत्तोम्िक-परिभाषा, याजमान, ब्रह्मत्व/ दर्षापूर्ण मास, 
भाधान, पुनराघान, अग्निहोन, अम्स्युपक्वात, आम्रयणेष्ठि, पशुवन्ध, चालु- 
मॉस्य का विवेचन है। द्वितीयभाग में अग्तिचयन का सांगोपांग विवरण 
है। ग्रंथ के तंतीय भाग में वाजपेय, दादशाहू, गवामबत, सहात्नत, एका- 
दशिनी, सौत्रामणी, राजसूब, अप्वर्मेध का वियलेएण किया गया हैं । 
हॉाँ० कालण्ड एवं रघवीरमहोदय ने इमका सम्पादन किया है | 
क््श्र ष 
काट तम्त्र 
फाठक श्ौतसूत्र के अस्तित्त्व के संक्रेत यत्र तन्न प्राप्त होते हैं। हस्तलेख 
सूचीग्रंथों में काठक श्रौतसूथ के अत्तित्त्त का ज्ञान होता है।' कात्यायन 
श्रौतसूत्र के कक भाष्यादिकों में काठक श्रौतसूत्र के उद्धरण प्रात होते हैं । 


सामवेदीय श्रौतसत्र 
१ मशक श्रीतसत्र 


मशकाचार्य द्वारा प्रणीत 'मशक-श्रौतसूत्र” सामवेदीय 'कल्यसूत्र है। 
इद्धका द्वितीय मभिघान आर्प्रकल्य' है। मशकाचार्य का नाम लाट्यायत 
श्रौतघ्ूत्र में प्राप्त होता है ।* वरदराज, निवासाचार्थ का भाष्य इस श्ौत- 
सुन पर रु [5 इस सूत्र का क्रम पंचात्रिश ब्राहाणानुसारी है। इस ग्रन्थ मर 
एकादश ११ प्रपाठक है। जितयें एकफाह, अहीन, सत्रों का विवेचन किया 
गया है | 


कि 
२“>लाट्यायन शआतमस्त्र 
सामवेदीय कौयुमीग़ाखा का श्रौतसूत 'लाट्यात' है। पंचविश ब्राह्मण 
के अनेक वाक्य इस ग्रंथ में उद्धृत हैं। इसके प्रथम सात प्रपाठकों में 


१. न्यू० कू० बॉठ क्र पू० ३०२-३ 
२. बा» श्रो० चू० प्रास्ताविकम्‌ पू० १५. डॉ० रझुपनारायण पाण्डेय । 
३. लॉण ओऔ० सुत्र ७॥६।१४ 'मशको गाएयों मशकोगार्ग्योप्म्यात्तम्‌ । 


४, न्यू० के० की० २ पृ० औै८० ( बौ० श्रों> पृ० १४ डॉ. रपनारायण 
पाण्डे ) | 


द्राह्मयण श्रोत्तसूत्र २६७ 


सोप्रयाग का सामान्य वर्णन है। अरष्टम एवं नवम, प्रपाठक में एकाह यागों 
एवं अनेक दिवसों तक चलने वाले यज्ञों का विवरण है। दशम प्रपाठक में 
सत्रों का वर्णन है । 
इस सूत्र पर अनेक भाष्य लिखे गये। साम्प्रत अग्निस्वामी रचित 
भाष्य एवं रामकष्ण दीक्षित और साथण के भाष्य प्राप्त होते हैं । 
द्राह्ययण श्रौतसूत्र 

यह श्रौतसूत्र: राणायनी शाखा का अनुप्तरण करता है। इस श्रौतसूत्र 
के वियय प्रायः लाट्यायन श्रौनसूत्र के विषय क्रम से अधिक सादृश्य रखते 
हैं। इसे वशिष्ठसूत्र से भी व्यत्रहृत क्रिया जाता है। इस श्रौतसूत्र पर 
रुद्रस्कन्दस्वासी का विस्तृत भाष्य है । 


जेमिनीय श्रोतसत्र 

जैमिनि-शाखा का यह श्रीनसरूत्र है परन्तु तलवकार से दुढ सम्बन्ध 
होने से यह श्रोतसूत्र तलवकार शाखीय भी माता जातः है ' 

जैमिनीय श्रोतसूत्र वुत्ति के अग्निष्टोम प्रकरण में क्राशः उद्गातु-प्रवुत्ति- 
क्रम, उर्दृगातृसत्कारविधि, अग्निचयनपक्ष विधि, पितापुत्रीय-विधि, विश्व- 
रुपगानकालविधि, द्रोगकलशविधि, उपवेशनबिधि, वक्तिपवनविधि, प्रातः 
सवनविधि, दक्षिणादातविधि, पृृष्ठविधि, तृतीयसवचक्रियातिधि, नारा- 
शंसभक्षणविधि, अनुयाजविधि, पत्नीसंयाजविधि, अग्न्याधेयसा मविधि, प्रवग्य- 
सामविधि, आदिविषय वर्णित हैं। तदनस्तर माश्रवीयकारिका, स्तोभ- 
कल्पवबृत्ति, प्राकृतवृत्ति, संज्ञा, विक्ृतिकल्य का तिवेचन है। पर्यंध्याय में 
महदहःवलप्तिः, स्तोत्रगीतिभेद, प्रतिहारविधि, सामलक्षण, ऊहलक्षण, 
निधनविधि, कल्पसमय, संवादविधि, महात्रतविधि, हिंका रविधान, स्तोमकल्प, 
विष्टुति, पर्याय, सप्तदशस्तोम, एकरविशस्तोम, विष्टुत्तिभिद, स्तोभभेद- 
आदि का स्विस्तर वर्णन है। 


अब बेदीय श्रौतसतत्र 
बेतान. श्रोतसत्र 
अथवे वेद के पांच कल्पसुत्र' थे । इसके सकेत प्रामाणिक ग्रंथों में 





१. कौ० सू० परिशिष्ट, पृ० ३०८ मीमांसायां स्मृतिपादे कल्पसूत्रा- 
घिकरणे नक्षत्रकल्पो वैतानकल्पस्तृतीयः संहिताकल्पश्चतुर्थों आऑथि- 
रसां कल्प: शान्तिकल्पस्तु पंचम: | 





श्द्८ बैदिक साहित्य का हतिड्ठास 


उपलब्ध होते हैं । कल्पधूताधिकरण में उनवर्षायाय ने भी यही सूचित 
किया हैं": 
सक्षत्रकल्पो बेतानस्तृतीयः संहिताबिधिः | 
तुर्ये आंगिरस: कल्प: शान्तिकल्पस्तु पद्मम* |। 
वितान कल्पसूत्र में श्लौत विषयों का विवेचत उपलब्ध होता है | यह 
श्रौतसूत कौशिकसूत्र के उपरान्त ( पप्चात्‌ ) निर्मित हुआ है । 
इस सूत्र में आठ--८ अध्याय हैं--जिनमें क्रमानुसार दर्णपूर्णमाम्त 
अग्न्याधेय, अग्निहोत, आरम्भणीयेष्टि, चातुर्मात्य, पशुबन्ध, अग्निष्टो म, 
उक्ध्य, षोडगी, अतिरात्र, आप्तोर्याम, अग्निचयन, सौत्रामणी, गबामयन, 
राजसूय, अभ्वमेघ, पुरुषमेध, सर्वमेध, एकाह-रछुतोंत्रविकार, अहीन-स्तोत्र 
विकार आदि त्िपयों का सविध्तर विवेचन है। 


अनुक्रमणी 

वेदों का सूची ग्रंथ अनुकरमगो' हैं | इस ग्रय की रचना का मूल उद्देश्य 
वेदों की रक्षा' और' वेदार्य-मी मांसा' करना है । इस हेतु इन ग्रंथों का समा- 
वेश वेदाज्ज साहित्य में किया जाता है। अनुक्रमणी ग्रन्थों से किसी भी मंत्र 
के ऋषि, देवता, छंद आदि का ज्ञान सुलमतया प्राप्त होता है । घनुक्रमणी के 
रचयिताओं में शौनक एवं कात्त्यायन अत्यधिक प्रसिद्ध आवचारय॑ हैं । आचार 
शौनक ने ऋग्वेद की रक्षा के निर्मिन्न दक्ष) ग्रंथों का प्रणयन किया थी । 
प्रथम पांच छनुक्रमणियाँ ऋग्वेद के दसों मण्डलों के ऋषियों, छत्दों, देंगे” 
ताओं, अनुवाकों, तथा सूक्तों की संडपा, नाम तथा अन्य महत्त्वपूर्ण सामग्री 
का विवबरण कऋ्रमबद्ध प्रस्तुत करती हैं। ऋग्वविधान में ऋग्वेदीय मंत्रों का 
प्रयोग-विशेष कार्य की सिद्धि के लिये बतलाया गया है । 

आचार कात्यायत एवं मराधवपक्‍्तट्ट ने भी सर्वानुक्रमणी ग्रंथ का प्रणयत 
किया था ।' 


बृहृद्देवता 


'आखाय॑ शौनक द्वारा प्रणीत 'बुह॒बुद्ेवता' ग्रंथ वैदिकवाइमय का 


१. भा० घसं० को० भाग | 

२. १--आपषर्सक्रमणी, २--हन्दोप्नुक्रमणी, ३--देवतानुक्रमणी, 
४--अनुवा कअनुक्रमणी ४-न्चूक्तानुक्रणणी, ६--ऋग्विधान, 
८--वृहदुदेवता, £-प्रातिशाब्या ६०--शौनकस्मृत्ति | 


बृहदू दे यता २६६ 


आधार ग्रंथ है । बुहृद्देवता के विवा वेदिक अनुसंधान अप्रासंगिक हो जाता 
है। इस ग्रंथ का काल पाणिनि से पूर्व एवं यास्कोत्तर अर्थात्‌ सन्‌ पूर्व 
८ बाँ शतक' है | डॉ० मेक्‍्डानल इस ग्रंय के कृर्ता शौनक से भिन्न किसी अन्य 
आचाय॑ को मानते हैं। परन्तु डॉ० मेक्डानल से पूर्व के आचर्यों ने शौनक 
के दस ग्रन्थों में वृहृदुदेवता का परिगणन किया है। ऋकसर्वानुक्रमणी की 
वृत्ति की भूमिका में वृत्तिकार 'घड॒गुरुशिष्य' ने शौतक को ही बृह॒द्देवता 
का कर्ता स्वीकार क्रिया है। इस हेतु भारतीय दृष्टिकोण को ही सरल एवं 
वैज्ञानिक समझते हुए “बुहद्देवता' के कर्ता: आचाय शौनक ही निर्विविवाद 
सिद्ध होते हैं। वैदिक देवताओं के रहस्यों को इस प्रकाशप्ान ग्रंथ के 
आलोक में सहज देखा जा सकता है। वेद मंत्रों के विषय में शौनक का 
मत अत्यन्त स्पष्ट है । 


अविदित्वा ऋषिं छन्दो देवतां योगमेव च । 
योडध्यापयेज्जपेढापि गगा शी जरन्‍र_ काप०पलरे छ््छु चर ॥। 


मंत्र के ऋषि, छंद, देवता और विनतियोग के ज्ञान विना मंत्र का 
अध्ययन अथवा अध्यापन पाप रुपी 'फल' देता है । 


आठ अध्यायों में विभक्त 'बुहदृदेवता' ग्रन्थ में (१२००) बारह सौ 
इलोक हैं । प्रथम एवं द्वितीब अध्याय के १२५ श्लोक इस ग्रन्थ की भूमिका 
को प्रस्तुत करते हैं, जिससे प्रत्येक देवता का स्वरुप, स्थान वैलक्षण्य भादि 
के थिषय में चिस्तृत वर्णन प्राप्त होता है । भूमिका के - अन्त में निपात, 
अव्यय, स्वनामु, संज्ञा, समास, इत्यादि व्याकरण के विषयों की सारगर्भित 
चर्चा है। उपयक्त विवरण में ही यास्क्राचायं के व्याकरण की दृष्टि से 
स्पप्रयोगों की टीका भी है। तदनम्तर समग्र प्रन्थ में ऋग्वेदगत समस्त 
देवताओं का क्रमशः निर्देश है। कुछ रोचक आख्यान हैं, जो तत्तत्‌ देवता 
के महत्त्व को बढाते हैं । इन आख्यानों का महाभारत के आड्पानों के साथ 
निकट का सम्बन्ध प्रतीत होता है। कुछ विद्वानों के मत में महाभारत के 
आख्यातों के उपजीव्य बृहद्देवता के आख्यान हैं, जिससे यह सिद्ध हो 
जाता है कि बहददेवता विश्वसाहित्य में कथा संग्रह को प्रस्तुत करने 
वाला प्रथम ग्रन्य है। प्रायः प्रसिद्ध आचार्यों ने बुहुदुदेवता ग्रन्य का अपने 
प्रन्थ की प्रकृति के अनुपार उपयोग किया है, जिसके कात्यायत, सायण, 
नीतिमंञज्जरीकार, भादि अनेक उदाहरण हैं । 


बृहदुंदेवता का! प्रमुख वेशिष्टयथ एकदेवताबाद का स्वतंत्र प्रतिपादन 


२० वे.सा.इ. 





२७० वैदिक साहित्य का इतिहास 


है | “विभिन्न देवता एकमात्र परमात्मा तत्व के ही वजिन्त भिन्न हप हैं“-- 


यह वृहृद्देवता का शाश्वत सिद्धान्त है । 
कार ने अपने कथन की बैजञानिकता को समकालीन 


बुह॒दृदेवता 
आचार्यो के मतों के द्वारा और अधिक पुष्ट किया है। ऐसे मान्य आचार्षों 
गांग्य जादि 


में मधुक, श्वेतकेतु, गालव, शाक्रटायन, ग़ाकपुणि, याहक, 
का उल्लेज हैं । 
न 
सवॉनुक्रमणी 
वैदिकवाइमय के अन्य प्रसिद्ध प्रन्वोँ में 

नुक्मणी' है। ऋग्वेद के समह्त विषयों के ज्ञान के लिये संबचिक्रमणी 
प्रसिद्ध एवं प्रामाणिक है। इस प्रंथ-में ऋषि का नाम, मंत्रों के देवता का 
नाम आदि महत्त्वपूर्ण तथ्यों का ऋनत्रद्ध सुगठित विवरण 
प में उपस्थित 
ही प्रामाणिक 


मह॒षि कात्यायत रचित 'सर्वा 


नाम, छन्दों के 
है । कतिपय स्थानों पर वृहद्रेदता के उद्धरणों को भी सूत्र 
कया ह्‌ | इुब्ुता पका जीत के आशच्चंचफक्शस्ण डे अऋरडतदेजला। को 


मानकर उसके अनुसार ही विवरण प्रस्तुत किया है । 
याज़ुप अनुक्रमणी 
पे 
शुक्लयजु/सबोनुक्रमसत्र 
इस ग्रन्थ के रचविता आचाये कात्यायन है। इसमें पांच अध्याय हैं । 
इस ग्रन्य की सहायता से माध्यन्दिन सं हिता के देवता, ऋषि, छंदों का बिल्ल्‌त 
विवरण प्राप्त किया जा सकता है। इस अंथ की विशिष्टता 'याग विधान 
के नियम' तथा अनुष्ठानों का ऋमबद्ध वर्णन है। इस ग्रन्थ की सुन्नारमर्क 
शैली को. 'महायज्ञिक श्री देव' के भाष्य से समझा जा सकता है । 


सामवेदीय ग्रंथ 
सामवेद के श्रौतथाग से सम्बद्ध अनेक ग्रन्थ हैं। अद्यावधि समस्त ग्रस्त 
प्रकाशित नहीं हैं | प्रमुख ग्रंथ अधोलिखित है-7-१--कल्पातुपद सूत्र, देव 
ग्रस्यसूत, ३--अनुपद सूत्र, ४-सामसप्तलक्षण, ५०-पंवविधानसूत्र, ए“” 

उपनिदानसूत्र, ७--निदानसूत्र आदि | 
(5 

अथवंवेदीय ग्रन्थ 

अथवंवेद से सम्बद्ध भी घनेक ग्रन्थ है, जिनके द्वारा अथर्ब॑ मन्‍्तों के 


उच्चारण, विनियोग आदि स्पष्ट हो जाते हैं । इस वेद के प्रमुख प्रस्थ--- 
१--चतुरध्यायी, ३०-पञ्चपटलिका, ३--बू हत्सवनुक्रमणी आदि हैं । 





झुल्ब सत्र । २७१ 


शुल्बसूत्र 


भारतवध में शुल्व-सूत्र-साहित्य बहुत पुराना है। वेदेशिक विपश्चित्‌ 
विभिन्‍न भ्रकार से शुल्बसूत्रों के प्राचीनत्व का प्रतिपादन फरते रहे हैं । 
कंण्टर महोदय ( (४9000 ) के अनुपार शूल्ब्र सूत्र ई० १०० वर्ष पूर्व के 
है, क्योंकि शुल्ब रेखागणित प्र हीरो ( प्रधा0 ई० स० २६४ के पूर्व ) 
एलेक्जेण्ड्रिया वाले रेखागगित का प्रभाव स्पष्ठ रुप से प्रतीत होता है । 
पर मेकडानल ने अपने ( एश6 प्ांइ४09 ० $479९7६ ) संस्क त-सा हित्य 
के इतिहास में से धारणा का विरोध फिया है। उनके अनुसार शुल्ब 
सूत्र १०० वर्ष से कहीं अधिक पूर्व के हैं, जो श्रौतसूत्रों के अंग हैं और 
इनका रेखागणित जाह्यणप्रतिपादित धर्म का विशेष बंग था। यज्ञ-्वेदी 
बनने में इसकी सहायता ली जातो थी। वेदियों के निर्माण में प्रमाद 


होना अशुभ माना जाता था ।१ डॉ० थीबो ने भी लिखा है कि बीजगणित ८ 


कं ज्योतिष और रेखागणित करता सनी ताव्यनत, आज जच्याया वें हा 
किया है ! 


. ४८ 5पए७ इचब्रड 802, 0७४८एश॥, 7700270ए थि/ 
ट्वापक की] 87 7६ 8० (00 8, 0, ) 0 फ्रलए एणा 
था। 06879] एछणरपंण री पीठ जबाब, 5४ बाते 
तिलंए 86०छालप'ए 48 8 09च4 ए पाठ ऐशएकवाओंट्थों 
77८0089, स्बरशंएह ६०घटय उड ग्रंडट था. तगतांब एएगा 
778० गाठांएटड3 8४ गपला 35 6 इलंटा०8 रण 
हाशा्रयाक्ा, पुत्र ९7086 एक्।७ णी (॥6 रेशंपए205 794 
776 972कयववा$ ०णर्ग॑श्गए ह०९व९ ० (ग6 ब्वाएथ098- 
प्र८प 0 पर इ९ािश 87०णवते बाते फ८ ए00रआप- 


लांण ण॑ बेघबाड3 ब८०णपँग[हु (०0 एटए आपं०- #परो८8 
9. 424 

2, 258. 7रएठपां गा पर 5प्रए8 5फा१5; ए१6, ][०ए7॥] 
ण थार ठआअंगा८. 80०6 ए ण॑ फढाइथ 875, ?. 
228, ( डॉ० सत्यप्रकाश, डी० एस० सी० ) बौ० वि० भा० १० 
थीबो ने इस तथ्य का भौ संकेत. दिया है कि पाइथागोरस 
के नाम से जो प्रचलित प्रमेय है, बह प्राचीन भांर्यी को पु से ही 
ज्ञात था। 


ह. 0-०७... न टीन ..लु६2“.००००+०७ ००७७-७०... ०... 





श्र वैदिक साहित्य का इतिहास 


कल्पसूत्रों के उपाज़ों के दप में शुल्बसूचर प्रन्याँ का प्रदण किया जाता 
है। यज्ञों के काल-निर्धारण के लिये जैसे ज्योतिषशास्‍्त्र का विकास हुआ, 
वैसे ही याग में प्रयुक्त वेदियों के निर्माण हेतु भूमिनीय आकृतियों का 
विकास हुआ । भूमितीय ज्ञान के प्रत्िपादक 'शुल्त ग्रंथ हैं। शुल्व प्रंयों 
में 'बौघायनत' और “आपस्तब' के ग्रन्थ अत्यधिक महत्त्वपूर्ण हैं । कर्मक्राण्ड 
का सम्बन्ध यजुर्वोद से ही है- इस हेतु शुल्त्र ग्रन्थ यजुवेदास्तर्गत ही पाये 
जाते हैं। शुक्ल यजुर्वेद से सम्बद्ध एक ही शुल्व॒सूत्र हैं-- कात्यायत शुल्त 
सूत्र' | कृष्णयजुर्वद से सम्बद्ध छः शुल्बसूत् ग्रन्थ हैं-बोधायन, आपस्तम्ब, 
मानव, मेत्रायणी, वाराह तथा बाधूल | 


शुल्वसूत्रों की अवधारणा गंणितीय सिद्धान्तों पर आधाबडित है । 
शुल्वसूत्रों में प्रथम 'लम्बाई' मापन, अग्नि विहार, चिति आदि के सम्बत्य 
में मीमांसा अत्यधिक उपादेय है। चिति में प्रयुक्त 'इब्ठका अवात इंडा 
की आक्रतियाँ भी रेखागणित के महत्त्वपूर्ण स्िद्धान्तों को स्पः्ट करती हैं | 
प्रध्येक चिति-कुण्ड में इष्टका छथात्‌ इटाक वात अल्ताच होते हैं, प्र 
प्रत्येक प्रस्तार दो सौ ईंटों का होता है। विभिन्‍न प्रकार के कुण्डों का 
निर्माण कैसे हो ? इस विषय को स्पष्ट करने में शुल्वसूत्रकार्रों की प्रापर- 
मिकता रही है। विभिन्‍न प्रकार की जित्तियों के ताम एवं माप भिल्‍न- 
भिन्न हैं। आकार की दृष्ठिःसे उनके प्रकार 'बर्ग, बुत्त, तथा अर्धवृत्त' के 
समान हैं, परन्तु इनका क्षेत्रफल समान होना अत्यावश्यक् है। भारतीय 
विद्वानों ने ज्याभित्ति के अधोलिखित प्रायमिक सिद्धान्तों को प्रह्तुत फटरके 
महान कार्य किया है-- 


(१) किसी दी हुई रेखा पर वर्ग की रचना करना | 

(२) बर्ग को बराबर क्षेत्रफल वाले वृत्त में परिवतित करना | 

(३) दिये हुए ब्रृत्त को दुगुना करना | 

(४) ./२ का मान | 

(४) अभीष्ट आकार को अर्थात्‌ मूल आकृति को समरुप रखते 
हुए उसके क्षेत्रफल को अभीष्ठ अनुपात में बढ़ाना | 


ड्न विषयों के अतिरिक्त अनेक ज्या पितौय पिज्ञान्त हैं, जो गणित के 
त्रिफ्ध पे भारतीय गणितज्ञों के परि पक ज्ञाम के प्रगाण ह 





*. किसी बर्ग के अपवर्त्य के बराबर बगी की रचना | 
९. किसी बसे के अपवर्तक के बराबर वर्ग की रचना | 


शुल्त सूत्र रऊश्‌ 


. दो विभिन्‍न बंगों के योग के बराबर वर्ग की रचना | 
. दो विभिन्‍न वर्गा के अन्तर के बराबर वगे की रचना | 
आयत के बराबर आयत की रचना | 
वगे के बराधर आयत की रचना | 
वगे के. बराबर वर्ग की रचना | 
« वृत्त के बराबर वगे की रचना तथा इसका बिलोम । 
- ज्ञात भुजाओं से आयत की रचना | 
१०. किसी दिये हुए रेखा खण्ड पर बगे की रचना ! 

शुल्बसूत्रकारों की प्रमुख उपलब्धि शुल्बसत्र ( बीधघायन ) प्रमेय का 
का प्रतिपादन है, जो दुर्देवात्‌ 'पाइथा गोरस' के नाम से प्रसिद्ध है। इस 
प्रमेय का प्रत्तिपादन बौधायन' ने १५००-७५० ई० पू० कर दिया 
था । जबकि पायथागोरस का काल ई० पू० ६ वी शताब्दी माना जाता 
है, समकोण त्रिभूज प्रमेय का बौघायन शुल्व सूत्र में इस प्रकार 
वर्णन हैं-- 

दीघचतुरसरस्याक्षणया पाश्वेमानी रज्जुः तियडमानी च यत्पथग्भूते 
कुरुतस्तदुभय॑ करोति | 


# ही 6 कक ८ 0०0 ७ 


( बौ० शु० १,४८ का० शु० २:११ ) 
के पर बना वर्ग शेष दो भूजाओं पर बने वर्गों के योग के बराबर 
होता हैं ।' 
बौधायन ने इस प्रमेय के निम्न उदाहरण प्रस्तुत किये हैं-- 


त्रिकचतुष्कयोद्दोदशिकपवचकयोः पश्चद्शिकाष्टिकयो: सप्तिक- 
चतुर्विशिकयोः द्वादशिकपव्चत्रिशिकयोः पचद्शिकषद्‌त्रिशिकयो- 
रिस्येतासूपलब्धिः | | 

बौधा० शु० ( १*४६ ) 

अथोत्‌ ये ( ३५+-४१, ) (१२९+५*,) ( १५१ + ८१, ) (७१ + २४१,) 
६ ११९-|- ३५९, ) ( १५१+ ३६४ ) संख्याएँ अनुफ्रम से ५, १३, १७, २५, 
३७, ३६ इन संख्याओं कौ वर्ग होती हैं। इसे हम इस प्रकार भी समझ. 
सकते हैं-- 

( ३, ४, २), (१२, ५, १३ ), (१५, ८५, १७) (७, २४, ३५ ), 
( १३, २४५, २७ ) (१४, ३६, ३६ ), इस प्रकार की संख्याओं को आधघु- 
मिक विद्वानू 'पाइथागोरियन! कहते हैं, वस्तुतः इनका नाम आौधा- 
नांक' ह्वोचा चाहिए । 

श्ष बें० सा० 





र्‌७छ वैदिक साहित्य का इतिहास 


बृत्त के बराबर वर्ग की रचना करते समय «२ का मान आवश्यक 
था। इस प्रश्न का समाधान भी बौधघायन, आपस्तम्ब भादि मन स्वियों 
ने किया है--<./२ के मान को 'स्विशेष सन्ञा से वध्यवहृत किया गया 
हैं। 'सविशेष' संज्ञा का भय ही */३२ के मात को स्पष्ट करता हिल 
प्रमाणं तृतीयेन बर्धयेत्‌ तच्चतुर्थेन, आत्मचतुस्त्रिशोनेन सविशेषः 
(बौ. शू. १. ६९, ६४ ) 
(भा. शु. १.१३,१४, ) 
इसका गणितीय अर्थ इस प्रकार होंगा-- 
५४२१८०१+३+बच्ञौप्ध 7 5-४-इए 
वर्गमूल 4/२ का मान पांच दणशांश स्थान तक शुद्ध है। सविशेष शब्द 
के क्रय से इसका मान इस प्रकार निकलता हैं--/विशेष' अर्थात पूर्ण- 
बगग 5 शेषर हित । विशेषितः शेष: तेन युक्तः सविशेषितशेषः अथवा 
सविशेषशेष: सविशेषः अर्थात्‌ शेष एवं विशेष संख्याओं से युक्त मानकी 
*सविशेष' कहते हैं । 
यज्ञ की बेदियों की रचना में अधोलिखित वर्गंसबीकरण के हंलें किये 
जानें की भावश्यकता होती है-- 
कय" -- खय " ग 
बहुधा जिस समीकरण का प्रयोग होता था, वह यह है ॥ 
७योी + दूय ८ ७ड्डे + में 
जिसमे 
यलरहर | </८४१+क११शम- १) 
या यो छटेए ( +४३+ ११६९ म--२०/८४१--६१२ मे ) 
म॒के उच्चधातों का यदि समावेश न करें तो 


९..9 ०. कक 
धघतचूर + रह लगभग 
कात्यापन ने जो हल दिया उसके मनुसार 


भें 
यह +क॑ “८ 
है 


आपस्तम्ब शस्बंसूतादि में पूर्णाक भुज-समक्रोण तिभुज जिनकी ए्क्ष 


गद्धसूत्र २७ 


भुजा दी हो, निकालने की विधियाँ दी हैं। वरतंमान में प्रचलित बीज 
'भाषा में इस प्रकार कहा जा सकता है ।* 


# 7] ० “८ 2* (_य*+क-र ) 


जादि शुल्ब॒सूत्रों में भारतीय ऋषिप्रज्ञाप्रसत अनेक ज्यामिनीय 


सिद्धान्त हैं जिनको बनेक अवसरबवादी गणितज्ञों ने अपने नाम से प्रकाशित 
'करके भारतीय प्रज्ञा के चिन्तन को भ्रष्ट करते का कुचक्र खेंला है | 


०९ ०840-0- 


गदसूत् 


शुह्यसुत्र! संज्ञा से ही गृह्मयसूत्र के अर्थ को स्पष्ट किया जा सकता है । क्‍यों 


के 'गृह्य' शब्द का अर्थ गृहस्थ-जीवन से सम्बन्धित धर्मिक कर्म ही प्रतीत 


होता है। विवाह के उपरान्त्र घर में स्थापित किये जाने वाले अग्नि हो 
धुह्यारित!' एवं 'गुह्ाग्नि? में किये जाने वाले संस्कारों के क्रका, औरजित्या 
नुतार विवर्ण प्रस्तुत करने वाले ग्रंथों को गृह्ासत्र” कहते हैं। 'िन्न- 
भिन्न गृद्यसत्रों में संस्कारों की गणना भिन्‍न भिन्‍न है। संडया में पंश्कारों 
की न्यूतता का कारश 'शाखानुरोध” एवं 'शाखावेशिष्ट्य' हो सकता है । 
संस्कारों के व्यतिरिक्त .कुदुम्ब संस्था का इन सूत्रों में विशेष श्रस्तार 
प्राप्त होता है। कुटुम्ब के कर्ता ( पुरुष ) के कतंव्य--अकतेंब्यों का 
भी विवेचन गुहसूत्रकारों ने किया है। जो बर्तमान में प्रासंगिक एवं 
छपादेय है। 

प्रायः गुह्मसूत्रों में १६ संस्कारों का विवेचन स्विस्तर प्राप्त होता 
है, परन्तु संस्कारों के विवेचन में वैविध्य हो गया है। कतिपय आचारयोँ 
ने विवाह संस्कार' से सूत्र ग्रन्थों का आरम्भ किया है, एवं कुछ भाषायाँ 
से उपनयन संस्कार से ही संस्कारों कः विवेचन किया है। संमस्त संस्कार्रों 
में विवाह संस्कार को श्रधिक प्रधात्य दिया गया है। विवाह के आठ 
प्रकार आश्वलायन ग्रह्यसूत्र में कहे गये हैं । बन्य सूत्र कारों के इस सम्बन्ध 


में भिन्‍न-भिन्‍न मत हैं। वेवाहिक अग्नि का ग्रह्मारित में रुपान्तर होने से 


१. वैज्ञानिक विकास की भारतीय पंरम्परा: (ठा: सत्यप्रकांश) १६५२, 
( बिहारराष्ट्र भाषापरिषद्‌ ) । 
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गुछ्ा कर्मों में विवाह को अधिक प्रधानता प्राप्त हुई है। विचाहु-संस्कार 
के अतिरिक्त गर्भाघान, पुसवन, सीमंतोन्नयत, जातकर्म, उपययक्ष, इत़्वादि 
संइकारों का वणब भी अति सुव्यवस्थित रुप से किया गया है । 


संस्कार विवेचन के अतिरिक्त सात पाकयज्ञों' का विधान भी इन सूचों 
में किया गया है । पाकयज्षों में कुछ यज्ञ अग्नि के साहाय्य से सम्पन्त ब्वोते 
हैं एवं कुछ यज्ञ क्ाद्ध , पिण्डदान, स्वरुप के हैं । पाकयज्ञ वर्ष के भिन्न-भिन्न 
ऋतुओं में किये जाते हैँ । 

गृहस्थ द्वारा नित्य क्रियमाण पांच महायज्ञों का विवेचन गृद्यसूत्रों की 
अन्यतम विशेषता है । पंचमहायज्ञों के अन्तर्गत ही अतिथिज्ञ ( अतिथिथ- 
सत्कार ) भी एक है, इसे ही 'मनुष्य वज्ञ' कहा जाता है। यज्ञ में नियुक्त 
ऋत्विज्‌ श्रेष्ठ अधिकारी पुरुष, विवाह हेतु उपस्थित ब्र! ये सर्वश्रेष्ठ 
अभ्यागत हैँ ॥ मधुपक विधि से पूजा करके इनका सत्कार करना चाहिये, 
सत्तकार के अभाव में पृण्यक्षय होता है-- 


सब सुकृतमादत्ते ब्राक्षणोइनचितों बसन्‌ | 
( शा. गु. सू. ९६७ ) 


गृहासूत्रों में कौदुम्बिक आचारों के साव ही साथ सामाजिक बाचारों 
का भी विचार हुआ है। चातुवव॑ण्यं ( ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य, शूद्र ) के 
भाचार, उतके कतंव्य, एवं अधिकारों का विवेचन प्रमुख रुप से हुआ है। 
गुह्मसूत्रों में व्यक्त घामिक छत्यों के मूल स्वदप का विचार करने से इण्डो- 
जारयन्‌' अथवा “इण्डो यूरोपियन' समुदाय के धामिक हृत्यों पर गृह्यसूत्रों का 
प्रश्नाव स्पष्ट परिलक्षित होता हैँ । गुह्म सूचों हैं व्यक्त अनेक “विधि, ब्राह्मण* 
ग्रंथों में भ्प्राप्त होने से कुछ विद्वान्‌ ब्राह्मण प्रंथों के पू्वे ग्ह्मसूत्रों की रचना 
मानते हैं। कुछ भाधुनिक विद्वानू उपलब्ध ब्राह्मण ग्रन्थों में गरह्मसूत्रों के 
विधि, संस्कारों, का परिशीजन करते हैं जो हास्यास्पद हो सकता है क्‍योंकि 
उपलब्ध कब्राह्मणग्रन्थ अल्पतर हैं। सम्भव है, कि वे लुप्त किसी शाखा 
के संस्कार हों। अन्यच्च मंत्र ब्राह्मणात्मक वेद ही भारतीय मनीषा का 
स्वतंत्र सिद्धान्त है और वेद छनादि है। अतः गृह्मसृत्रों में वणित विधि, 
क्थवा संस्कारों के विषय में अप्रामाण्य नहीं है । 


१. भष्टका, पाबंण स्थालीपाक, मासिक श्रांद्ध, श्रावणी, आग्रहायणी, 
चैत्री, भाश्रयुजी । 
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कतंमान में उपलब्ध गृद्य सूत्र निमभ्त हैं-- 

ऋग्वेद --शाश्वलायन, कौषीतकि, शांखायन । 

फ्णयजुर्वेद्‌--बौधायन, अग्निवेश्य, भारद्वाज, आपस्तम्ब, सत्याषाढ़, 
बैखानस, मानव, वाराह ॥ 


शुक्लयजुर्वेदू--पारस्कर । 
सामवेद--गोभिल, खादिर, जैमिनीय । 
अथर्वजेद--फौशिक । 


ऋग्वेदीय ग्रश्मम्त्न 


ऋग्वेद के दो गृद्यधुत्र प्रसिद्ध हैं-- 


२. आरश्वलायन -गृह्मसूत्न---२. शांस्वायन गूहासूत्र । 
आश्वलायन गृह्मसूत्र 

इस गुद्यसूत्र में चार अध्याय हैं। प्रथम अध्याय में विवाह, पावंण, 
'पशुबाग, चैष्य, संस्कार इत्यादि विषय समाविष्ठ हैं--ह्वितीय अध्याय-- 
में श्रावणी, आश्वयुजी, आम्रह्ययणी, अष्ठका, गृह-निर्माण इत्यादि विषय 
बिवेचित हैं । तृतीय अध्याय--में पंचमहायज्ञों ( ब्रह्मयज्ञ, देवयज्ञ, पितृयज्ञ; 
भूतयज्ञ, नुयज्ञ ) का कथन है जिनका अनुष्ठान आवश्यक कतंब्य है। इसी 
क्रध्याय में आपत्काल एवं शुद्धकाल के कर्मों का वर्णन है। चतुथे अध्याय 
मे अन्त्येष्टि, एवं श्राद्ध का सविस्तर विवेचन है॥ 

अग्निह्दोन्री व्यक्ति के मरते पर उसके शव को तीनों प्रकार की जअग्वि 
हे प्रज्वलित करना चाहिये। यदि माहवनीय अग्नि प्रथम स्पर्श करे तो 
मृत ब्यक्ति को स्वर्ग प्राप्त होता है। गाहुँप्त्य अग्नि प्रंथम स्पर्श करे तों 
श्न्तरिक्षल्रोक प्राप होता है, और दक्षिशारित से स्पशं होने पर मनुष्यलोक 
प्राप्त होता है, परन्तु यदि तीनो अग्नियाँ युगपत्‌ स्पर्श करें तो मोक्ष प्रा्ति 
होती है, यह समझना चाहिये। मृत अग्निहोत्री के यज्ञपात्र उसी के साथ 
जलाना आवश्यक है। परल्तु मृत्तिका पात्र [ कौलालमू ) उसके पुत्र 
द्वारा सुरक्षित रखे जाने चाहिये ।' 


इस सूत्र में तपंण विधि का कथन करते हुए ऋ'्वेद के मण्डजवार 


१. शाश्यलायनगृदहायंसुत्र---४ै।३।८ 








श्ष््द वैदिक साहित्य का हतिइस 


ऋषियों का चयन किया गया है | जहाँ नामोलेख अशक्‍्य हैं वहां तत्तत्‌ 
स्थतों में प्राय, क्षुव्रयुक्त, महासूक्त, एवं मध्यम सूक्त से उनका उल्लेख 
किया गया है. ।इसके व्यतिरिक्त सुमंतु, जैमिनि, वैशंपायन, पैल, सूत्रकार 
एवं भाष्यकार, व भारतकार आदि का उल्लेज है । 

श्री. चि० बि० बेद्य के मत में इस सूत्र का काज्न ई० सनपुर्व १२०० 
वर्ष है। इस ग्रन्य पर नारायण” एवं 'हरिदत्त' की टीका एवं 'देवस्वामी 
का भाष्य है| 

शांखायन ग्ह्मसूत्र 

शांखायन रचित बृह्यसूत्र में ६ अध्याय हैं। प्रथम अध्याय में पावंण, 
विवाह, गर्भाधान, पुंसवन, गर्भरक्षण, सीमस्तोन्नपन, जातकर्म, अन्तप्राशन, 
चूडाकरण, गोवानादि का वर्णन है | द्वितीय अध्याय में उपनयन, ब्ह्म- 
चर्याश्रम का वर्णन है। तृतीय अध्याय में स्नान, ग़॒ हनिर्माण , गृह प्रवेश, 
वुषोत्सग, आग्रहायणी एवं अष्टका का विस्तृत विवेचन है । चतुर्थ अध्याय 
में श्राद्ध, अध्यायोपाक रण, श्रावणी, आशवग्रुजी, भाग्रहायणी, व च॑त्री, इत्यादि 
विषयों का विस्तृत विवेचन किया गया है। पंचम एवं षष्ठ अध्याय में कुछ 
विभिन्‍न प्रकार के प्राय प्िचत्तों का वर्णन हैँ । 


-कोषीत कि गृश्ासूत्र- 


पह ऋग्वेद की कौषीतकि शाखा का गृह्मसूत्र है जिसके रचयिता 
शांबव्य हैं। इसे शांबव्यसूत्र भी कहा जाता है । इसमें पांच अध्याय हैं । 
शाखायन गुह्मसुत्र से कौषीतकि गुह्मसूत्र का अत्यधिक साम्य है । कौषीतकि 
पृहासूत्र के पंचम अध्याय ओष्वंदेहिक सम्बन्धी है। कर्णवेध संस्कार का: 
प्रयोग इस गृह्सूत्र का वशिष्ट्च है । 


बना ा | आया पथ 


कृष्णयजुबदीय सत्र 
' कृण्णयजुर्वोद के ६ गुहासूत्र उपलब्ध होते हैं-- 
१. बोौघायन गुछ्नसत्र 
ये ४ प्रश्नों में विधक्त है। इस गरह्मसूत्र में गर्भाधानसे लेकर पोड/शड 
संस्कार, सप्तपाकसंस्था, बृहस्थ एवं प्रह्मचारी इत्मादि के धयईं का संदर्भः 
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पुरस्सर विवेचन. किया गया हैं। अंथ के 'परिभाषा सूत्र ओर 'शेंबषसुत्र” 
दो परिशिष्ट हैं। इन ग्रंथों में अतिथिधर्म, पितृमेधघ, उदकश्ान्ति एवं 
दुर्गाकल्प, प्रणवकल्प, ज्येष्ठाकल्प इत्यादि केल्पों का. विधाव द्वै। यह 
गृह्मसुत्र मैसूर संसक्ृृतसोरिज से १६२० ई० में “गोविन्दस्वामी भाष्य' के 
साथ प्रकाशित हुआ था । 


२. आपस्तम्ब गुछ्यसूत्र 


आपस्तम्ब कल्पसुत्र के २७ वे प्रश्न को आपस्तम्ब गृद्य सुत्र कह्म जाता 
है। आपस्तम्ब ऋषि ते इस सूत्र में गृहासंस्कार विषयक भल्पचर्चा ही कौ 
है, और शेष विस्तृत विवेचन अपने धर्मसुत्र ग्रन्थ में किया हैं। विवाह 
संस्कारविषयक चर्चा ग॒ह्म सूत्र में विस्तृत है ' आपस्तम्बकल्पसूत्र के २४ एवं 
२६ वे प्रश्न मंत्र पाठ के हैं। मंत्रपाठ एवं गुह्मसूत्र का बल्वन्त 
घनिष्ठ सम्बन्ध है। यह सूत्र १६२८ में काशी संस्कृत सीरिज से प्रकाशित 
हुआ था । 

३. भारद्ाज गृह्मसत्र 

कृष्णयजुरबेद की तैत्तिरीयशाखा का यह यूद्यसुत्र है। इस गुह्मसूत्र के 
तीन ३ अध्याय हैं, जिनमें उपनयनादि संस्कार, सप्तपाके संस्था, वेश्वदेष, 
नांदीधाद्ध एवं अद्भुत प्रायश्चित्तादिकों का विस्तृत विवेचन है। इस गरह्य- 
सूत्र को आपस्तम्ब गुह्मसूत्र के पूर्व का माना जाता है। आपस्तस्व एवं 
हिरण्यकेशी गुद्यसूत्र से इस गुह्यसूत्र का बहुत साम्य है। इसका प्रकाशन 
. एवं सम्पादन श्री हेरिण्टसालोमन्स ने किया था । 


४. द्रिण्यकेशी गृल्मसत्र 
हिरण्यकेशी कल्पसुत्र के १६ एवं २० वे प्रश्त को हिरण्यकेशो ग्रह्मसूत 
कहा जाता है। इस गुह्मसुत्र का एक अन्य नाम 'सत्याषाढ़ गृहासूत्र' भी 
है। गुह्यसंस्कारों में प्रयुक्त मंत्रों का समावेश इस सुत्रप्रन्थ में है । 
इस सूत्र के प्रसिद्ध टीकाकार मातृदत्त ने प्रथम प्रश्त के २६ ने खेष्ठ 
का उल्लेख नहीं किया है। इस पर कुछ विद्वानू उस छण्ड को प्रक्षि 
कहते हैं । कक 
४. बेखानसगूझ्षसत्र सत्र, 
: तैत्तिरीयशाश्रोय वेजानसणडसूत्र' है ! इसमें विवाहाडि समस्त संस्कार 
 ब्रुद्ध प्राकयज्ञों का सबिक्तर मेंनोह्वारी वर्णन है। द 








र्घ० वैदिक साहित्य का इतिहास 
६. बाघूलगृह्सूत्र 


तैत्तिरीयशाखा से सम्बद्ध 'वाघूल पृह्मसूत्र' है। इसका वण्प्रंविषय गुझ्य- 
सुत्र-पद्धति से भिन्न है । इसे अग्निवेश्य ग्रह्मस॒त्र भी कहा जाता है । 


७. भानबंयृह्य सूत्र 

इस गृह्मसूत्र को 'मंत्रायणीय गृह्मसूत्र' भी कहा जाता है । मैत्रायणीय 
शाखा का अनुगामी यह गृह्मसूत्र है। सूत्र के भाष्यकार 'अष्ठावकर ने 
मानबाधार्थ को प्रस्तुत गुह्ासूत्र का कर्ता कहा है | 

इस प्रह्यसूत्र के 'पुदघनामक दो खंड हैं और प्रत्वेक पुरुष अनेक खण्डों 
में विभाबित है। 'चारबितायक' एवं 'घष्ठीकरप' का पुजत-विधि इस 
ब्रंव की स्वतंत्र विशेषता है। काठक एवं बाराह ग्ुह्मसुत्र का साम्य इश् 
सूत्र के प्रारंभिक प्रकरण से है। इसमें बनेक विश्व ब्रत, दीक्षा आदि को 
विवेचन है । अषच्टावक्त घृत्ति के साथ गायकबाड़ घोरियण्टल सीरिज से यह 
प्रकाशित है । 


5. काठकगृपझमसूत्र 
इस धूत को लौगाक्षिगृह्ासूत्र' भी कहा जाता है। कश्मीर परम्परा 
के अनुसार इस सूत्र का कर्ता 'जौगाक्षि आचाये को माना ज्ञाता है। इंच 
सूत्र में ५ शध्याय हैं। इस सूत्र का प्रकाशन 'वेबपाल भाष्य' के साथ 
डॉ० केलेण्ड” ते १६०८ ई० में किया घा। 
£« बाराह गृह्मसूत्र 
मैत्रायणी शाखा का यह पृष्यसूत्र है। इस सम्पूर्ण सुत्र में गृह्म संध्कारों 
का ही घर्णन है। इस सच में खनेक सूत्र मानव एवं काठक गल्लसूत्र से 
सेंगृहीत किये गये हैं। इस हेतु बुतन सामग्री का इसमें प्रायः अभाव ही 
है। इस गृह्ासूत्र को डॉ० रघुबीर महोदय ने सम्पादन करके प्रकाशित 
किया था, एवं डॉ० रोलाण्ड ने फ्रेंच भाषा में उसका घनुवाद किया था । 


ाआ ० «>> अज 


शुक्लयजुर्वेदी य ग्ह्मद्नत्र 
पारस्कर ग़ह्मसतत्र 


कात्यायन बिरचित “पारह्कर गृद्यसूत्र' शुक्लयजु्बेद का जस्यतम गुह्य- 
यूत्र है। कात््यायव का ही द्वितीय क्षपिधान 'पारस्कर' है, पाई करोति 


शुक्लयजुबंदीय गृहमसूत्र २८१ 


पारस्कर : | “पारस्करो देशो नगर॑ं चर! ये भाक्य 'पारस्करप्रश्नतीनि 
च्! इस सूत्र की व्याध्या के अवसर पर 'शब्देन्दुशेबरकार” नागोजीभट्ट 
ने उद्धृत किये हैं। इससे यह स्पष्ट हो जाता है कि श्रौतस्मातंकर्मों के 
अनुष्ठान के द्वारा दूसरे तट को ले जानेवाला, पारस्कर देश अथवा पारस्कर 
नगर में रहने वाला फात्यायन ही सूत्रकार है! ऋग्वेदस्वॉनुक्रम के भाष्य- 
कार पषड्गुरु ने पारक्यं करोतीति पारस्करः इस व्युश्पत्ति के द्वारा 

'पारस्कर' कात्यायन का गुणबोघक अभिधान है, यह सिद्ध किया है। इस 
व्यूत्पत्ति से यह अर्थ ब्िष्पन्न हुआ कि स्वकीय शाखा के लुत्र ग्रन्थों को 
रचना करने के उपरान्त ऋग्वेद के लिये 'स्वानुक्रम' सामवेद के लिये कुमें> 
प्रदीधिका, उपग्रन्थ, भ्रतिहारि सूत्र इत्यादि परकीय शाखाओं के भी सूत्र 
अंथों की रचना कात्यायन ने की है । 

गुह्मसूत्र की प्रसिद्धि पारस्फर संज्षक होने का कथन स्वयं कात्यायन 
ने मंत्रश्नांति हर सूत्र में किया है| 

अतः फात्यायनश्रोक्तः कल्पः सर्वोपकारकः। पारस्करनाम्ना ग्रोक्त:? 
'स्मार्तोबाजसनेयिनां? * प्रकृत में 'वारस्करनाम्ना प्रोक्त: इस प्रयोग से 
स्मात॑ सूत्र को कात्यापन ने ही किया है, यह स्पष्ट हो जाता है। पारस्कर 
और कात्यायन परस्पर एक ही ब्यक्ति के अभिधान हैं । 

. इस सुत्र को स्मातंसूत्र भी कहा जाता है। स्मात॑ का अर्थ है, स्पृति- 
स्मरण-अनुमास । अर्थात्‌ अनुमित श्रुतिमुलक। कात्यायन ने भी सूत्र- 
मंत्र प्रकाशक सत्र में कहां हैं-- 

“आनुमानिकमूलत्वात्स्मातंइ त्यभिधीयते! | 

गृह्मसूत्र अभिधान में रहस्य यह है कि 'गृह्य-बर्थात्‌ आवस्थ्यारिन 
एवं तत्सम्बन्धी कर्मों का जिनमें कथन हैं वे 'ग॒ह्मसूत्र' होते हैं। 

कात्यायन धर्मंसमच्व॒ यवादी थे, उनका समन्वय दुष्ट प्रवृत्तियों से रहित 
है! वर्तमान में अनेक कमं-क्रियाकलाप जातकर्मादि संस्कार गुणोपसंहार 
दुष्टया कुछ शांखांत रीय, कुछ पुराणपठित और कुछ स्मृतिप्रतिपादित्त अंग 
कलाप समाविष्ट करके किये जाते हैं। स्व॒तःकात््यायन ने कहा है “यन्नाम्नातं 
स्वशाखायां पारक्यमबिरोधि यत्‌ | बविद्वद्धिस्तदनुष्ठेयं॑ अपिहोत्रादि- 
कमबत? | कम प्रदीपिका ( ३।३ ) स्वानुक्तमपिकल्पोक्‍्तं तत्कुयोदविरोधि 
चेत--( भन्‍्त्रांज्रातटर ७९ ) अर्थात्‌ जो कर्म स्वशाखायसूत्र में घक्त न 

हो, और परशाखौयसूत्र में उक्त हो-किन्तु यदि यह के स्वशाला के 


१. ओतेलूत्र २७ 





रघर्‌ वैदिक साहित्य का इतिहास 


विरुद्ध न हो तो, अग्निहोत्रादि काम्यकर्म जैसे परशाखीय होते हैं उस्ती प्रकार 
उनका अनुष्ठान भी विद्वान्‌ करे । 

यह कथन गुणोपसंहार दृष्टया स्वशाजोक्त फर्म में अन्य शाखोक्त अज्ू- 
कलापों का समावेश करने हेतु नहीं हैं, अपितु उन कर्मों के ग्रहण की 
अनुज्ञा है, जो स्वशाल्वा में उक्त ही न हो उदाहरणार्थ--श्ौत-सूत्र में जैसे 
नक्षत्र सत्र, काम्येष्टि आदि, स्माते कर्मो में चत्वारिवेदब्त, कर्णवेघ आदि 
कम कर्तव्य होने पर अनुष्ठित करने हेतु अनुज्ञा मात्र है | 

इस गह्ासूत्र में तीन कांण्ड हैं। प्रत्येक काण्ड कण्डिकाओं में विभक्त 
है। प्रथम काण्ड में १६ कण्डिका, द्वितीय में १७, एवं तृतीयकाण्ड में १६. 
कण्डिकाएँ हैं ॥ पूर्ण ग्रन्थ में सूत्र ७०७ हैं। विषयानुक्रम काण्डक्रमानुनार 
इस प्रकार है -- 

प्रथम काण्ड में--होमहाघारणकर्म, आवसश्याधानविधि, मधुपर्क 
विधि, विव्राहविधि, औपासन होम, यानभेदप्रायश्चित्‌, चतुर्थीकर्म, पक्षा- 
दिकमम, पुंसवन, सीम॑तोस्नयन, जातक रक्षाविधि, नामकरण, अन्‍्नप्राशन 
आदि विषयों का क्रमबद्ध विवेचन किया गया है। 

द्वितीय कांड में-- चुडाकरण, उपनयन, समावतंन, श्रावणी, स्नातकब्रत 
पंचमहायज्ञविधि, उपाकर्म, उत्सजेन, लांगलयोजन, इन्द्रपज्ञ, सीतायज्ञ आदि 
विषयों का वर्णन हुआ है । 

तृतीय काण्ड में--नवान्नप्राशन, बाग्रहायणीकर्म, अष्टका, शालाकर्म॑, 
शूलगवकर्म, वृधोत्सर्ग, उदककम, पशुविधि, रथारोहण, हस्त्यारोहणादिकर्मों 
का विस्तृत विवेचन प्राप्त होता है । 

इस ग्रन्थ पर अनेक भाष्य उपलब्ध होते हैँ--भरतूंयज्ञ, कक॑, हरिहर, 
भाचायजयराम, वेद्नाथमिश्र, रामकृष्ण, विशवनाथ, दीक्षित गदाघर आदि 
विद्वानों के भाष्य वर्तमान में उपलब्ध हैं । 

ब्रिज टिप्ान, 


सामवेदीय गक्नस्त्र 
सामबेव से सम्बद्ध तीन गुह्सूत्र हैं-“गोभिल गुह्मसूत्र, खादिर गुृह्मसूत्र, 
जैमिदीय गृह्मसूत्र । 
गोमिल ग्रृह्मसूत्र 
गोधिल ऋषि हारा रचित गुछासूत् । साभवेदीय कौघुम एवं राणापन- 
शालाध्यायी हस सुत्र का जनुकरण करते हैं। हसमें चार प्रपाठफ़ा हैं जिनमें 


धमसूत्र र्प्रः 
? ख्यतया ब्रह्मयज्ञ, दर्शयूर्णमास, विवाह, गर्भाघातादि संस्कार, ब्रह्म चये, 
गोयज्ञ, श्रावणी, गृहनिर्माणादि विधियों कावर्णन हुआ है। कात्यायन ऋषि 
द्वारा रचित “कमंप्रदीप” परिशिष्ट से इस गृहासूत्र का महत्त्व स्वंतः ही 
बढ जाता है । 
सखादिरगृह्मसूत्र 
सामवेद की द्राह्यायण शाखा से सम्बद्ध खादिर-गहछ्मयसुत्र”' है। यह 
संक्षिप्त रहते हुए भी पर्याप्त अथे का प्रकाशक है। गोभिल गृह्मसूत्र के 
विषयों का अत्यधिक संक्षेप से इसमें संग्रह किया गया है । यही इस ग्रन्थ का 
वैशिष्ट्य है । रुद्रस्कन्द की टीका के साथ यह गृह्य-सूत्र मैसूर से प्रकाशित 
हुआ है ! 
जैमिनीय गृह्यसूत्र 
जेमिनीय-गृह्म सूत्र. का भी सूत्रग्रन्थों में विशिष्ट स्थान है। विषय 
प्रतिपादन की दृष्टि से अन्य गृह्मय-सूत्रों के साथ इसकी समानता है। 


अथजवेदीय शहासत्र 
कौशिक गद्य सूत्र 

अथवंबेद की शौनकशाखा का गद्यसूत्र 'कौशिक-यृह्मसूत्र है। इस सूत्र को 

वूर्णकपेण गृह्यसूत्र नहीं कहा जा सकता । यद्यपि ग्रन्थ में अन्य गह्यसुत्रादिय्रंथों 

के समात गर्भाधानादि संस्कारों का विवेचन हुआ है तथापि उन्हें प्राधान्य- 

नहीं है, विधि के वित्तार की दुष्टि से भी कौशिक सूत्र ग्रन्थ अन्य सूत्रग्रन्थों 

से भिन्‍न ही है। क्योंकि ग्रन्थ में यूहा विधि के प्रतिपादन के व्यतिरिक्त-- 

क्ष्यवेवेद की ऋचाओं से सम्बद्ध मंत्रवि्या, जादू, टोने आदि का भी प्रति- 

पादन हुआ है । विषय, भाषा एवं रचना-वैशिष्टच से भौ कौशिक-सुत्र 

भिन्‍न सिद्ध हो जाता है। इस सूत्र ग्रन्थ में निम्न विदयों का विवेचन 

हुआ है--दशपूर्ण मास, मेधाजनन, ब्रह्मचारि संपद़, ग्राम-दुर्ग -शाष्ट्रादि का 

लाभ, पुत्र-पशु-धन-धान्‍्य-प्रजा हह्यादि समस्त सम्पत्साधनसमूह भर 

मसानवसमाज में ऐकमत्य होने के उद्देश्य से सौमनस्थादि उपायों का 
विदेचत । 

बा 0५ 34 औीआाआ 
जमे के विषय में निर्णेय प्रदात करनेवाले ग्रन्थ ध्मंसूत्र हैं। धर्मसूक 
भी कल्पसूज का ही एकभाग है। गृश्मसूत्रों से भी विधय दृष्टया धर्मंसृत्रों 





श्ष्डे बैदिक साहित्य का इतिहास 


अं उपनयन, विवाह, अनध्याय, श्राद्ष, पंचमहायज्ञ, इत्यादि विषय गृहच- 
सूत्रों के समान ही है। यद्यपि उपयु क्त विषयों में समानता है तथापि 
धर्मंसूत्रों में आधिक, सामाजिक, राजकीय, धार्मिक एवं तत्त्तज्ञानात्मक 
आदि विषय गहचसूत्रों की अपेक्षा अधिक हैं । 


धर्मसूत्रों के कर्ता प्राचीन मनस्वी पुरुष हुए हैं! इन सूत्रों में मुख्यस्प 

सै 'सामयाचारिक' एवं 'स्मात॑' धर्म का ही वर्णन किया गया है। परम्परा- 

गत बाचार को स'स््रात॑ धर्म! एवं दंढी को 'सामयाचारिक घम' कहते 

हैं। घर्मसूत्र घामिक आचारों के विषय में वेद प्रामाण्य' को ही स्वीकार 
'करते हैं । 


धर्मंसूत्रों में प्रतिपादित विषय के प्रमुख रुप से तीन भेद “वर्णधर्म, 
आश्रमधरमं, नैमित्तिकधर्म' किये जा संकते हैं। गौतमधरमम सूत्रकार को भी 
ये भेद मान्य हैं ( ह६।१ ) | 


वर्णधर्म में जाति एवं संकरजाति के धामिक कतंव्य, एवं व्यवसाथ का 
प्रतिपादन है यदि अधिकृत व्यक्ति उपदिष्ट व्यवसाय को करनते में असमर्थ 
हैंतो ऐसे व्यक्तियों के लिये पर्याय से ब्यवसाय की व्यवस्था दी गई दे । 
क्षत्रिय वर्ण के कतंव्य कर्म के सम्बन्ध में विवेचन करते हुए राजा के कर्तव्य, 
प्रजासम्बन्ध, राज्य के प्राशासतिक नियम, राज्य की प्रशासन-अणालीं, 
कर-पद्धति, एवं विशेषश्नसंग में प्राप्त प्रायश्चित्तादि का विशेष विवेचर्त किया 
मया है । 

झाश्रमघर्म का विवरण भी घमर्म॑सूत्रों में व्यावहारिक एवं अनुशासतात्मक 
पद्धति से किया गया है। समस्त आश्रमों में गहर्थ के कर्तव्यों के विवेचन 
के प्रसंग में विवाह, उसके प्रकार, पुत्रों के प्रकार, वारसापद्धति, तियोग 
नियम, पंचमहायज्ञ, श्राद्ध इत्यादि का भी विचार किया गया है | 


नैमित्तिक धर्म के विवेचन के प्रसंग में अनेक प्रकार के पाप, उनके 
प्रायश्चित, जननाशौच, मृताशौच, एवं इनका काल, निषिद्ध-अस्त, आत्मा 
का स्परुप इत्यादि विषयों का वर्णन है । 


गौतम एवं वंखानस घम्मसूत्र गद्य में हैं एवं अन्य गद्यनपद्मात्मक रह 
गौतमधर्मसूत्र अरत्यस्त प्राचीन सृत्र है। वस्तुतः बेद की प्रत्येक शाखा से 
सम्बद्ध घर्मसूत्र का होना बरावश्यक है। परन्तु साम्प्रत कुछ एक ही घर्मसूत्र 
आाप्त होते हैं। आएवलॉयन एवं शॉंखायन धर्मसूत्र उपलब्ध नहीं हैं। मानत 
जआर्मेश्ुत के उत्लेख प्राप्त होते हैं, भद्यात्रि वह भी उपलब्ध नहीं है । 


घमेसूत्र र्घर 


वत॑मान में उपलब्ध --(१) बोघायन, (२) गौतम, (३) आपस्तम्ब, 
(४) हिरण्यकेशी, (४) वसिष्ठ (६) विष्णु (७) बंखानस, (5) हारीत । ये 
आठ घमंसूत्र हैं । 

१, ब्रौधायन घमंसूत्र--यह धममसूत्र ४ प्रश्नों में विभाजित है; जिनमें 
चातुवंष्यं के आचारनियम, पंचमहायज्ञ, विवाह के प्रकार, प्रायश्चित, 
नियोगनियम, श्राद्ध, प्राणायाम, अघमषंण, संस्कार, शिष्टलक्षण, उत्तर 
एवं दक्षिण भारतीय आचारभिन्नता, अशौच, सपिण्ड, सकुल्य, संकरजाति 
दायभाग इत्यादि विषयों का विवेचन है । 


इस धमंसूत्र का कुछ भाग गद्यमय एवं कुछ पद्यमय है | इस धमंसूत्र फी 
समानता गौतम एवं विष्णुधर्म सूत्र से है । इसमें संहिता, ब्राह्मण, उप 
निषद्‌ एवं निदान ग्रन्थों के उद्धरण प्रस्तुत किये गये हैं। धर्मेसुश्रकार 
ने अनेक स्थानों पर औपजांघली, कात्य काश्यप, प्रजापति इत्यादि 
भिनत-भिन्‍न पृवर्चायोँ का उल्लेख किया है। सुत्र पर गोविदस्वामी की 
टीका है । 

२. गौतम धमंसूत्न--गौतम मुन्रि द्वाराविरचित गौतम धमंसूत्र है + 
यह धघर्मं-सूत्र सामवेद से सम्बद्ध है। इसमें २८ अध्याय हैं, जिनमें धर्मका 
मुलाधार, प्रंथ-पंक्ति लगाने के नियम, चातुर्वेण्ये के उपनयन-काल, ब्राह्मण 
के व्यवसाय-निर्घारक नियम, आपकृधर्म संस्कार, न्याय, शिक्षा, साक्षी 
का विचार, स्त्री के कतंब्य, नियोग, उपपातकों के ग्रुप्त प्रायश्चित्त, 
स्त्रीधन, पुत्रों के प्रकार, दायविभाग इत्यादि विषयों की सर्विस्तर चर्चा 
की हे । 

गद्यात्मक इस घमंसूत्र की भाषा पाणिनि संस्कृत के समान है। संहिता, 
ब्राह्मण, पुराण, वेदांग, ते त्तिरीय आरण्यक आदि के अनेक उद्धरण एवं 
अनेक मत-मतान्‍्तरों का प्रस्तुतीकरण करके ग्रंथकार ने ग्रंथ वेशिष्टय 
को बढा दिया है द 

बौधायन धर्मेंसूत्र में गौतम ध्मंसूत्र का प्रथम उल्लेख प्राप्त होता है 
तत्पश्चात्‌ अनेक ग्रंथों, वसिष्ठध मंशास्त्र, अपराके, तंत्रवातिक, शांकरभाष्य, 
में गौतमधर्म सूत्र की सोद्धरण चर्चा है। हरदत्त ने 'मिताक्षरा--टीका एवं 
मस्करी और असहाय ने गौतमधमंसूत्र का भाष्य किया है। 


३. आपस्तम्बः धमसूत्र :--आपस्तम्म कल्पसूत्र के २८ एवं २६ वे 
प्रश्न को आपस्तम्ब धर्मंसृत्र कहा जाता है।॥ इस सूत्र के एवं बोधायन धर्में 
सूत्र के कुछ परिच्छेद समान हैं । 


२१ वे.सा.इ. 
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आपस्तस्व धर्मंसूत्र में १९ पटल हैं। विषय की सम्बद्धता की दृष्टि से 
बोौधायन धर्मंसूत्न से अधिक सुसम्बद्धता इस ग्रंथ की अपनी स्वतंत्र विशेषता 
है। सम्पूर्ण ग्रन्थ गद्यात्मक है । इस ग्रंथ की प्रामाणिकता पूर्वक्ाल से ही 
है क्योंकि प्रायः प्रत्येक “शावरभाष्य, तंत्रतातिक, ब्रह्मसुच्रगांकर भाष्प, 
मेघातिथि एवं विश्वरुप” आदि भाष्यकार एवं टीकाकारों ने आपस्तम्ब 
घमंसूत्र की सोद्धरण चर्चा की है । 


आपस्तम्ब घममसूत्र में आचार, प्रायश्चित्त, ब्रह्मचारि-धर्म, यज्ञोपवीत- 
धारण, श्राद्ध, अध्ययन, गृहृस्थधमं, वरसाधिकारी, नीत्ति, अध्यात्म 
आदि विषयों का सप्रमाण विवेचन हुआ है । धर्मसत्रकार ने प्रामाण्यवुद्धि 
से पूर्वकाल के 'कण्व, कुत्स, वार्ष्यायणि, पुष्कर आदि घ॒र्मशास्त्रकारों का 
उल्लेख किया है। बौधायन से झ्लापस्तम्व ने अपना वैमत्य अनेक स्थानों 


पर स्पष्ट कर दिया है। जैसे--वौघायन नियोग को मान्यता देते हैं परन्तु 
आपस्तम्ब नियोग का निषेध करते हैं। 


राजपर्म के विषय में आपस्तम्व ने अपने मत्तों को ह्पष्ट रुप से व्यक्त 
किया है जैते--ब्राह्मण के अपहूत घन को प्राप्त करने में यदि राजा मृत्यु को 
प्राप्त होता है तो राजा का वह यज्ञ ही है” १। “ज्यायाघीश ऊहापोह- 
दात, निर्णय समर्थ-शुद्ध-कुलो त्पन्न, एवं प्रमाद-रहित होना आआवश्पक हुँ 
'संशयात्मा राजा कौ दण्ड देते का अधिकार नहीं है ।* 


आपस्तम्त्र धर्मसूत्र का काल ६००-३०० ई० पू७ माना जाता है 
डॉ० हे काणे के अनुसार. जिस काल में जैमिमि का पुर्वमी मांसा सम्प्रदाय 
स्वापत हुआ, उसी काल का यह धरमंसूत्र है। क्योंकि इस सूत्र में बौद्ध 
अयवा तत्सदृश सम्प्रदायों का उल्लेख नहीं है। इससे घ्सूत्र का काले 
६००-३०० ई० पुृ० निश्चित होता है । 

9. हिरण्यकेशी घर्मंसत्रः--हिरण्पकेशी कल्पसत्र के २६ एवं ३२७ 
वे प्रश्न को धर्मसूत्र' कहा जाता है। आपस्तम्ब घरंसूत्र का ही रुपांतर 
'हिरप्पकेशी धर्मसूत्र' है। डॉ० पी० वी० काणे इस सूत्र का काल 'पाँचवी 
शत्ताब्दि से पूर्व का मानते हैं। इस सूत्र पर दौ टीकाएँ 'हरदत्त' एवं 
“महादेव की हैं । 
ले नम रस कल रदर++«८ ८5 -+े>न पक ८८०८ 

९० था० ध० सू० १०३६२, 
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४. वसिष्ठ धर्मसूत्र ;:-पह घर्मसुत्र ३० अध्यायों में विभक्त है। 
घर्मसत्र के टीकाकार यज्ञस्वामी एवं अन्य विद्वान, वस्तिष्ठ-ध्रमंसूत्र को 
ऋण्वेद से सम्बद्ध मानते हैं। इसमें विघय-प्रतिपादन अध्यायानुसार इन 
प्रकार है-- 

प्रथम अध्याय में धर्म की व्याउया, आयरवित की सीमा, पंचमहापातक, 
छः प्रकार के बिवाह इत्यादि विषय हैं। द्वितीय एवं तृतीय अध्याय में 
चातुर्वेर्ण्य के अधिकार, कर्तव्य, वेदपठत की भावश्यकता, अशिक्षित ब्राह्मण 
निदा, इत्यादि विषयों की चर्चा है। चतुर्थ अध्याय से षष्ठ अध्याय तक 
सभी वर्णों के समान कर्तव्य, मतिथिसत्कार, मघुपर्क, जननमरणाशौच, 
स्त्रीकतंव्य, सदाचार इत्यादि का प्रतिपादन है। सप्तम से दशम अध्याय 
तक चार आश्रम, विद्यार्थी कतंव्य, गृह्य धर्म, वानप्रस्थ घ॒म्ें, सन्‍्यासधघम; 
इत्यादि विषयों का संग्रह है। एकादश अध्याय से पंचदश अध्यायतक श्राद्ध, 
उपनयन, स्नातकध मं, वेदपठन के नियम, वर्ज्यावज्य अन्न के नियम, देत्तक- 
पुअ-सम्बन्धि नियम, आदि विषय हैं। घोड़ष अध्याय से विशेति अध्याय 
तक राजकीयविधि, उत्तराध्रिकार नियम, चांडाल, अन्त्यावस्ताथी, पुल्कस, 
सूत, अम्बरष्ठ इत्यादि जातियों का वर्णन है । एकविशति अध्याय से तिशत्‌ 
अध्याध तक व्यभिचार, गोवध, निषिद्ध-अन्तभक्षण, अपेयपान, पातक़ों 
के प्रायश्चित्त, दान, दक्षिणा आदि विषयों का सविस्तार प्रतिपादन किया 
गया है । 

वसिष्ठ धर्मसुत्र का गौतम, बौधायन धर्मंसूत्र एवं शांखायन गृहचसुत्र से 
अत्यधिक साम्य है । «यह ध्मसूत्र गद्यात्मक है जिसमें ऋग्वेद, ऐसरेयश्राह्मण, 
शतपथब्राह्मण, मैत्रायणी, तैत्तिरीय, कण्वसंहिता का बहुशः उल्लेख हुआ 
है। वसिष्ठ धमंसूत्र का उल्लेख भी मिताक्षरा, बृहदा रण्यकोपनिषदु-भाष्य 
आदिय्रंथों में बहुखुत है। 

डॉ० काणे के अनुसार इस घर्मसूत्र का काल ३००-१०० ई० पू० है । 

६. विष्णु धममसूत्र :--इस घ॒म्म सूत्र में ३०० प्रकरण है तथापि यह 
घमंसत्र आकार में लघु हैं। क्‍योंकि ४०, ४२, ७३६ के समान अनेक 
अध्याय केवल एक सूत्र, अथवा एक शलोकवाले ही हैं। इस सूत्र का 
प्रथम और अन्तिम अध्याय पद्मात्मक हैं जौर अन्य गंद्यात्मक हैं। 
विष्णु धर्मंसूत्र काठकशालवा से सम्बद्ध है। इस सूत्र में निम्त विषयों का 
अतिपादन हुआ है-- 

वर्णाअश्रम घमं, राजप॒र्म, व्यवहार; दिव्य ( प्रायश्चित्त » दाय विभाग, 
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द्वादश प्रकार के पुत्र, युग जौर मन्वन्त र, बशौच, शौच, विवाह, स्त्रौषम,. 
आंद्ध, दान आदि । 

इस घमंसत्र की भाषा अत्यधिक सरल, एवं व्याकरण शुद्ध हैं। इसमें 
काठकशाश्रा के मंत्र ओर काठकगृह्ा सूत्र के अनेक उद्धरणों का 


समावेश किया गया है। इस सूत्र का काल ३००७ से १०० ई० पृ० माना 
जात्ता है | 


८ वेखानस धर्मेसूत्न--कृष्णयजुर्वोद की तौत्तिरीयशाखा से सम्बद्ध 
वेखानस गृहघसूत्र है। उपलब्ध धर्मसूत्रों में इस सूत्र का अपना स्वतंत्र 
वैशिष्टच है । फ्योंकि इस सूत्र में वर्णाश्षम कर्तव्यों का प्रघानरुप से विवेचन 
किया गया है जो कि अन्य पमंसूत्रों में अप्राप्त है। मिश्र जातियों के 
विषय में इस सूत्र में उपलब्ध नामावली ऐतिहासिक्र संद्भों हैतु अत्यन्त 
उपादेय हो सकती है। 

८. हारीत धर्म सूत्र--हारीत मुनि द्वारा विरच्षित 'हरीत धर्म सूत्र' 
का अत्यन्त महत्त्व है। न्यायिक प्रक्रिया के चितन में हारीत का स्मरण 
प्रामाण्य बुद्धि से किया जाता है। यह धमंसूत्र गद्य-पद्यात्मक है | विषयों 
का संग्रह अघों लिखित क्रमानुस्तार है-- 


पर्म के आधार, ब्राह्मण के 'उपकूर्वाण' एवं 'नैष्ठिक' दो भेद, स्नातक, 
गृहस्थ एवं वानप्रस्थ के आचार, जननमरणाशौच, श्राद्ध, पंक्तिवावन॑, 
भाचरण के सामान्‍य नियम, पंचयज्ञ, वेदाभ्यास एवं अनदक्ष्माय निर्णय, राजा 
के कर्तव्य, राजनीति के नियम, न्यायालयीय कार्यपद्धति, पत्ति-पत्नी 
के कर्तव्य, पातकों के प्रकार, प्रायश्चित्त, पापव्रिमोचनात्मक प्रार्थना 
इत्यादि । 

हारीत सूत्र में स्वंस्तामान्य विषयों का प्रतिपादन अन्यसूत्रों के समान 
हो हुआ है, परन्तु अनेक स्थानों पर हारौत ने अपना मत स्वतंत्र उपस्या- 
पित किया है। हारीत के अनुसार राजा को शास्त्र, चातुर्वेण्य कर्तव्य एवं 
अवहार का ज्ञान अत्यावश्यक्ष है” हारीत की दृष्टि में 'सती' होने का 
विधान सम्माननीय है । 


व्याकरण 
भाषा के अंग-प्रत्यंग का विश्लेषण जिसमें किया जाता है, उसे व्याक- 
रण कहते हैं। व्याक्रियन्ते शब्दा अनेन इति व्याकरणम्‌” बर्षात 


ज्याकरण ६0 ०+. 


कौन से शब्द का प्रयोग किस प्रकार से हो--इत्यादि ज्ञान व्याकरण से ही 
प्राप्त होता है। भाषामात्र में शब्दों की प्रवृत्ति स्वभाव सिद्ध होती है, शब्द 
व्याकरण के आदेश ( आज्ञा ) के सापेक्ष नहीं होते अपितु भाषा कि प्रवृत्ति 
ज्ञात कर शब्दों का प्रयोग कैसे करना चाहिये। इस विषय का व्याकरण 
केवल निर्देश मात्र करता है। 


श्रुतिप्रंथों में व्याकरण विषयक उल्लेख 


बस्तुतः वेदवाइुमय में व्याकरणशास्त्र के पारिभाषिकछ शछ्दों के म्रंकेत 
बहुलझप में प्राप्त होते हैं। छान्दीय उपनिषद्‌ में अक्षर विषयक्ष," ईकार, 
ऊकार एवं एकार" स्वर, ऊष्मन्‌ के स्पर्शवर्ण' इत्यादि विषयों के संकेत 
मिलत्ते हैं । 

तैत्तिरीय उपनिषद्‌ में वर्ण एवं मात्रादि का उल्लेख है ऐेत्तरेय 
आरण्यक में ऊष्मन्‌, स्पर्श, स्वर, शस्तःस्थ", व्यंजन एवं घोष तकार 
एवं णकारभेद तथा सकार एवं प्रकारभेद,” संधि” आदि के संकेत स्फुटरुप 
में प्राप्त होते हैं! शतपथ ब्राह्मण में एकवचन एवं बहुबचन का भेद 
और व्याकरणगत त्रिविध जिंगों का एवं व्यवहार में तीन लिंगों के होने कृ 


१. हिफार इति ह़्यक्षरं प्रस्ताव इति ज्यक्षर तंत्समं ।१। आविरित्ति 

दृग्यक्षरं (२।१०) । 

२. अग्निरीकारआदित्य ऊकारो निहव एकारः ( १।१३ )। 

३. सर्व स्वरा इन्द्रस्यात्मान: सर्व ऊष्माणः प्रजापतैरात्मानः सर्चों 
स्पर्शा मृत्योरात्मानी यदि स्वरेष॒पालभेतेन्द्र शरण (२।१२-३०) 

४. वर्ण: स्व॒रः । मात्रा बलम्‌ ([ ११ ) 

५, तस्य॑तस्यात्मनः प्राण ऊष्मइपमस्थीनि स्पर्शहपं मज्जातः स्वरुझृपं 

मांस लोहितमित्येतदन्यच्चतुथ्थंमन्तःस्थरपमिति ( ३॥२।३ ) 

६. तस्प याति व्यंजनानि तच्छरीर' यो घोषः सं आत्मा य ऊष्माण: स 

प्रापः ( २२४ )। 

७. स यदि विचिकित्सेत्सणकारं ब्रुवाणों--अपषकारा इति ( ३।२।६ ) 
पूव॑मेवाक्षर॑ पु्वंदपमुत्तरर॒पं योधवकाणः पूर्वरुपोत्तर बपेउन्तरेण 
येत संधि विवतंयति येन स्व॒रास्वर विज्ञानाति बेन माह्ामात्रां 
बिभजते ******-संधिविज्ञापनो ****** साम-5( 8॥६-५. ) 

९. अथो नेदेकवचनेन बहुवचन॑ व्यवाकामेति ( १३४४॥३ ६ )। 
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संकैत प्राप्त होता है |" तेत्तिरीय संहिता में 'ऐन्द्रवायव ग्रह' के बर्चात्‌ 
सोमपात्र की कथा में इन्द्र ने 'स्वयं को एवं वायु को एक ही सोमपात्र 
दिया जाथ' यह वर मांगकर भाषा का व्याकरण किया--इत्याकारक्र 
उल्लेख है ।* इस विषय के अनेक संकेत शतपथ में भी प्राप्त होते हैं। 
शतपथब्राह्मण में निरुक्त एवं निर्वंचरन पदों से भूषित कथा है । ऐतरेय 
जअाहाण के अनुसार 3७ कार 'अकार, उकार, एवं मकार के सभरोग से 
तलिष्पन्न होता है ।* 


पाणिनीय शिक्षा में वेद का मुझ व्याकरण' कहा गया है। इससे 
आड़ंगों में व्याकरण के प्राघान्य को बल प्राप्त होता है, मुख के बिना 
जसे भोजनादि का व्यवहार असंभव होता है, और संभव न होते से शरीर 
का पोषण नहीं डोता, वैसे ही व्याकरण के विना वेदपुरुष की शरीररक्षा 
आौश स्थिति असंभव है | 


आचाये बरशरखि!” ने व्याकरणशात्त्र के महत्त्व को कहते हुए इसके 
अध्ययन के पांच प्रकार बताये हैं। एवं महाभाष्यकारपतंजति ने व्याक- 
रण के त्रयोदश प्रयोजनों का उल्लेख किया है। बररुतबि के अनुस्तार 
ज्याकरण के मुष्दय पाँच प्रयोजन निम्तलिबित हैं--?., रक्षा, २. ऊह। 
३, आगम, ४. लघु, »« असंदेह | 

?, रक्षा-व्याकरण अध्ययन का प्रधान प्रयोजन वेद की रक्षा है।! 
आस द्वेतु वेदरक्षण का मुख्य भार वैयाकरणों पर निर्भर है। 

४. ऊहू--नबीन पदों की कल्पना । तात्पयं यह है कि प्रधोंग की 


न का... <- 


१. श्रेस्ताविहिता इष्टका उपधीयन्ते पु ना म्स्यः स्त्रीनास्त्यों नपुंसकतास्म्य- 
स्नेघाविहितानि उ एवेमानि पुरुषस्याडगानति पुंनामाति छ्त्रीनामार्ति 
नपुंसकनामानि ( १०।४५।१॥२ ) वाक्‌ हू एवेतत्सवे यत्स्त्रीपुमानें 
नपुसक ( १०४।१३ ) | 

३, वाग्ब पराच्यव्याकृतावदतू, ते देवा इ्द्रमब्बन्‌ 'इमां नो ब्याकुए 
इति सोध्ब्रवीदरं बृर्ण ग्ृह्मं,चैवैत् वायवे च सह गृहाता इति 
तस्माद॑नद्रबायवः सगुहाय ते. तामिन्द्रों मध्यतो5 वक्राम्य व्याकरोत्त मा 
दिये व्याकृता वागुद्चते । ( ६।४॥७ ) 

३. श० प७० ( ४।१।३।१२ ) 

४. तेम्यो5भितप्तेभ्यस्त्रयोबर्णा अजायन्ताकार, उक्कारों मकार इंति 

तानेकधा समभरत्तदेतदों 5 इति ( ४।३१३ ) 
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आवश्यकतानुमार मंत्र में प्रयुक्त शब्दों का भिन्‍न विभक्तियों एवं भिनलियों 
में विपरियाम ही ऊह! है। 

३. आगम >व्याकरण के अध्ययन का प्रनाण स्वयं श्रूति है इस हेतु 
श्रुति-प्रमाण पुरस्सर ही व्याकरण का अध्ययन सफल एबं सुस्थिर रहता 
है-- यही द्विजमात्र का करतंव्य है । 

४. लघु--तघुदा का एकपात्र साधन व्याकरण है। अगाध शब्द 
राशि का अध्ययन एक जन्म साध्य नहीं है । इस हेतु लघुमागं से दक्षता की 
प्राप्ति हेतु व्याकरण का अध्ययन-अध्यापन अत्यावश्यक है । . 

४. असन्देह--वेदिक शब्दों के विषय में उत्पन्न संदेहों के निराक्षरण 
का मामथ्यं व्याकरण में ही है । 

ऋक्तंत्रकार शाकटायन के अनुसार व्याकरण का उपदेश ब्रह्मा ने 
बृहस्पति को बृहस्पति नें इन्द्रको, इन्द्र ने भारद्वाज को, भरद्वाज ने ऋषियों 
एवं ऋषियों ने ब्राह्मणों को किया है । 

ठ्याकरण अगाधवारिधि है, जिसका संक्षेप अथवा अतिसंक्षेप पाणिति- 
व्याकरण है इस विष्रयक्र अत्यस्तरोचक एक लौक्रिक आभाणक इस 
प्रकार है-- ' 

समुद्रवद्‌ व्याकरणं महेश्यरे तद्धेकुम्भोद्धरणं बृहस्पतों 
तंदूभागभागाच्च शत पुरन्दरे कुलाग्रविन्दृत्पतितं हि पाणिनौ! | 
इस प्रकार इन्द्र से प्रारम्भ हुई परम्परा का अन्तिम सर्वोत्कष्ट विश्ञाम 
पाणिनिव्याकरण-अष्टाध्यायी है । पाणिनि के पूव बेयाकरण विद्वानों 
का विपुल साहित्य था, जिसको पूर्णतः समन्वित करते हुए पाणिनि ने 
आपने ग्रंथ का ग्रथत किया । पाणिनि ने अपने ग्रंथ में इन प्रमुख विद्वानों का 
उल्लेख किया है-- 

१. आपिशलि ( ६६६२), २. स्फोटायन (६।१॥१२३ ) 
३. गाग्ये (5३॥२० ) ४. शाकल्य ( ५३।१९ ), ४. शाकटायन 
( ३।४।१११), ६. गालव ( ६॥३॥६१ ) ७. आरद्वाज (७२६३) 
मै. काश्यप ( १२२५ ) ६. चाक्रवमेण (६।१।१३० ) 

१०. सेनक ( ५।४११२ ) 
पाणिनीय व्याकरण 

भगवान्‌ पाणिनि ने महेश्व॒र से प्राप्त 'अइउण' इत्यादि चौदहसूत्रों कों 

“जिन्हें अक्षर-संमाम्नाय कहते हैँ' प्रत्याह्वरादि को प्रिड़ि में छतका 








श्ध्र बैदिक साहित्य का इतिहास 


आश्रयलेकर तत्तत्प्रत्याहारघटित विविध सूत्रों की रचना की | इसी हेतु इस 
व्याकरंण को वेदाजुत्त प्राप्त हुआ हे । लौकिक शाह्दों का भी पुर्ण विवेचक 
होने से इस लोक में भी वह सर्व-मान्य है । 

साम्प्रत पाणिनीयब्याकरण, बेदांग का एक्रमांत प्रतिनिधि ग्रंथ है। 
वाणिनि ने अल्पाक्षर और अम्तदिग्ध, ४०००७ सृत्रों द्वारा संस्क्ृस माषा का 
निताःत वैज्ञानिक व्याकरण भ्रस्तुत किया है। ग्रंथ की वैज्ञानिकता आधुनिक 
भाषामर्मज्ञों को आश्चर्य चकित कर देती है । सुसंस्कारित सुस्पष्ट व्याकरण- 
प्रदाता पाणिनि के समान संत्तार में आज तक कोर्ट भी उत्तन्न नहीं हुआ 
और न होगा--यह हम स्पष्ट कह सकते हैं । 

पांणिनि का काल इतिहास के आधुनिक विद्वानों ने सातवीं सदी ई० 
पूर्व निश्चित किया है । 

पाणिति ने सामान्य झुप से 'प्राच्य/ उल्लेख के व्यतिरक्त आपिश' 
लादि' वैयाकरणों का भी उल्लेख किया है। कथासरित्सागर के चतुर्थ 
त्तरंग में स्पष्ट उल्लेख हैं कि 'पाणिनि के पूर्व एवं समकालीन सम्प्रदायों 
के लुप्त होने का कारण एकमात्र पाणिनि है। लुप्त सम्प्रदायों में ऐस्ड 
व्याकरण है, जिसकी परम्परा में “व्याडि', वबररूचि', क्रांध्यायन 
#इन्द्रदतादि”ः उल्लिखित वैयाकरण हैं। पाणिनि के व्यततिरिक्त भी इतर 
संप्रदाप हैँ जिन्होंने अपने व्याकरण से जनमानस को अवगत कराया । 
उनमें प्रमुख ये हैं-- 

१. कात्यायन--क्रात्याथत का काल उपलब्धसाहित्य के प्रमाण के 
आधार पर आधुनिक इतिहास कारों ने ई० पू० ५००-३५० निश्चित 
किया है। कात्यायत ने पाणिनि-व्याकरण के व्याप्त स्थानों को अपने 
ब्वारा निर्मित वातिकों से व्याप्त किया है| 

उक्त विषयपर कात्यानाचार्य के दो ग्रंथ हैं । 

(१) बाजसनेयिप्रातिशारू्य, (२) वार्तिक--कात्यायत ने पाणिनि 
के ४००० सूत्रों में ते १५०० सूत्रों पर ४००० वारतिकों की रचना की है । 
पतंजलि ने कात्यायन को दाक्षिणात्य कहा हैं--'प्रियत्तद्धिता: दाक्षिणात्या:! 
( महाभाष्य पृ० १ )। कात्यामन के उल्लेखों के अनुसार काध्यायन के 
पूर्व भी क्नेक वातिककार हुए हैं। कात्यायन ने शाकटायन एवं शाकल्य 
का उल्लेख किया है--प्रत्यय-सब्ण मुदिशाकटायनः? ( ३५ ) अबिकारं 
शाकल्यः शपसेधु” (३॥६ )॥ 
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२. पत॑जलि--कात्यायन के अनन्तर मूर्घन्य वैयाकरण पतज्जलि का 
ऋरम आता है। पतंजलि का काल १५० ई० पु० माना है। महाभाष्य में 
कात्यायन के वातिकों का परीक्षण हुआ है । जिन स्थलों पर कात्यायन के 
विचार अग्राह्म हैं वहाँ पतंजलि ने उनका तिरास समारोह पूर्वक करके 
पाणिनि को पुनः प्रतिष्ठापित किया है। 

३. चन्द्रगोंमिन्‌-पाणिनि' 'कात्यायन' 'पतंजलि' मुनित्रय की 
परम्परा का एक उद्भव्वैयाकरण चन्द्रगोमिन्‌ है। महाभाष्यकाल के 
उपरान्त परिवत्तित संस्कृत भाषा के अनुसार 'चन्द्रगोमिन्‌' ने सूच, वालतिक, 
इष्टि इत्यादि में लोक प्रवाह के अनुसार स्वतः संशोधन किया ॥ चन्द्र- 
गोमिन्‌' बौद्धपंथानुयायी वैयाकरण था । 

9. काशिकाकार बामन जयादित्य--काशिका अंब, वॉम॑न, जया 
दित्य अथवा वामनजयादिंत्य के नाम से संबोधित होता था । भट्टोजी* 
दीक्षित ते प्रौद मतोरमा ग्रंथ ( ५४४२ ) की टीका में शामत एवं 
जयादित्य के मतों के विरोध को प्रस्तुत किया है। जिससे यह भी स्पण्ड 
हो जाता है कि वामतन और जयादित्य स्व्रतंत्र वैयाकरण थे । कांशिका 
अंय के प्रथम पाँच अध्पायों का कर्तुत्व जयादित्म को, एवं अस्तिम अध्यायों 
का कतुंत्व वामन को प्राप्त होता है। 

काशिकाकारों का एकमात्र ध्येष चर्द्रगोमिनू द्वारा संशोधित व्याकरण- 
सिंद्धास्तों का पाणिनि परम्परा में प्रवेश कराना था। कांशिका ग्रंथ 
अष्टाष्याथी ग्रंथ की सुगम-सुत्रोध टीका है। काशिका-अ्रंथकार' ने अपि- 
शलि एवं सौगानस वैयाकरणों के वातिकों का उत्लेख किया हे । 

४. अलेहरि--पाणिनि परम्परा के अन्य उद्‌भट वैयाकरण भर्तूंहरि 
हैं जिन्होंने व्याकरणशास्त्रविययक् 'वाक्यपदीय ग्रंथ की रचना की हैं । 
यह ग्रंथ छदोवद्ध है--इसके तीन अध्याय है-+(१) आगम काण्ड, (ब्रह्म 
काण्ड) (२) वाक्यकाण्ड, (३) प्रकीर्णकाण्ड | इत ग्रंथ में बेजि, सोमब 
हयक्षका घल्लेख चन्द्रगोमिन्‌ के पूर्व काल से सम्बद्ध होने के करण महत्त्व- 
पूर्ण है । 

६. केयट--पतंजलि के महाभाष्य के स्ताथ जैसे पाणिनि-सम्प्रदाय 
का एक भाग प्रर्ण होता है वैसे ही पाणिनि सम्प्रदाय के इतिद्ास के द्वितीय 
भाग का पढाक्षेप 'कुैयठ के. प्रदीप के साथ होता है| 

कैयट के नाम से यह प्रतीत होता है कि वह काश्मीर के निवासी 
थे। काव्य प्रकाश के टीकाकार भीमसेन ( ई० स० १७२२ ) ने कीपयढे 
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एवं मम्मट का सम्बन्ध जोड़ा है । परन्तु यह सम्बन्ध युक्तियुक्त प्रतीत 
नहीं हो रहा है। क्‍योंकि सर्वाद्शनतंग्रह ग्रंथ में कैयट के उल्लेख के 
अनुसार कंयट का काल ई० सं० १३०० के पूर्व नहीं स्थापित किया जा 
सकता | कंयट ने भतूंहरि के खिद्धान्तों को बड्े समारोह के साथ 
इवीकार किया है, मत: उत्तकें विषय में अन्य विवेचन पिष्ट-पेषण 


ह्टीहैँ । 
अष्टाष्यायीं अनुसारी विवरण ग्रन्थ 


पाणिनि के अष्टाध्यायी को विभिन्न झ॒पों में ह्पष्ठ करने वाले विवरण 
ग्रंथ भी हैं। विवरण ग्रंथों में अग्रगण्व ग्रंथ 'रुपमाला? है। भट्टोजी दीक्षित 
बिरचित सिद्धान्त कौमुदी” रामचन्द्रकृत 'प्रकियाकौमुदी! ग्रंथ 'रुपमाला' 
के पश्चात जाते हैं। प्रक्रिकौमुदी ग्रंथ पर अनेक टौकाएं हैं, परन्तु 
विटठलाचाय की 'प्रसाद' टीका स्वप्रस्िद्ध है | 


१. भट्टोजी दीक्षित-भट्टी जीदी क्षित का काल ई० स्ल॑ं० १६०० के 
लगभग माना जाता है। इनका सिद्धान्त कौमूरी ग्रंथ समस्त व्याकरण 
ग्रंथों में सर्वश्रेष्ठ छुवं व्याकरणशास्त्र में प्रवेश हेतु परम्परा से अत्यन्त 
सुगम मार्ग है। ग्रंथकार ने स्वतः सिद्ध न्तकौमूदी ग्रंथ की टीका प्रोड 
मनोरमा का निर्माण भी किया है | 'शब्दकौस्तभ' टीका 'पाणिनि के मष्टा- 
क्यायी' ग्रंष हेतु अनुपम ग्रंथ है । 

दीक्षित-पर॒म्परा में एक अन्य उदृमठ विद्वात्‌ नागोजीमट्ू अधवा 
“नागेश' का नाम अत्यन्त आदर से लिया जाता है । शब्देन्दु शेखरादि ग्रंथ 
बैयाकरणों के निकष् माने जाते हैं । 


इस परम्परा के बनम्तर, बुद्धि के सौकुमार्य के कारण 'सिद्धाव्त 
क्षॉमुदी' अनुसारी मनेक लघु ग्रंथों का प्रणयन हुआ। इनमें “वरदराज 
का नाम प्रमुख है जिन्होंने १--मध्य सिद्धान्तकौमुदी, २--लंघु- 
सिखस्तकौयुरी ३--सारसिद्धान्तकौमुदी, प्रमुख तीन ग्रंथों का प्रणयन 
।। 


उपगुक्त विवरण से, पाणिनि के 'अधष्टाध्यायी' ग्रन्ध का जो सम्प्रदाय 
है उसका सामाण्य स्वरुप परिलक्षित हो जाता है। व्याकरणशास्त्र के 
अन्यसम्प्रदाय न्यूनाधिकरुप से इसी सम्प्रदाय से निष्पन्न हुए हैं, इनके तामः 
इस प्रकार हैं-- 
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सम्प्रदाय प्रवतंक प्रथ 
१. चान्द्र (४७० ई० सं०) (--चरद्रगो मिन्‌ चनद्रव्याक्रण 
उपग्ंथ-उशादिसृत्र, 


घातुपाठ, सिंगानुशासन +, 
गणपाछढ, उपसगंदुृत्ति, 
अनेद वर्णसूत्र । 

२. जेनेद्र ( देवनन्दीपूज्यपाद ) अभयनंदी एवं सोमदेव 
कृत टीका । 

३, शाकटायन (ई० सं» ८१४) (शाकटायत) शब्दानुशासन, जमोध 
बुत्ति, परिभाषासृत्र, 

गणपाठ, धातुपाठ, 
उणाविसूत्र, लिया 
नुशासन ॥ 

9७. टडेमचन्द्र (ई६० सं० ११४५) (हेमचनद्र) शब्दानुजासन, श्दानु- 
शासन बृहदृवृत्ति, हैम- 
लघुरपास, 

उक्त सम्प्रदायों के व्यतिरिक्त जनेक शाखा, प्रशाखाएँ हैं, जिन्होंने 
ब्याकरणविषयक विचार किया है--इस विचार परंपरा को दो भागों में 
बिभक्त किगा जाता है-- 


१--कातंत्र शाखा, २-सा रस्वत शाखा | 

हन शाखाओं का वर्णन प्रस्तुत प्रसंग में अनुपयोगी होने से वर्णन 
करना अनुचित है । है 

निरुक्त 

बेदाज़जों की गणना में निरुक्त को वेदपु८ष -का श्रोत्र कहा है--“निरुक्‍त॑ 
श्रोत्रमुच्यते! | निरुकत के कर्ता वेदमार्ग प्रतिष्शापक सहषिभ्रवर श्रीयास्का- 
चाये हैं। निदक्‍्त की परम्परा अत्यन्त प्राचीन है। यास्काचाय॑ ने स्वतः 
निरुकक्‍्तकारों में अपना १३ वॉ स्थान कहा है--जैसें-- 


औपमन्यब, ओदुम्बरायण, बाष्योयणि, गाग्ये, आग्रायण, शाक- 
बूणि, औणेवाम, तेटिकि, गालब, स्थौलाष्टिवि क्रौष्दुकि, कास्थक्य 
एवं १३ वा स्वयं यास्क और १४ वाँ शाकपूणि का पुत्र या कोत्सव्य 
हो सकते हैँ, क्योंकि निरक्तप्रथ में 'निरक्तं चतु्ंशप्रभेद' ( ११३ ), 
१४ निरुक्‍तों का विवरण दिया है । 
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गो शब्द से देवपत्नी शब्द तक निषण्टु का क्रियाकंलापं है। किसी 
शब्द के भर्यज्ञान में दुश्चरे व्याकरणादि की अपेक्षा किये बिना पेय फंसे 
प्रकाशन को निमुक्‍त कहा जाता है। “गो शब्द से प्रारम्भ कर 'देवपत्तौ' 
शब्द तक जो स्माम्नाय है उसे यास्‍्क ने निरुक्‍्त संज्ञा दी है । 


“बर्णागमों बर्णविपयेयश्च द्वौ चापरौ बर्णविकारनाशों । धातो- 
स्संदर्थोतिशयेन योगस्तदुच्यते पद्नविधं निरुक्तम्‌ |!” उक्त परिभाषा 
के अनुसार निरुक्‍त के पांच प्रकार हैं--१. वर्णागम, २. वर्णबिपर्थय, 
के बंणविकार, ४. वर्णनाश, ४. धातु का अर्थ के अतिशय से 

| 


यास्‍्काचार्य ने निरकत को तीनकाण्डों में बताया हैँ । 

१. निषण्टु श्र नेगम, ३. देवता | 

प्रथम काण्ड-- निषण्दू में तीन भ्रष्याय हैं। इसमें पहला प्रकरण 
“'समास्नायः संमास्नातः” भाया हैं। निरुक्‍त का सिद्दान्त है कि प्तमस्त 
नाम आख्यातज!” हूँ । तीन प्रकार की क्रियाओं ( निगमन, समाहनन 
ओर समाहरण ) का विवेचन हुआ है । 


पद क्रो चार ( नाम, आख्यात, उपसर्ग, निपात ) जात्तियाँ हैं, जिनमें 
नाम! एवं आख्यात' निरपेक्ष होकर अपने बर्थ को प्रकाशित करते 
हैँ। परन्तु उपसर्ग वां 'निषात' दूसरे शब्द के मिले बिना सार्थक नहीं 
हो सकते । 

'भाव का प्राघान्य 'सत्त्व' में, और “त्त्त्व' की प्रधानता ' आरखब्या्ति 
में होती है। 'भाव! अर्थात्‌ 'भबतीति भाव:?। न्लाव छः हैं--जायते 
अस्ति, विपरिणमते, वर्घते, अपक्षीयते, बिनश्यति | 

_निपात! तथा “उप्रसगे! उच्चनीच श्र्थ में, उपम्ता और पादपृति में 
आते हैं। “अपि' शब्द सीमा के अर्थ में, 'त्य' वित्तिग्रहार्थ और 'त्व' अर्धनाम 
अथवा सर्वताम से व्यव्र॒ह्ृत होता है जैसे-- 

खिचान्त्व: प्रोषमास्ते पुपुष्वानू गायत्रनत्वो गायती शाक्‍्वरीषु | 

जया त्वो बद॒ति जातविद्यां य्ञस्यमात्रां विभिमीत उत्बः।॥ 

अ्रक्ृत् उद्धरण में तत्व” एक का बाचक है। ऋषिविक कर्म में ये ऋचा 


विनियुकत होती है । 
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तृतीय पाद में “बहुनाम' एवं हस्वनाम? का. निर्वुचन हुआ है; चतुर्थ 
पाद में 'एकार्थ में! अनेक शब्द भौर अनेकार्थ में एक शब्द की प्रक्रिपा का 
विचार क्रिया गया है ॥ 

द्वितीय काण्ड--नैगम' में एकाथे में अनेक शब्द और अनेकार्थ में 
एकशब्द की व्यवस्था को बताया गया है, जैसे--बविस्तीय हि तमज्ञात्त- 
सृषि: संक्षेपत्तो3त्रबीत्‌ इत्थं हि विदुर्षा लोके समासव्यासंघारणम ।” 
अर्थात्‌ नेगम में एक पदादि और अनवगत संस्कारितपदों का वर्णन किया 
गया है। जैसे--'उ्वेशीः--यह शब्द अनवंगत है और अप्सरा आअर्थें का 
वाचक है। अष्परा का अथे है “अप्लारिणी भवति अपः प्रति नित्यमेव 
सरति ठस्य प्रियमुदर्क॑ तस्माद्प्सरा हृति” | अन्‍य उदाहरण भी देंखा जा 
सकता है जैसे -“निचुम्पुण: शब्दः अनेकार्थ और अनवगत है॥ अपांजरिमि- 
निचुम्पुण: शब्द सोम, समुद्र, अवभूथ का भी वाचक है। इसका निवंचन 
इस प्रकार है-- नीचरस्मिन्कुणन्ति शब्दं कुबन्ति यक्षपात्र॑ दधतीसि 
निचुम्पुणः । 

तृतीय काण्ड-- 'दैवत' संज्ञक है। बेद की सम्पर्णशाखाओं में जो 
गुणवाचक पद हैं उनकी व्याख्या 'नंगम' काण्ड में की गई है। अवशिष्ट 
पद जिनमें देवताओं की स्तुति की गई है वे देवत काण्ड में कथित हैं। 
“तद्यानि नामानि प्राधान्य स्तुतीनां देवतानाँ तह बतम्‌?! जित नामो 
में देवताओं की प्रधानतया स्तुति दृष्टिगत होती है उसे देवत काण्ड' नाम 
से यास्काचाय ने कहा है। 

नैधण्डु और नैगमकाण्ड में जो शब्द पठित हुए हैं वे प्रायः मंत्रों में 
पठित देवताओं से सम्बद्ध ही हैं, किन्तु उन सब मंत्रों में देवंताओं का 
स्पष्टीकरण न होने से दंवत काण्ड का प्रारम्भ किया गया है। जिस प्रयो- 

न की सिद्धि के हेतु ऋषि जिस मंत्र से जिस देवता की प्रार्थता करता 

है उस मंत्र का वही देवता होता. है. 

देवता प्रसाद-(क्पा) सेही प्रत्येक प्रयोजन सिद्ध द्वोते हैं केवल मानवीय 
आधिभौतिक् पुरुषा्थ से ही कार्य की सफलता संभव होना अत्प्रयाशित है | 
गीता में भी कहा है-- 

“इच्टान्भोगान्हि वो देवाः दास्‍्यन्ते यज्ञभाविता:? 

देवताओं की स्तुति चार. प्रकार से संभव है। 

नाम, रुप, कम और बलन्घुत्व ये चार प्रकार की स्तुतियाँ ही वेद 
अंगों में निहित हैं। स्तुति.परक मंत्र .जिविध हैं--परोक्षकृत, प्रत्यक्षकृत 
और आध्यात्मिक । 
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परोक्षकृत मंत्र सभी विभक्तियों में, रहते हैं, जिनमें आश्यात ( धातु ) 
प्रथमपुरुष के एक वचन में रहता है। “परोक्ष प्रिया हि वे देवा#” देवता 
परोक्ष बुत्ति से प्रसन्न होते हैं। पधा-- 
४इन्द्रो दिव इन्द्र प्रथिव्या: इन्द्रमित्‌ गाथिनों बृहदिन्द्रेणे- 
तेत॒त्सबोवेबिघाणा इन्द्राय साम गायत” इत्यादि परोक्षकृत मंत्र सम्पूर्ण 
बिभक्तियों में प्रयुक्त हुए हैं । 
प्रत्यक्षकृृत मंत्रों में 'सर्वनाम' और आखयात ( घातु ) मष्यमपुरुष का 
प्रयुक्त होता है । 
सर्वेनाम, उत्तमपुरष आश्यात के योग से आष्यात्गिक मंत्रों में 
फ्रयक्त होते हैं | परोक्षकृत एवं प्रत्यक्षकृत मंत्र वेद में अधिक है, आध्यात्मिक 
न्यून हैं । 
निरक्‍्तकार ने तौन प्रकार के देवताओं को स्वीकार किया है “तिख 
एव देवता इति नेरुक्ता:, अग्नि: प्रथित्रीस्थानों बायुर्वेन्द्रोवान्तरिक्षस्थान:ः 
सूर्य दस्थानः |!” तदनन्तर देवताओं के स्वरुप---आकार का सुव्यवस्थित 
बिचार प्रस्तुत किया है । 
देवतप्रकरण के अनन्तर परिक्षिष्ठ प्रकरण हैं। इसमें अग्नि स्तुति के 
मंत्र और अन्य स्तुत्यात्मक मंत्र आये हैं। तथा अउ्यवहाये मन्त्र जितके 
निवंचन में प्रकृति प्रत्यय के योग का ज्ञान नहीं हो सकता उन्हें विवेजित 
किया गया है । 
'सण्येब जभेरी तुफरीतू नेतोशेष तुफरी पफेरीका' | 
अन्त में अक्षर ब्रह्म की स्तुति और उसके ज्ञान में निष्ठा का कपत 
किया है-- 
'ऋचो छक्षरे परमे व्योमन्‌ यस्मिन्देवा अधिविश्वे निषेदुः 
यस्तान्न वेद किम्रचा करिष्यति न इत्तद्‌ विद्ुस्तश्मे समासते | 


ब्प्प्पफ पक फिसला 


निरुक्त की वेदांगता-- 


.._ वैद्ाष्ययन के क्षेत्र में निशक्‍त के उपकार को पान में रखकर ही 
उसकी गणना वेदाज़्ों में की गयी है। शिक्षा, कल्प, व्याकरंण, निरुक्‍्त,- 
उन्‍्वें; ज्योप्तिष इन वेदाजरँ में निशक्‍त का प्राधान्य निविधाद खिंद्ध हो जाता 
है, क्‍योंकि वेदार्थ परिज्ञान में साक्षात्‌ सहायक निदक्‍्ते हीं हैं। अन्य 
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वेदाज़ु घटकों की उपयोगिता उसकी अपेक्षा कम है। शिक्षा का क्षेत्र 
मंत्रों के उच्चारण तक ही सीमित है, अथज्ञान में नहीं। 'कल्प के आधार 
पर मंत्रों का नाना प्रकारक बिनियोग होता है परन्तु अर्थशान में उसका 
भी साक्षात्‌ उपयोग नहीं है। इसी प्रकार अस्य व्याकरण, छम्द, ज्योतिष 
भी अस्य प्रकार से वेद के उपकारक हैं परन्तु वे भी साक्षात्‌ रुप से अरथंज्ञान 
में सहायक नहीं होते हैं। निरकक्‍्त वेदार्थ के परिज्ञान में साक्षात्‌ सहायक 
होने से समस्त षडज़ों में 'इसकी ही प्रघानता है । 


नियकत के महत्त्व एवं असाधारण वेदोपकारकत्व का ज्ञान इमसे भी 
हो सकता हैं कि एक व्याख्या ग्रंथ होते हुए भी उसकी गणना वेदाज़ों में 
की गयो है और उसके मूलभूत 'निघण्ट' को बेदाज़ों में नहीं रखा गया 
है। परन्तु 'निषण्ट' की वेदाज़़ों में गणना न होने से उसका महत्त्व न्यून 
नहीं होता । क्योंकि 'निधण्टु' वैदिक कोश है इस हेतु उसे वेद सदृश् ही 
महत्त्व प्राप्त है। उपयुक्त कथन का पंकेत यास्काचार्य ने 'निषण्दु' रुप 
बंदिक शब्द कोष हेतु 'समाम्नाय: पद का प्रयोग करके दिया है । 
आम्नायसमास्नायशब्दयोबेंद एवं प्रसिद्धिः इस उक्ति से 'आम्नाय एवं 
समाम्नाय” शब्द वेद के वाचक हैं। निघण्टु में संगृहीतशब्द वेद के ही 
शब्द हैं ॥ 


+>सण$गडिबहीट)०+- ५ 


निरुक्‍्त का निवचन प्रकार 


निरक्‍्तकारों का यह सिद्धान्त है कि शब्दों की प्रथम प्रवृत्ति प्राय३ 
किसी न किसी क्रिया के आधार पर ही होती है, तत्पश्चात्‌ वहू शब्द 
गुणादि के योग से तत्क्रियारहित अर्थ में भी प्रयुक्त हो सकता है। अर्थात्‌ 
नैरक्‍त अथयत प्रधान क्रिया को लक्षित कर ही तद्‌व।चक घातु की कल्पना 
करके शब्द का निर्बंचन करता है। इसी आधार पर नैरुक्‍तों का यह 
सिद्धास्त निष्पन्न हुआ है--'सवोणि नामानि आख्यातजानि! । 

नेरुक्त का प्रधान लक्ष्य-अर्थानुसार निर्वेचत करता! है। निरक्तकारों 
का आग्रह यह नहीं है कि 'व' को “ऊ' कैसे हो गया, ? “ग्‌' को 'प्‌' कंसे 
हुआ ? उदाहणाय् होठ? शब्द है। 'होता' यज्ञ का एक ऋत्विज्‌ होता 
है, उसका कार्यक्षेत्र मंत्रों से देवताओं की स्तुति या उनका आह्वान करने 
तक है | हु' धातु का अर्थ दान! और “अदन' है। जो 'होता' के कार्य- 
को व्याप्त नहीं केरता। प२न्तु व्याकरण प्रक्रियां के अनुसार तु” केबवा 
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'तुच' प्रत्यप करके होतृ शब्द निष्पन्न हो जाता है। परन्तु नेझक्त होतू शब्द 
का निर्वचत हु धातु से नहीं करते हैं क्योंकि उनका यह सिद्धान्त है कि 
'अर्धनित्यः परीक्षेत, न संस्कारमाद्रियेत' अर्थ को दृष्टिगोगर करके ही 
प्रकृति-प्रत्ययादि की कल्पना संगत होती है--व्याक्रण प्रयुक्त संश्कार का 
आप्रह न करें। इस द्वेतु नैरक्त 'होतु” शब्द का निबंचन 'ह्वेज' धातु से 
क्तरते हैं-'हयते ८ स्तोति, आकारयत्ति बा होता! । श्रक्तत में व्‌ को 
'उ' संप्रसारण और 'उ' को 'ओ' हो गया है। 'बू को उ' करनेवाला 
पणिनि का कोई सूत्र नहीं है तथापि अर्थकिया के अनुसार संहृक्तार का 
आदर गौण हो जाता है | 

निरुक्‍्तकार मअनन्‍्यपों के समान विपयंय से भ्रम में पडकर (तकये श5द 
का निवंचरन 'तक धातु से करते हैं, ऐसा नहीं हैं, अपितु वे कृत धातु 
से 'कत्य बनाकर वर्ण विपयंय से उसका निर्वेचन्त करते हैं। लिरुक्तकारों 
के सिद्धास्तों को बैयाकरणों ने भी स्वीकार किया है इस्त विपप्रकऊ उदाहरण 
स्पष्ट हैं-- प्रषोंदरादीनि यथोपदिष्टम' इम सत्र की व्याख्या में यह भी 
एक प्रसिद्ध श्लोक है--- 


भवेद्‌ बणागम्नाद्‌ हँस: 'सिंहा! बर्णविपर्ययात! | 
गूहोत्मा!ः वर्णविक्नतेवर्णनाशात्‌. 'प्रषोदरम” | 
अर्थात्‌ 'हूंस' का बोधक मूल शब्द 'हस' या, अनुस्वार के आगम से 
हंस' हो गया है, 'सिह' का वाचक मूल शब्द 'हिंस' था, किन्तु वर्ण 
विपयंय से “सिह' बना, 'गूढात्मा।' का वर्ण विकार से 'गुद्दोत्मा' बन गया 
है। उसी प्रकार 'पृपदुदरम्‌' में त्‌ का लोप करके 'पृषोदरम्‌' निष्पस्त हों 
जाता है ॥ 
संक्षेप में तात्पय यह है कि भाषा प्रवाह में वर्णागरेम, बर्ण विकार, 
आदि नैस्नगिक हैं उन्हीं के आधार पर प्रमुख प्ाषाव्याकरणविद्‌ अपने 
सिद्धान्तों का तिर्माण करते हैं। अतः 'यास्काचार्य! प्रयुक्त निर्बंचन प्रकार 


अतत्वकल्पित निराधार सृष्टि नहीं है, प्रत्युत निसर्गानुसारिणी--हवभावा- 
तुसारिणी है । 


---#“०कनु00--- 
निषण्डुका क्तों 
निषष्दु के कर्ता के विषय में अत्यन्त मतभेद हैं। श्रीदुर्गोचाये; 
छः 
रुकन्दमहेश्वर, जम नपण्डित रोथ, प्रोफेसर कर्मरकर भादि विह्वान्‌ यास्क 
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को निघण्टू का कर्ता स्वीकार नहीं करते हैं। परन्तु मधुसुदन सरस्वती, 
स्वामीदयानन्द आदि के मत निषधण्टु फा कतृत्व याहकांचार्य को 
देते हैं । 


दुर्गाचार्य का मत इस प्रकार है-- विद्याम तस्यते वयमकूपारस्य दावने' 
वाक्य की व्याब्या के अनन्तर कहा है कि-एतस्मिन्‌ मन्त्र 'अकृपारस्य 
दावने! इत्येवम्‌ अनयोः पदयोरनुक्रमः तेन ज्ञायते अन्य रेबायसपिलरिः 
समाम्नायः समाम्नातः, अन्य एवं चाय॑ भाष्यकार इति। पएको हि 
समाम्तानं भाष्यं चकुबंन्‌ प्रयोजनस्याभावाद एकमन्त्रंगतयों: पाठा- 
नुक्रम॑ नाभछदयत! इसका तात्पर्थ यह है कि निषम्रण् एवं निश्चक्त का 
कर्ता यदि एक होता तो जिस क्रम से मंत्रों में पाब्द पठित हैं उसी ऋम 
को निषण्द में भी रहने देता। मंत्र में 'अकृपारस्य दावने? यहु क्रम है 
किन्तु 'निधण्ट्‌' में क्रम 'दाबने, अकुपार! इस प्रकार है, इससे यह स्पष्ट 
है कि निषण्टू एवं निरुक्‍त के कर्ता भिन्‍न हैं । 


स्वामी दयानन्द आदि कहते हैं कि 'यह ग्रंथ ( नघण्टू ) ऋग्वेदी लोगों 
के पछठितव्य १० ग्रंथों में है। यह ग्रंथ विशेष कर वेद और स्तापान्य लौकिक 
ग्रंथों से सम्बन्ध रखता है। यह मूल ग्रंथ और भाष्य दोनों ही यास्काचार्य 
के हैं | 

'महिम्नस्तोत्र' के सन्तमश्लोक की व्याख्या में मधुसूदन सरस्वती कहूते 
हैं 'एवं निधण्ट्वादयोषपि वदिकदेवतात्मकपदार्थंपर्यायशब्दात्मृका निरुक्‍्ता- 
न्तभूत्ता एवं । तत्रापि निधण्दुसंज्ञकः पदश्चाध्यायात्मकों ग्रंथों भगवता यास्के- 
नव कृत: । अभिप्राय यह है कि निधषण्ठ आदि निषक्तास्तर्गत ही हैं । 
पत्चाध्यायी क्षिषण्दु की रचना भगवान्‌ यास्काचार्य ने ही की है । 

महाभारत के प्रमाणानुसार निधण्ट का कर्ता यास्क नहीं है अपितु 
प्रजापति कश्यप हैं-- 


वृषों हि. भगवान धर्म: ख्यातों लोकेषु भारत । 

निघण्दुकपदाख्याने विद्धि मां बृषमुत्तमम ॥| 

कपिवबंराह: श्रेष्रश्न घर्मश्च वृष ऋच्यते | 

तस्माद्‌ बृषाक्पि: प्राह कश्यपरो माँ प्रजापति: ॥" 
निधण्टु के पंचमाध्याय में भी 'बुषाकात्रि' शब्द प्राप्त होता है। एक 


१, महाभारत ( शा० प० ० रे४२, ८द८-फहै ) 


२२ वै.सा.इ. 
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अन्य प्रमाण से यह सिद्ध हों जाता हैं कि निवण्ट के व्याबपरान कर्ता 
गास्काचारये हैं--- 
शिपिबिष्टेति चारूयायां हीनरोमा च योउमबत | 
तेनाविष्टं तु यक्त्कच्चित्‌ शि|पविष्ठेति च स्मृत्तः ॥ 
यास्को मामृषपिरव्यप्रोडनेकयक्षेपु_ गीतवान । 
शिपिविष्ट इति ह्ास्माद्‌ गुल्ानामधरो5सछाहम ॥ 
स्‍्तुत्वा मां शिपिविष्टेति यास्‍्क ऋषिशदारधीः | 
मत्मससादाद अधोनप्टं निरुक्रतमधिजम्मिवान्‌ ॥* 
उपयुक्त अनेकविध विरुद्ध प्रमाणों से मस्तिष्क भ्रान्त हो जाता है। 
परन्तु इतना अवध्य कह सकते हैं कि अन्य प्रमाण कारों की अपेक्षा ठगात्त 
प्राचीनतम है । इस हेतु व्यासपहुपि द्वारा कथित 'निधण्टु' का कर्ता 'कश्पप 
ऋषि' एवं भाष्यकार 'याह्काचार्य हैं युक्तियुक्त प्रमाण है । 


ज्योतिष 
घडड़ों में 'ज्योतिष' का अन्यतम स्थान प्राप्त होता है। इसे वेद 
का चल्लु कहा जाता है ज्योतिषमयनं चक्षु:!। कालविधान शाछस्त्र के 


अतिनिधि ग्रंथ के रुप में इसकी रचना की गई है। वेदाज्भ ज्योतिष में भी 
कुछ हल्ली प्रकार कहा गया हैं--- 


बेदा हि यज्ञार्थभमिप्रवृताः कालानुपूबों विहिताश्व यज्ञाः | 
तस्मादिदं कालविधानशास्त्र यो ज्योतिर्ष वेद स्र वेद्‌ यज्ञान | 
अर्थात्‌ यज्ञानुष्ठान हेतु वेद प्रवृत्त हैं, और यज्ञों का अनुष्ठान काला- 
घीन होता है, इस हेतु जो विद्वान्‌ काल विघानशास्त्र जानता है वह यज्ञ 
बेत्ता होता है । 


उपयुक्त फ्लोक के द्वारा वेदाज़ू ज्योतिष का उद्देश स्पष्ट हो जाता 
है। 'देश कालो स्मृत्वा' प्रत्येक कार्य के पूर्व देश, काल का स्मरण करता 
चाहिये'--इस वचन के अनुसार वैदिक आर्यों को यज्ञ-याग हेतु दिक्‌, 
देश एवं काल, के औौचित्य का ज्ञान आवश्यक ही था। 'यज्ञ-याग हेतु 
'कुष्ड-मण्डप के निर्माण में दिक्‌ ज्ञान अनिवाय॑े होते है । “विशिष्ट नक्षत्र 
पर विशिष्ठ विधि विहित होता है । --इत्पाकरक कालज्ञावन आकाशीय 
नक्षत्र, ग्रहों की गति के सापेक्ष है इस हेतु वेदाजू' ज्योतिष की प्रवृत्ति 


२. महाप्तारत ( श० प० अ> ३४२, ६६-९१ ) 
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हुई है। अतः वेदाज़ों में ततत्‌ अज्भु का तत्ततु स्थानानुसार महत्त्व अक्षुण्ण 
डहैपरन्तु सर्वाकार दृष्टया ज्योतिष के विना वेद की प्रवृत्ति ही असम्भव 


$। व्ज 
यथा शिखा मयूराणां नागानां मणयो यथा । 
तद्ृद्‌ वेदाज्नशास्त्राणां गणितं मूधनि स्थितम्‌॥ 
( बे० ज्यो० ६ ) 
वेदा$ ज्योतिष अन्थ-- 
ग्रंथ नाम प्रंथ कतो-काल प्रंथपरिसाण 
ऋरवेद ज्योतिष ऋषि लगघ ३६-एलोक 
यजुर्वेद ज्योतिष ऋष् शेष ४४-शएलो क 


अथरयेवेद ज्योतिष ऋषि काश्यप १२२ श्जोक १४ प्रकरण 





ये प्रन्धपरिणामतः अत्यन्त लक हैं परन्तु अथ्थ दृष्टया इनमें महत्त्वपूर्ण 
विवेचन उपलब्ध होते हैं--- 

ज्योतिष ग्रंथों के अनुसार पाँच वर्षों का एक युग होता है। कारण 
यह है कि पाँच वर्ष के अन्तर सूर्य, चन्द्र, नक्षत्र, पुनः अपने मूल स्थान को 
प्राप्त होते हैं, जो कालचक्र की पूर्णता का द्योतक हैं। जिस ऋतु में दिवस 
का परिणाम लघू हो जाता है उम्र ऋतु की अमावस्या? से युगारम्भ होता 
है । इस काल में चनद्र श्रविष्ठा (घनिष्ठा) नक्षत्र्नुगामी होता है । इस पंच- 
वष त्मिक युग में ६२ चांद्रमास और १८३० अहोरात्र होते हैं। इस काल 
खण्ड परिमाण मैं सूयं के ५ और चन्द्र के ६७ भ्रमण सम्पन्न होते हैं और 
नक्षत्रों के १०३५ आवतंन हो जाते हैं ॥ ह 

चन्द्र एवं सूथं की युती--“अमावस्या” है, और सुर्ये एवं चंद्र के मध्य 
'६ राशियों का अस्तर ( पोणिमा ) पं है। पंचवर्षात्मक युग में १२४ पे 
सम्पन्न होते हैं। प्रत्येक पर्व में १५ तिथियाँ रहती हैं । 

युग के पांचवे भाग को “वष्नं' संज्ञा है। एकवर्ष में ३६६ अहोरात्र 
होते हैं। एक वर्ष के दो समभागों को “भयन! संज्ञा है। वर्ष के छठे 
भाग को “ऋतु” कहते हैं । 

. छुये एवं चन्द्र जब घनिष्ठा नक्षत्र के प्रथम चरण में उदित होते हैं 

तब उत्तरायण एवं जारलेबा के मध्यभाग में .उदित होने पर दक्षिणायन 
प्रारम्भ ड्वोठा है अयवों काः भ्रारम्भ अनुकृम से साथ एवं भ्रवणमास में 
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होता है। एक ऋतु में सूर्य ४॥| नक्षत्रों को भोगता हैं। गणित को सरल 
बनाने के उद्देश्य से इन मानों का निर्धारण आज से हजारों वर्ष पूर्व भार- 
तीय मनीषा ने कर दिया था, जो वर्तमान में निर्धारित मानों से बहुशः 
समान हैं। विश्व ते तुलना करने पर पृथ्वी अत्वच्त लबु प्रतीत होती है-- 
विश्व बहुत परिमाण का है । 
छ्न्द्‌ 

वेदाज ग्रंथों में पंचमस्थान प्राप्त 'छत्द'ं है। 'छन्दः पादी तु वेदह्य' 
छन्द वेदपुरुष के पादस्थानीय हैं इससे यह स्पष्ट होता है कि छन्द ज्ञात 
विना वेदाध्ययत्त और वेद पंगु हैं। मत: वेद मंत्रों के उच्चारण हेतु छंद 
का ज्ञान अत्याबश्यक हो जाता है | 

वेदिक वाहमय में छन्द पद के अनेक अर्थ समुपलब्ध होते हैं । ब्राह्मण 
ग्रंथों में 'सूर्य रवक्षिम' अर्थ में छन्दपद का प्रयोग प्राप्त होता है ।१ पुराणों 
में भी सत्र सूयं को प्रसिद्ध सात अश्व रश्मियाँ ही छन्‍्द पद से संकेतित 
हैं ।* परन्तु लौकिक बाइमय में, कोश ग्रन्थों में छन्द पद के ( गायत्री भादि 
'पद्यौ, वेद, इच्छा, संहिता" आदि ) अनेक अर्थ प्राप्त होते है । 

परन्तु प्रदतुत प्रसंग में अभिप्रेत अर्थ 'गायत्यादि छंद' ही है । 


छन्दों का महत्त्व 


दुर्गाचाय ने स्वतः को निरुक्‍त भाष्य में उद्धृत किया है कि-+ ठ5े 
के बिना वाक्‌ उच्चरित ही नहीं ही ती --- 
शा + न वलक 2 अधिक लिक शक: को: /::7:/ अकसर ममनििशिशशिधटि जि 
१. अन्त वाव पशवः, तान्यस्मा ( प्रजापतये ) अच्छदय॑ स्तानि जच्छ- 
दर्यस्त्तस्माउछदासि | श० प७ ब्वा० ८ |४।२। १ 
यहाँ प्रजापत्ति पद से आदित्य समझ ना चाहिये। 
२. एप बे रशिपरत्तम्‌ । श० प० ब्रा० ८ा५]३। ३, उपर्यक्त श्रति में 
वर्णित “अन्न' को ही प्रकृत श्रुति रश्मि कह रही है । 
है. छत्दोभिरखरुप: ( वायू ६२४४ ) छत्दोस्पैश्न तरश्वें: (मत्स्य 
(२५।४३ ) छत्दोभिवाजिनरुपस्तु ( मत्व्य १२४।४ ) हुयाश्च सह 
छदासि ( २।८७७ ) । 
४. गायत्री प्रभृतिच्छन्दों वेदेचछबोरपि । शाश्रतकौश ४०२ (विष्ण) 
४. छन्द पहोच्छयों: श्रुती । हैन, अनेकार्य ४८३ 
$, देच्छासं हितयोरा्ें छादोगेदे व छन्दसि । क्राशिका १२३६ 
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धाच्छुन्द्सि वागुद्चरति इति |” 


नाटयश।[स्त्रकार भरतपुनि कहते हैं कि 'छन्‍्द से रहित कोई शब्द 
नहीं, और शब्द से रहित कोई छन्द नहीं । 
“छन्दोहीनो न शब्दोउस्ति, न छन्दः शब्द्वर्जितम! ।* 
ऋग्यजुषपरिशणिष्टकार कात्यायन मुनि के अनुसार विद्वान पुरुष द्वेतु 
समस्त बाइसमय्र छनन्‍्दोरुप है। क्योंकि छत्द और पृछा के विना कोई शब्द 
प्रवृत नहीं होता ८ 
छुन्दोभुतमिदं सब वाडममय स्थाद्विजानतः ।* 
नाच्छन्द्सि न चापष्टे शब्द्श्चरति कश्चन ॥ 
उपयुक्त बचनों से स्पष्ट है कि पूर्वाचार्यों को छंद का बहुश्व पृ्ण- 
तया ज्ञात था । 
छन्‍द का ल्ञक्षण 
छन्‍्द का लक्षण मह॒र्षियों द्वारा अत्यन्त अर्थानुसारी किया गया है। 
प्राचीत लक्षणकारों के छन्दोलक्षण निम्नानुसार हैं-- 
कात्यायन मुत्रि ने ऋक्सवर्निक्रमणी में छन्‍्द के लक्षण को इस प्रकार 
निर्धारित किया हैं-- 
“यदक्षरपरीसाण तच्छन्दः' 
जो अक्ष रपरिमाण है वंह छन्‍्द है । अथर्ववेदीय बृद्नृत्सवॉनुक्रमणी 
में छन्‍द का लक्षण उपयुक्त अर्थानुसारी ही है-- 


'छन्दो5क्षरसंख्यावच्छे दकमुच्यते? 


अर्थात्‌ अक्षरसंख्या का अवच्छेदक धर्म छन्‍्द है। उपयुक्त दोनों 
सक्षण श्रुतिसम्मत वेदानुसारी हैं--प्रमाणार्थ--वैदिक मंत्र ये हैं-- 


अक्षरेण मिमते सप्तवाणीः | 
अक्षर ही सप्तवताणी अर्थात्‌ सप्तछन्दों का परिमाण है। 


१. निरुक्त ७।२, २. नादयशास्त्र १४४४ 
३. ऋग्यजुजष्‌परिशिष्टकात्यायन ।५। 

४. ऋषकसर्वानुक्रमणी २।६ 

५, ऋग ११६४२४ 


२० बे० सा० 
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छन्द: पद के विभिन्‍त आचार्यों ने लिर्वंबन भी भिन्न भिन्न किये 
हैं। वैदिक वाडमय में छत्द का निर्वचन 'छदि' घातु से प्राप्त होता 
है: हि 
'छुन्दांसि छन्द॒यतीति वा ।" ते छन्दामिएत्माय॑ छाद यित्वोपाय- 
स्तच्छन्दरसां छन्दस्खप्‌ ।' 
मिरुक्तकार ने छत्दः पद क्ना निर्वेचन करते हुए कहा कि आउछादन 
के कारग छन्द: संज्ञा है “८ 
छन्दांसि छादनात! 
जधदेवकृत-छत्द:सूत्र के विशृतिकार लिखते हैं कि जो आनन्दित 
करता है। अथवा श्रवणयोग्य होने से प्रकाशित होता है--उस्ते उत्द कहते 
हैँ ।। 
नतः छन्‍्द: पद के निर्वचत भनेक घातुभों से निष्पन्न द्वोते हैं यह 
स्पष्ट ड्रो जाता हैं | 
उपयू क्त विवरण से यह भी स्पष्ट हो जाता है कि 'अक्षर-संखया का 
'ययाएे बोध ही छन्‍्द है अथवा अक्षर-प्तछया का यथायें बोध ही छन्‍्द का 
मूल तत्व है। इस विषय में प्राचीततम प्रमाण ऋजेद घंहिता के प्रवम 
मंशल का अधोलिखित मंत्र हैं-- 
गायत्रेण प्रति मिमीते अकमर्केण साम जैष्डुभेन वाकम्‌ | 
बाकेन बाक॑ द्विपदा चतुष्पदाक्षरेण मिमते सप्त बाणीः | 
घर्यात्‌ अक्षर संख्या ही भारतीय छंद: शास्त्र का मूलस्तम्भ है। अक्षर 
संक्षपाा के सोपान पर ही भारतीय छंद:शास्त्र की रचना हुईं है । 
अआन्तपारणा 
छत्दों धघिषयक सामान्य धारणा यही है कि मंत्रोत्पत्ति के अनन्तर छन्‍्द 
के लक्षण निर्मित हुए हैं। परन्तु यह घारणा वेदविमुख पक्षकारों की ही 
हो सकती है । क्योंकि वेद में सर्वेत्र छन्दों का नामसंकीतेन बहुलरूप में 
प्राप्त होता हैं। ऋग्वेद में ही अनेक उल्लेख प्राप्त होते हैं। ऋचच्वेद में 


१. दैवतब्राह्मण १३, २. तै० सं० ५।६।६।१ 
३. निद्धक्त ७२ | 

४. चंदति ह्लादं करोति दोष्यते वा श्रव्यतया इति छन्‍्दः २।१ 
५. ऋतेद सं० १।१६४२४ 
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शक्‍्वरी, अनुष्दुभू, गायत्री, उष्णिकू, बृहती, विशाट्‌, त्रिष्दुभू, जगत्नी भादि 
छनन्‍्दों का नामोल्लेख है-- 

१. शक्‍्घरी-गायत्र त्वो गायति शक्वरीष ( ऋग्वेद १०७१११ ) 

२. अनुष्टुम्‌ -अनुष्टुभमनु चचू यमाणं ( ऋग्वेद ६०११२४॥६ ) 

सप्त छन्‍्हों के उल्लेख समग्ररूप में भी प्राप्त होते हैं-- 

अग्ते १ गोयठयसवत्त सयुग्वा २ रसष्णिलह्या सविता सं- 
यभूवय । 

३. अनुष्दुभा सोम उत्येमेहस्वान्‌ बृहस्पते ४. बहती वाच- 
मावत । ४. बिराड मित्राबरुणयोरभिश्रीरिन्द्रस्य ६. त्रिष्टबिह भागो 
भद्तः | 

विश्वान्देवानू ७. जगत्या विवेश ( ऋग्वेद १०१३३०।४-५ ) 

३. त्रिष्टभू-तिष्दुब्‌ गायत्री छंदांसि सर्वाता ( ऋग्वेद १०६४॥१६) 

अर्काः त्रिष्टुभ: ञ्र नवंते ( ऋग्वेद ६॥६७।३५ ) 

8. जगती--जगता सिंधु दिव्यस्तभ यत्‌ ( ऋग्वेद १॥१६४।२५ ) 

४. गायत्री-गायत्रण नवीयसा ( ११२११ ) 

ता गायत्र षु ग्रायत ( ऋ० १॥२१॥२ ) 
गायत्रण समज्यते ( ऋ० १।१८८६१ ) 
गायत्र श्वर्षणय: ( ऋ० ८॥१६।६ ) 

इस प्रकार हम देखते हैं कि, ऋड्मंत्रों में ही सप्तच्छन्दों के विषय में 
नामसहित उल्लेख प्राप्त हो जाते हैं। इससे यह स्पष्ड हो जाता है कि 
ऋक, यजुः साम, अथरवे मंत्रों के साथ ही गायत्यादि छन्‍्द उत्पन्त 


हुए हैं । 
छन्दों के भेद 

संस्कृत बाइ-मय में दो प्रकार के छंद हैं--१. बेदिक छुन्‍्द २. लोकिक 
छुन्द्‌ । हमें प्रकृत संदर्मातुसार 'बदिक छंदों का ही विचार अभीष्ट है । 
वैदिक छनन्‍्दों को दो भागों में “विभक्त किया जाता है। (१) अक्षर- 
गणना (२) पादाक्षरगणना। अक्षर-गणना पर अवलम्बित छंद यजुर्वेद 
में प्रयुक्त होते हैं और पादाक्षरगणना पर आश्रित छंद ऋग्वेदादि में 
प्रयुक्त होतें हैं ।* 


१. प० युधिष्ठिर मीमांसक छत छन्‍्दोसीमांसा यू० बप 








नये 
३०८ वंदिक साहित्य का इतिहास 


अक्षर शब्द वर्ण का पर्याय ही समझा जाता है। प्राचीन परम्परा में 
भी पर्ण की अक्षर संज्ञा होती थबी-- 

“वणबाहुः पूव॑सत्रे | पृव॑सूत्रे वर्णस्याक्षरमितति संज्ञा क्रियते? 

प्रकृत संदर्भ में अक्षर! को छंदःशास्त्रदृष्टया परिभाषित करना है। 

वैदिक छंदःजास्त्र में अक्षर शब्द से व्यंननरहित स्वतंत्र स्वर तथा 
व्यंजनसहित स्वर दोनों का ग्रहण किया जाता है-- 

'स्व॒रोउक्षरम , सहाद्येग्य5जने: उत्तरेश्चाबसिते:” * 

वेद में प्रयुक्त 'छन्द एवं वेद में उल्लिखित प्रभाणों के आधार पर छंदों 
के भेद का निर्धारण करना विषम ज्ञात होता है। प्रधानतया सात छंद ही 
व्यवहृत होते हैं--१. गायत्री, २. उष्णिक्‌ू, ३. अनुष्टुप , ४. बुहती, 
५. पंक्ति, $. तिष्टुप्‌ ७. जगती किन्तु काध्यापनाचाय चौदह छंद हृवीकार 
करते हैं-प्रथम गायत्र्यादि सप्त छतद, तदनन्तर, ८५, अतिजगती, ६. 
शकक्‍वरी, १०. अतिशक्वरी, ११. बष्टि, १२. अत्यष्टि, १३, घृति, 
१४. अतिधुति। इसी घारणा से पोषित ऋग्भाष्यकार बेंकट माधव ने 


कहा है-- द ० 
चतुदंशेत्थं कबिभिः पुराणछन्दांसि दृष्टानि समीरितानि | 
इयन्ति दृष्टानि तु संहितायामन्यानि वेदेष्बपरेषु ख्लन्ति | 

अर्थात्‌ प्राचीन अनुसंधाताओं ने १४ छन्दों का निर्देश किया है, इतने 
ही छंद ऋग्वेद संहिता में हैं; एवं अन्य, अन्यान्य वेदों में हैं. । पिगल, जयदेव 
प्रभृति २१ छंदों का स्वीकार करते हैं | पूर्व निदिष्ट १४ छंद, तदनन्तर, 

१५-क्ति, १६-प्रकृति, ह७-आक़ृति १८०विक्ृत्ति, १६-संकृति, २०. 

अभिक्ृति; २१, उत्कृति'। भरत, शौनक', गाग्यादि २६. छंद स्वीकार 

करते हैं--पूर्व २१ निर्दिष्ट छंद, तदनन्तर, २२-मा, २३-प्रमा, २४. प्रतिमा, 
रह, उपमा, २३६. समा। यहाँ इतना मात्र समझना है कि भरतमसुन्ति 
प्रोक्त २६ छन्दों में अन्तिम पांच छंद व्यवहाये नहीं है। स्वयं भरतमु्नि 
एवं नाटबरशास्त्र के टीक्राकार अभिनवशुप्त पाद का भी यही कथन है--- 
गायत्रीप्रभ्नति त्वेषां ग्रामाण्य॑ संप्रचच्यते | 
प्रयोगजानि सर्वाणि प्रायशों न भवन्ति हि |! 


१. महाभाष्य १६ झभज सू्चे 
२. शुक्लयजुः प्रातिशारविय १॥९६-१० १ 


छंद ३०६ 
इसकी टीका का भी यही सुस्पष्ठ मन्तव्य है-- 


अक्षरस्याष्टी. गायत्रीष्रभूतीनि, तत ण्वार्ध्य प्रयोगाहतेति 
सूचयति, उक्तादीनामश्रवत्वातू । 

न॑ तो बैदिक छंदों में मात्रा के विषय में चर्चा है, औय न अक्षरों का 
गुरु, लघु का विभाग है | 


अक्षर संख्या और प्रगाथघटना 


प्रगाय का पठन भी अक्षर सब्या पर ही अवधारित है। ऋग्वेद के 
अष्टम मंडल को प्रगाथ मंडल कहा जाता है।* अनुक्रमणी के अनुसार 
आठवें मंडल के १, १०, ४5, ५१ से ४४ सुक्तों के द्रष्टा 'प्रगाय' हैं। अष्टम 
मंडल में अनेक ऋचाएंँ प्रगाय छंद की हैं। प्रगाथ सर्वदा व्यत्रहायय बुत्त 
नहीं हैं अपितु मूल छंद में कृत्रिम व्यवस्था करके प्रगाथ निर्माण होता 
है। होता नामक ऋत्विश्‌ यज्ञ प्रक्िया में जित 'शत्त्र' का पठन करता 
है, उसकी प्रथम तीन ऋचाओं को 'हतोत्रिया' तथा शेष तीन ऋचाओं 
को 'अनुश्पा कहते हैं। जब स्तोत्रिया अथवा भनुझपा ऋचाएँ तीन- 
तीन तन होकर दो होती हैं, अचवा जहाँ विशिष्ट प्रकार से दो ऋचाओं 
को तीन ऋचाओं में परिवर्तित किया जाता है, वहां उन ऋचाओं को प्रगाय 
कहते हैं। इन प्रगाव मन्त्रों के देवता के जावार पर 'ब्राह्मणस्पत्य 
प्रगाध, इन्द्रनिहृवप्रगाय, सामप्रगाथ, मझ्त्वतीयप्रगाथ, अच्युतप्रगाव, इध्यादि 
अभिधान व्यबहूृत होते हैं। आश्वलायन श्रौतसुत्रकार ने प्रगाथ का स्वरुप 
अधोलिखितरूप से स्पष्ट किया है-- 


तां दे तिस्नस्कारं शंसेत्‌ | चतुर्थषष्ठी पादौ पुनरभ्यसित्वा॥ 
( ६-१४ ) 

गर्थात्‌ दो ऋचाओं के आठ चरणों में चतुर्थ और छठवें चरण का पुनः 
पुनः अभ्यास अर्थात्‌ पठन करना चाहिये । उदाहरणार्थ -- 

१--प्रनून॑ त्रह्मण स्पतिमत्र बद्त्युक्थ्यं | यस्मिन्निन्द्रो बरूणों मित्रो 
अयेमा देवा ओकांसि चक्रिरे ॥ 

तमिद्वोचे माबिदथेषु शुभव॑ मत्र देवा अनेहसं। इसां च वाच॑ 

अतिदयेतानरोविश्वेद्यामातों अश्नवत्‌ू ॥ 


१. ऐ० जारण्यक २।२।६ 








३१० बेंदिक साहित्य का इतिहास 


उपय क्त प्रगाथ की दो ऋचाएँ हैं इनको बूह॒ती छंद की तीन. ऋचाओमों 
में परिवर्तित करना है। बृहतीछंद में ३६ अक्षर होते हैं। तीन ऋचाए 
इस प्रकार बनती हैं --- 

१. प्रनून॑ ब्रह्मणस्पतिमत्र॑ बदत्युक्थ्यं। यस्मिश्निन्द्रो बरुणो मित्रो 
अयेमा देवा ओकांसि चक्रिरें ३ | 

२. देवा ओकांसि चक्रिरें देवा ओकांसि चक्रिरे तमिद्नोचे मावि- 
दथेषु शुभवं मंत्र देवा अनेहसोप्‌ ३ । 

३. मंत्र दवा अनेहसं मंत्र देवा अनेहसं | इमांच वाच॑ प्रतिहर्यता 
नरो विश्वेद्रामावों अश्नबोम्‌ हे | 

उपयु क्त उदाहरण में दो ऋचाओं के आठ चरणों में से चतुर्थ और छाठवें 
चरण का पुनः पुनः: पठन किया गया है। बहती छंद में रचित होने से इस 
प्रगाथ को वाहत-प्रगाथ कहा जाता है । 


छन्दों के लक्षण एवं उदाहरण 
मादिच्छन्दर्पंचक 
गायत्री से पुव॑चर्ती पांच छंद हैं, जो चार अक्षर से प्रारम्भ होव-र 
४-४ अक्षरों से बढ़ते हैं । 
मा प्रमा प्रतिमोपमा समा च चतुरक्षरात्‌ | 
चतुरुत्तरमुग्यन्ति पत्चच्छ॑दांसि तांनि हू ।!! 
अर्थात्‌ 'मा--४ अक्षरप्ंतथाक, 'प्रमा--5८ अक्षरसंब्याक', प्रतिमा“ 
६२--अक्ष रसंखयाक, 'छपमा--? ६ अक्ष रसंख्याक, समा--२० अक्षरसंख्यफ 
छन्द होते हैं । 
गायत्र्यादि छुन्दःसप्तक , 
गायन्धादि छंद: सप्तक में प्रसिद्ध सात छनन्‍्दों का समावेश होता है--- 
है. गायत्री, २, उष्णिक, हे. अनुष्ट्न, ४. बहती, ४. पंक्ति, ६- 
त्रिष्टभू, ७, जगती । 
१--गा यत्री छन्द 
ऐतरेय ब्राह्मण के अनुसार पूर्व समय में समस्त छंद चार कषक्षरों के 
ही थे-- 
१. फा० प्रतिशाब्य १७१६ 
5. ऋण० प्रातिशाक्य १७२७ 


छंद ३१३१. 


छंदांसि व॑ तत्सोम॑ राजानं अंच्छाचरेस्तानिहतहि चतुरक्ष राणि 
चतुरक्षराण्येव चछंदांसिं *** *''  हे। २५) तिष्ठभ्‌ एवं जगती इन दों छन्दों 
का गायत्रीछन्द से वैमनस्य, उसके पास अधिक चार कक्षरों के कारण 
हो गया । उन्त दो छन्दों ने उन चार भ्क्षरों को लेने हेतु अपने विवाद 
को देवताओं के सम्पुख प्रस्तुत किया, किन्तु देवों ने गायत्री के पक्ष 
में ही निर्णय दिया ( ऐ० ब्रा० ३॥२८ ), इसी स्थल पर ८ छक्षरों की 
गायत्री, ११ क्क्षरों का व्रिष्दुभू , १३ अक्षरों को जगती कंसे हुई ? इस 
रहस्य को स्पष्ट किया है । गायत्री के प्रत्येक पांद में ८ बक्षर होते हैं, 
सर्वपादों के अक्षरों की संछ्या २४ होती है । इस छन्द की भगिन देवता 
का मिकट से सम्बन्ध है। प्रायः अग्निदेवतापरक सुक्त; गायत्री छल्द में ही 
प्राप्त होतें हैं । 

ऋषिज्छन्दों के सात-सात छांदोँ में तोत विभाग हैं-प्रथम विभाग मेँ 
गायत्री से जगती तक सात छन्द हैं, दुसरे विभाग में अतिजगती से अधि 
घ॒ृति तक मात छन्द हैं, तृतीय विभागान्तगंतर कृति से उत्कृति तक बात 
छन्द जाते हैं । 

छंदाँ के लक्षण ग्रंथ अनेक हैं, जो उनके भेद प्रभेदों का वर्णन करते हैँ । 
पिगलछन्द:सूत्र, उपनिदान सूत्र, ऋषप्रातिशाध्य, ऋकसर्वानुक़्॒मणी, निदान" 
सूत्र आदि अनेक ग्रंथ हैं| ग्रंथ के विस्तर-भय से हम यहाँ ऋक प्रातिशाब्म 
के अनुसार ही गायजन््यादि छम्द:सप्तक का एवं उनके प्रमुख प्रभेदों का 
विवरण कर रहे हैं । 

गायत्री*-गायत्री २४ कक्षरों क्षी होती है। इसमें ८, ८ कषक्षरों के 
तीन पाद होते हैं अववा 5६, ९ क्रक्षरों के चार पाद होते है ।* ( अष्टाक्षरा 
गायत्री 5न८5८+ उच्च रेड ) । 

उदा०--अग्निमीक्ते पुरोहित यज्ञस्य देवमसृत्विजम्‌ होतारं रत्न- 
घातमम्‌ ॥ 

पडक्षरागायन्नी-- 

६-+-६+६+ ६८ २४ 
उदा०. इन्द्रः शीपत्तिर बल्लेन बीव्वितिः । 
दुश्व्यतनो बृषा समत्सु सासहि ॥ 
१०२. गायत्री सा चतुविशत्यक्षरा । 


अष्टाक्षरास्त्रप: पादाश्मश्वारों वा पडक्ष रा: ॥ 
( ऋषछ० प्रा०१६।१६ ) 
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(१) पदपंक्तिगायत्री--यदि पांच-पांच अक्षरों के पांच पद हों तो 
बहू पदर्पक्ति गायत्री होती है-- 
४+४--४+४+ ५८२५ 
उदा5-- घूृ्त न पूतं तनूररेपाः शुचि हिरण्यम । 
तक्ते रुक्‍मों न रोचत स्वधावः ॥ 
(२) भुरिक्‌ पदपंक्तिगायत्री--अस्तिम पाद ६ अक्षरों का और शेष 
चार पाद ५-४ कक्षरों के हों तो वह पदपंक्तिमरिकगायन्नी होती है --* 
पू+ ४ + ४ + ४५ + ६ 55 २६५ 


उदा०--अग्ने तमद्याउश्व॑ न स्तोमें: क्र न भद्रं हृदिस्पशम्‌ 
ऋष्यामा त ओहे: || 

(३) भुरिकगायत्री--परदि प्रपमप्राद मक्षरों का पट्वित्तीप पाद 
१० बक्षरों का और तृती4 अक्षरों का हो तो वह भुरिक्‌ गायत्री 
होती है ।* 

छ+ १० + ७ 5 २४ 

उद्दा०--विद्वांसाविदुदुरः पृच्छेद्‌ अबविद्वानित्यापरों अचेताः | नू 
चिन्मु मर्ते अक्नों ॥ 

(8) पादनिचृत्‌ू-जिम्ममें ७-७ अक्षरों के तीन पाद होते हैं वह 
पादनिचुतू अथवा विराट गायत्री कहलाती है-८ 

छकएने एप १६ 


उदा०--यवाकु हि शचीज्ञां यवाक्ु सुमतीनाम | 
भूयाम वाजदावनाम्‌ ॥ 
(४) अतिनिचुत गायत्री--तीन पदों में क्रमशः ७, ६, ७, भक्षर 
हाँ तो वह अतिनिचन गायत्री होती है ।* 


१, पद्चकाः: पंञ्पडवान्त्य: पदपंक्तिह सा भूरिक । 

दरों वा पादी चतुष्कश्च षटुकश्वकस्त्रिप्चधका: ॥ (ऋणप्रा०१६।६८) 
२. बष्टकों दशकः सप्ती विद्वांसाविति सा भुरिक (ऋ. प्रा. १६२०) 
है. गायत्री त्रयः स्प्ताक्षरा विराहू | 

सेषा पादनिचुस्ताम गायब्येवैकविशिका । (ऋ(* प्रा> १६२१) 
४. पटक: सप्तकयोम॑ध्ये स्तोतणां विवाचीति । 

यस्या घातिनिचृस्ताम गायत्री द्विदंशाक्षरा ॥ _ ऋ. प्रा. १६॥२२ 


छ्द्‌ ३१३ 


ने ५ * 39 5-२७ 
उदा०--पुरुतम॑ पुरूणां स्तोतृणां विबाचि | 
वाजेभिवॉजयताम्‌ ॥ 


(६) वधमानागायत्री --जब तीनों पादों में क्रशः ६, ७, एवं 
८ मक्षर हों तो वह व्धमाना गायत्री होती है ।" 
| +७9+घछ८ २९ 
उदा०-त्वमग्ने यज्ञानां होता बिश्वेषां हितः | 
देवेभिमोनुषे जने ॥ 
(७) द्विपदागायत्री- जिस छन्द में १२-१२ कक्षरों के दो पाद हों 
वह द्विपदागायत्री होती है।' 
९६+कबच रेड 
उदा०--सनो वाजेष्बबिता पुरुवसुः पुरस्थाता मधघबा बृत्रहा 
भुक्तू || 
(८) डष्णिक्‌ गभभों गायत्री--जिस छंद में प्रथमपाद ६ कक्षरों का, 
ब्वितीयपाद ७ कक्षरों का, एवं तृतीयपाद ११ अक्षरों का हो तो वह 


उष्णिक गायत्री होती है ।* 
॥ + छ+ है 5 २४ 


उदा०--ता में अश्व्यानां हरीणां नितोषना। उतों न छृत्व्यानां 
जलूबाहसा || 
२--उष्णिक्‌ छुंद 
उष्णिक छंद २८ अक्षरों का होता है। इसमें तीन पाद होते हैं । 





१. उत्तरोत्तरिण: पादाः षटू सप्ताष्टाविति अय:ः। 
गायत्री वर्धमानंषा त्वमग्न यज्ञानामिति ॥ क, प्रा. १६।२४ 
सनो वाजेषु पादौं द्ौ जागतौ द्विपदोच्यते। का. प्रा. १६॥२६ 
३. पशुक्षर: सप्ताक्षरस्‍्तत एकादशाक्षर: । 
एपोषह्णिग्गर्भा गायत्री ता में अक्षयानासिति ॥ कु. प्रा. (१६।२८ 
४. उष्णिकछद को ही, 'सप्तच्छन्दांसि चतुरत्तराणि' इस पद्धति से 
“उचष्णिह' संज्ञा आध्त होती है। हस शब्द का अर्थ 'प्रसव' अर्थातूं छत्य 
के द्वारा प्रदत्त बुद्धि है--बह थर्य उष्णिहु छंद के 'लक्षण से स्पष्ठ हो 





३१४७ बंदिक साहित्य का इतिहास 


प्रथम दो पाद ८-८ अक्षरों के होते हैं और तृतीय पाद १२ बक्षरों का 
होता है ।' इस छंद का 'उष्णिक' नाम औपमिक है ।* 
पन८-+१२ ८ २८ 
(१) पुरडष्णिकू--जिसके प्रथम पाद में १२ अक्षर हों और द्वितीय, 
तृतीय पाद ८-८ अक्षरों के हों तो उसे पुरउष्णिक्‌ कहते हैं + 
१२--८--८ ८ २८ 
उदा०--तच्चश्लुदेंवहितं शुक्रमुच्चरत्‌ । 
पश्येम शरदः शत जीवेस शरद शतम्‌ ॥ 
(२) कक्ुपू--जिसके ह्वितीय पाद में १२ अक्षर हों, और प्रथम एवं 
तृतीय पाद 5-४ अ्षक्षरों के हों उसे ककुप्‌ छनन्‍्दो कहते हैं-- 
उनै१२+८क र८ 


उदा०-+- न है ९ 
युष्माकं समा स्था अनुमुदे दबे मरुतो जीरदानवः | वृष्टी 
णावो यतीरिब || सकल 


(३) केकुमन्यडः कुशिरा--जिसके पाद क्रमशः ११, १२, ४, अक्षरों 
के हों उसे 'ककुम्त्यडकुशिरा कहते हैं ।* 

उदा०--ददी रेक्णस्तन्वे ददीबसु ददिवोजेणु पुरुहृत बाजिनम्‌ 
नूनमथ ।। 


(9) पिपीज्षिकासध्या--जिसका प्रथम पाद ११ खअक्षरोका, द्वितीयपाद 


जाता है, इसके अक्षरों की संख्या प्रत्येक पाद में ८छ+८5+१२८र८ 
होती है । 
१. अध्टाविशत्यक्षरोण्णिक सा पादेवंत॑ते त्रिभिः। 
पूर्वावष्टाक्षरों पादौ तृतीयों द्वादशाक्षरः ॥ ऋ प्रा. १६२६ 
२. “उबच्णिक उष्णिषिणीवेत्यौपभिकम्‌ निरक्त ७१२ 
३. पुरउष्णिक्‌ तु सा तस्मिन्‌ प्रथमे मध्यमे ककुपू। ऋ०. प्रा. १६॥३० 
४. ददी रेक्ण इति त्वेषा ककुम्न्यंकुशिरा लिचृत्‌ । 
एकाबइशोउस्पाः प्रथम उत्तमम्नतुरक्षर; ॥ हु, प्रा, १६।२३ 


छुंद्‌ ३१४ 


६ बक्षरों का, एवं तृतीयपाद १६ अक्षरों का हो तो वह 'पिपीलिकामध्या 
उष्णिक्‌ होता है ४१ 
११--६-११ ८ २८ 
उदा०--हरी यस्य खुयुजा विज्नता बेरबेब्तानु शेपा । 
उभा रजी न केशिना पतिदेन ॥ 
(५) तनुशिरा--जिसके प्रथम एवं ट्वितीय पाद ११-११ अक्षरों 
के हों, एवं तृतीय पाद ६ अक्षरों का हो, वह तनुशिरा छन्द है ।* 


११--११-+६८ २८ 
उदा०--प्र या घोषे भश्रुगवाणे न शोभे न यया वाचा यजति | 
पज्ियो वाम्‌ । प्रैषयुने विद्वान | 
(६) अनुष्ठुब गभो--जिसके प्रथम पाद में ५ अक्षर एवं अन्तिम 
तीन पार्दों में ८-८ / अधीर हों, उसे अनुष्टब्ग भा कहते हैं--* 
भकृषन॑दकदऊ<5 २६ 
उदा०--पितुं नु स्तोष॑ महो धमोणं तविषीम्‌ | 
यस्य त्रितो व्योजसा वृत्र॑ विपवेमदंयत ॥ 
है. अनुषच्दुप्‌ 
अनुष्ट्प्‌ छंद ३२ अक्षरों का होता है। इसमें ८-८ अक्षरों के चार. 
पाद होते हैं । 
पघक+णकणन॑८5-बवेर 


३. एक्रादशाक्ष रो च द्वौ मध्ये चैकः षड़क्षरः । 
उष्णिक्‌ पिपीलिकामध्या हरी यस्येति दृश्यते ॥ ऋ. प्रा. १६३४ 
२. ताभ्यां परः षड़क्षरः प्र या तनुशिरा नाम। ऋ. भरा. १६।३% 
३. आद्यः पच्ाक्षरः पांद उत्तरेष््दाक्षरास्त्रयः । 
अनुष्टुब्यरभघोष्णिक सागस्त्ये5स्ति पितुं न्विति ॥ ऋ, प्रा. १६२६ 
४. यह छनन्‍्द अधिक महत्व का है, ऋग्वेद में उल्लेख है कि उच्च रव 
से बुलाने पर इन्द्र शीत्र आता है, यह ऋषियों की अध्याक्म-शक्ति 
से ज्ञात हुआ । 
४५. द्वात्रिशदक्षरानुष्टूप्‌ चत्वारोउष्टाक्षरा: समाः ३६३७ 
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(१) कृति--जिसके प्रथम, एवं द्वितीयपाद में * पक रे अक्षर होते 
हैं, तुतीय पाद ८ अक्षरों का हो वह 'कृति-अनुष्टुप्‌ होता है । 
श्स्कश्र्+फनारेरे 
उदाहरण-- 
सा कसम धातमभ्यमित्रिणे नो मर्कत्रों नो । 
ग्रहेभ्यो घेनगो गुः । स्तनाभुजों अशिश्वीः || 
(२) पिपीलिकामध्या*--जिसका प्रथमपाद १२ अक्षर, द्वितीय पाद 
छः अक्षर, एवं तृतीय पाद १२ अक्षरों से युक्त हो तो वह पिपीलिकामध्या! 
अनुष्टुपू होता है ।* 
शरकऊदक शरेनस्रेर 
उदाहर ण-- 
पयुषु प्रधन्ब गाजसातये परि श्रन्नाणि सक्षणि: | 
हद्विषस्तरध्या ऋणया न ईयसे ॥ 
(३) काबिराद--जिसमें प्रथमपाद € अक्षर, द्वितीयपाद १२ अक्षर 
एवं तृतीयपाद & अक्षर से युक्त हो उसे 'काविराद अनुष्दुप्‌ कहते हैं |” 


६-+ १२-९६ ८ २९० 
उदाहरण 


ता विद्वांसा हवामहे वां ता नो विद्वांसा मन्‍म वोचेतमद्य । प्राचेद्‌ 
दयमानो युवा कु ॥ 


(४ ) नष्टरूपा--जिसके प्रथमपाद में & अक्षर, द्वितीयषाद में १० 
झक्षर, एवं तृतीय पाद में १३ अक्षर हों, उसे नष्ठरुपा अनुष्टुप्‌ कहते हैं ।” 
8+१०+ १३ न देरे 


१, कृतिद्ों द्वादशाक्ष रावेकश्वाष्टाक्षर: परः | ( ऋ. प्रा० १६३८ 

२. पिपीलिकामध्या इस छंद की संज्ञा से भी इसके लक्षण को समझ 
सकते हैं“-पिपीलिजशा मध्यभाग में कृंश होठी हैं, मौर इस छंद के 
तीन पादों में व्यवस्था भी उपयुक्त आकार के समान ही है-- 

१२+-८--१२८ ३२ 

है. यस्यास्ट्वष्टाक्षरा मध्ये सा पिपीलिकमध्यमा । ऋ० प्रा० १६॥३६ 

४. नवको द्वादशी दृव्युता ता विद्वांसित काविराद | ऋ. प्रा० १६०४० 

५. तेषामेकीधिकावन्त्यों नध्टहपा वि पृष्ठामि।  ऋ. प्रा. १६।४६ 


छंद ३१७ 
उदाह रण-- 
वि प्रच्छामि पाक्या शेन देवान्‌ वषट कृतस्यादूभुतस्य दस्ता | 
पातं च सप्यसो युवं च रभ्यसो नः ॥ 

( ४ ) विराद--यदि १०-१० अक्षरों से युक्त तीन पाद अथवा 
११-११ अक्षरों से युक्त तीन पाद हों तो, बे विराद अनुष्टुप' कहे 
जाते हैं ।* 

१०+ १० + १० ८5३० अथवा ११-+-११--११८ ३३ 
उदाहरण--- 

(क) श्रुधी हव॑ विपिपानस्याद्रेर बोधा विश्रस्याचतों मनीषाम्‌ | 
कष्वा दुवास्तपन्‍तमा सचेमा ॥ 

(ख) अभ्न इन्द्रश्न दाशुषो दुरोणे सुतावबतो यज्ञमिहेप्यातम 
अमधनन्‍्ता सोमपेयाय देवा |॥। 

+-->>एब३-०-०-- 
४-- बहती? 
बृहती छंद प्रायः चार पाद एवं २६ अक्षर से युक्त रहता है, इसके 
तीन पाद ८-८ अक्षरवाले एवं तृतीयपाद (२ अक्षरवाला होता है ।* 
८5+८5+५+ ११५८७ ३६ 
उदाहरण-- 
मा चिद॒न्यद्‌ विशंसत सखायो मा रिषण्यत | इन्द्रमित स्तोता 


बृषणं सचा सुते मुहुरुक्था च शंसत | 
( १ ) पुरस्तादुब॒हती--जिसका प्रथम पाद १३ अक्षर का हो, एवं 


अन्तिम तीन पाद ८-८ अक्षर के हों उसे 'पुरस्तादूबृहती कहते हैं । 
उदाहरण-- फ द 
महो यरुपतिः शबसो असाम्या महो नृम्णस्य तू तुजिः | 
भतो वज्नस्य घृष्णोः पिता पुत्रमिथ भ्रियम्‌ ॥ 
(२) उपरिष्टादूबृहती--जिसके प्रथम तीन पाद ८-८ अक्षर के हों 


१. दशाक्षरास्त्रयो विराद्त्रयों वैकादशाक्षरा: ॥ ( ऋ?० भ्रा० १६१४२ ) 


२. चतुष्पदा तु बुहती प्रायः षटत्रिशदक्षरा ॥ 
अष्ठाक्षरासत्रमः पादास्तृतीयों द्ादशाक्षरः॥ ऋ. धर. १६।४५ 


२३ वै.सा.ह. 





३५४८ वेंदिक साहित्य का इतिहास 
एवं अन्तिम चतुर्थ पाद १२ अक्षर का हो, तो बहू 'उररिष्टाद्‌ बुदती छत्द 
होता है । 
८ +%८+++ है२८ ३३६ 
उदाहर ण--- 
शुनमस्मभ्यमूतयें बरुणो मित्रो अरयमा । 
शर्म यच्छन्तु सप्रथ आदित्यासों यदीमहे अति द्विषः ॥ 

(३ ) जरोबृहती--जिसमें प्रथम पाद ८ अक्षर, द्वितीय पाद १२ 
अक्षर, एवं अन्तिम दो पाद ८-5 अक्षर के हों बह “ऊरोबुहृतों होती 
है |! 

८ १४ +पछरज- पल वेद 
इसे हकन्धोग्रीवी, न्‍्यडकुतारिणी भी कहा जाता है -- 
उदाहर ण-- 
मत्ययपायथि ते महः पात्रस्वेब हरियों मत्सरों मद: | 
चृषा ते ब्रृष्ण इग्हुबॉजी सहस्रतातमः ॥ 
(9) विरादउध्व॑बृहतती--जिसमें तीन पाद १२-१२ अक्षर के हां, 


उसे विराट उचध्यंबृहती कहते हैं । इसे महाब॒ह॒ती, स्तोबुहती, उर्व बृहती 
आदि अनेक नामों से भी कहा जाता है ।* 


१२+१२- १२८ ३६ 
उदाहुरण--- 
अजीजनो अमृत मर्त्यष्बाँ ऋतस्य घर्मन्नगतस्य चारुण:। सदा- 
सरो वाजमच्छा सनिष्यदत || 
०००-एभ: मिट लत 
१. प्रथम तीन भेदों ( पुरस्तादू बृहती, उपरिष्टाइूबुहती, उरोबृहनती ) 
के लक्षण इस प्रकार हैं । 
पुरस्तादूब॒हती नाम प्रथमे हादजशाक्षरे | 
उपरिष्टादू बृहत्यन्त्ये द्वितीये न्‍्यडःकुसारिणी | 


स्कन्धोग्रीष्युरोब॒हती जेधैतां प्रतिजानते ॥ कऋ. प्रा, १६।४६ 
२. त्रयों द्वादशका यस्याः सा होध्वंबुहूती विरादू | ऋ. प्रा, १६४७ 


छ्द्‌ ३३१६ 
४--पंक्ति 


पाँच यादों से युक्त, ४० अक्षरों के छंद का नाम पड्क्ति है।'* 
८ रची पणर्नक के ८र्च-फ ८ डी 

जुदा हे रण 

इन्द्री सदाय वाबूधे शबसे वृत्रहा नूमिः | 

तमिन्महत्त्वाजिषू तमर्भ हवामहे स वाजेघषु प्रनोडविषत्‌ ।॥| 

(१) बिराट पंक्ति--१०-१० अक्षरों के चार पाद जिसमें हों उसे 
विराट पंक्ति कहते हैं ।” 

१०--१०--१०--१० ८ ४० 

जुबा हे फएण-तच 

मन्ये त्वा यक्षियं यज्ञियानां मनन्‍्ये त्वा प्यवनमच्युतानाम्‌ । 

मन्ये त्वा सत्वनामिन्द्र केतुं मन्‍ये त्वावृषभं चर्षणीनाम्‌ ॥ 

(२) सतोब्ृहती--जिसके द्वितीय एवं चतृथ्थ पाद में ८-८ अक्षर, 
और प्रथम एवं तृतीय पाद १२-१२ अक्षर का हो, तो उसे 'सतोबुहती' 
कह्ठते हैं ।* 

१२+८- १२--८ ८ ४० 
उदाहरण -- 
अग्निना तुबंशं यदुं पराबत उग्रादेव॑ हवामहे। 
अग्निनयन्नववास्त्व॑ बुहद्गथ॑ तुर्वीति दस्यवे सहः ॥ 
६--त्रिष्डुप्‌ 

हुई अक्षद्वों वाला छांद त्रिष्ठप होता हैं। इसमें ११०॥१ अक्षर के 

चार पाद होते हैं ।* 
१ै१+११+११+११८४४ 

उदाहरण-- 

पिबरा सोममभि यमुग्त तद उध्च गव्यं महि ग्रणान इन्द्रवियों 
घृष्णो बधिषों बज्ञ हस्तविश्वा वृत्रममित्रियां शबोधिः | 


१. पंक्तिरष्ठाक्षरा: पञ्च | ऋ. प्रा. १६॥५४४ 

२. चत्वारों दशका विराह । क० प्रा० १६५५ 

३. युग्मावष्टाक्षरों पादावयुजों द्वादशाक्षरौ सा सतोबुहती नाम । 
कक प्रा० १६।४७ 


४. चतुश्नत्वारिशत्‌ त्रिष्टुबक्षराणि चतुष्पया एकादशाक्षर: पाद्द: 
ऋ० प्रा० १६६४ 





३२७ बेंदिक साहित्य का हृतिहांस 


(९) ज्योतिष्मती-जिसके तीत पाद १२-१२ कक्षर के हों, एवं 
एक पाद ८ अक्षर का हों, उसे 'ज्योतिष्मती जिष्दुप्‌' कहा जांता है । 


१२+ २+ १२+ ८ [ किसी भी पाद में ) ४४ 


उदा ह रण--+ 
यद्‌ वा यज्ञ मनवे संमिमिक्षथुरेवेत्‌ काण्वस्य बोधतम्‌ । 
वृहस्पति विश्वान्‌ देवा अहं हुबइन्द्राविष्ण अश्विनावाशहेपसा || 
(२) विराटस्थाना-जिसमें एक अथवा अनेक पाद £ या (० अक्षरों 
का हो, या एक अथवा अनेक पाद ११ अक्षर के हों तो वहू 'विराटस्थाना 
त्रिष्टुप' कहा जाता है।र 
उदाहरण-- 
श्रुधी हवमिन्द्रा रिपण्यः स्थाम ते दानव वसूनाम | 
इमा हि त्वामूर्जों वधयन्ति वसूयवः सिन्धवों न क्षरन्तः ॥। 
इस छन्द में अक्षर संख्या से अनेक स्थितियाँ उत्पन्न हो सकती हैं । 
जैतें-- :- १०-१० र्जः १९ 5८ '४ं ० 
९ है के ०क ११८३ 
£६-१०--११--१६१ ८ ४१ 
(३) यवमध्या--जिसके प्रथम, द्वितीय, चतुर्थ, पंचम पाद में ४5 
अक्षर हों, एवं तृतीय पाद १२ अक्षर का हो उसे 'यवमध्या त्िष्टुप' कहा 
जाता है |" 





छताण करता पछनीछरचन ४ 
उदाह रण-- 
बृहदूभिररने अचिमिः झुक्रेण देव शोचिषा ! 
भरद्वाजे समिधानों यविष्ठयरेब॒न्नः शुक्र दीदिहि घयमत्‌ पावक दीदिहि ॥ 

१. त्रयश्च द्वादशाक्षरा एकश्चाष्टाक्षरः क्वचित्‌ । 

एपा ज्योतिष्मती ताम ततों ज्योतियंतोकटक: ॥ ऋ० प्रा० १६।७० 
३२. नवकों दशकों वास्यादेकोब्नेकोइपि अ्रिष्टुम: ॥ 

एकादश।क्षरश्चापि विराह स्थाना हू नाम सा ॥ ऋ० प्रा० १६।६ 


है. धवमध्या तु मध्यमे । ऋ"० प्रा० १६॥७७ 


छंद ३२१ 


७--जगती 

४५ अक्षर एवं, १२-१२ अश्नरों के चारपादों से ग्रुक्त छंद को जगती 

छंद कहते हैं ।" 
१२९--१२+-१२+-६२ ८ ४५ 

उदाहरण -- ह 

प्र देवमच्छा मधुमन्त इन्दबो5सिष्यदन्त गाव आन घेनवः । 

बहिषदो वचनावन्त ऊधमिः परिख्॒तमुद्धिया निर्णिजंधिरे।॥ 

(१) महापडर[क्त जगती--जिस छन्द में ८-८ अक्षरों के ६ पाद हों, 
वह 'महापड-विंत जगती' होती है ।* 

८पन॑-5०+८छ-+5+ए5नाए छः ४5५ 

उदाहरण-- 
महि वो महतामत्नो वरुणमित्र दाशुषे । 
यमादित्या अभि दुहो रक्षथा नेमघं नशद्‌ 
अनेहसो व ऊतयः सुझतयो व ऊतयः॥ 

(२) महासतोबृदृती--जिस छन्द में तीनपाद ८-८ अक्षरों के एवं 
दो पाद १२-१२ अक्षरों के हों, उसे “भहासतोबुहती” जगती कहा 
जाता है |) 

८+८5--5+ १२+ १२९ ८ ४८ 

उदाहरण-- 

आ थः पत्नी भानुना रोदसी उसे धूमेन घातते दिवि | 
तिरस्तमो दद्टदश ऊम्योस्त्रा श्यावास्व॒रुषो वृषा श्याबा अरुषो बुषा ॥ 
यहाँ तक प्रमुख छन्‍्दों के .लक्षण एवं तत्तत्‌ छन्दों के कतियय प्रमुख 

प्रभेरों का बिश्लेषण किया गया है | ह 


१. पञ्चाशज्जगती द्वयूना घत्वारों द्वादशाक्ष रा तदस्या बहुल बुत्तम्‌ 
ऋण० प्रा० १६९।१।७४ 
२. महापडुक्तिः पछष्टका: । ऋ० प्रा० १६।१।७४ 
३. महासतों बृहत्यधें व्यूहयोरेतयो: सह । 
संपाते स्वेति पादान्त देववान्‌ सप्तविशके ॥ ऋ प्रा० १६॥१॥७७ 


ँ््कीरीफकही0 कब 








पजक्ठछ अध्याय 
देवता--परिचय 


बैबता लक्षणः--प्िद्धान्त कौमुदी में 'सासख्य देवता! " सूत्र क्षी विवृत्ति 
में 'देवता' शब्द के दो लक्षण दिये गये हैं। ?. त्यब्यमानद्रव्ये उह ए्य- 
बिशेषों देवता ई. मंत्र-स्तुत्या च!”। प्रथम लक्षण का भपषं है: 
'जिसके उद्देश्य से भाज्य कादि हुविद्वव्य का याग किया जाय छस्ते देवता 
कहते हैं ।। यह लक्षण श्ौतसूत्रानुप्तारी है। द्वितीय लक्षण निगक्त के अनु- 
पार है, जिसका अर्थ है मन्त्र स्ते जिम्तकी स्तुति की जाब वह देवता 
है।' उययुक्त लक्षणों में प्रथम लक्षण “यज्ञोपपरोगी मात्र है। देवता 
हयक्षप के परिचायक द्वितीय लक्षण का ही सर्वत्र उपयोग होता है । 


देव शब्द व्युत्पत्ति--दिवादि परस्मेपदी 'दिवु' धातु से अच्‌ प्रत्यय 
करने पर दिव” शब्द निष्पन्त होता है। पाणिनीथ घातुपाठ में 'दिवू 
धातु के दस अथों का परिगणन कराया गया है । जिसके अनुप्तार 'देव' 
शब्द का अर्थ होता है-दीव्यति, व्यवहरति, घोतते, मोदतें। वा ईंति 
देव! | व्यवहार से सत्ता, चूतिसे प्रकाश एवं मोद से भातन्द सूचित 
होता है । 

दुति' भौतिक प्रकाश नहीं है । वह ह्वप्रकाण 'चितु' है। स्वप्रकाश 
का अर्य है 'स्वव्यवहार में किसी दूसरे सजातीय पदार्थ की अपेक्षा न 
रखनतेवाला प्रकाश । “अवेशत्वे सत्ति अपरोध्ृव्यगअद्ार्योग्यत्व” ही 
ध्वप्रकाश का लक्षण है। 

मोद का बर्थ क्षणभंगुर विषयानन्द नहीं है, श्पितु नित्य निरतिश- 
यानन्द है । अतः 'देव” प्राब्द का आर्थ सच्चित्‌ एवं आनन्दस्वद्प ब्रह्म 
तत्त्त्हुआ । वह एक है, माया के सम्पर्क से उसमें अनेकत्व की कल्पना 


१. सि० कौ० (४२॥२४ ) | 

२. पा० घा० पा० ( १६०७ ) १- कीड़ा, २-विजिगीषा, 
है- व्यवहार, ४- दयुति, ५- स्तुत्ति ६-मोंद, 
७- मद, ८. स्वप्न, ४०काम्ति, १०-गति 


देखता ३२३ 


होती है। अब 'देव' गहद का अर्थ इग्ना 'सायावशात्‌ दोव्यति, क्रीडति 
'विविधसृष्टिरचनालक्षणां क्रीडां कुरुते इति देव» अर्थात्‌ माया से *वेष्टित 
ब्रह्म ईश्वर । 


वेदाथंभास्कर यास्काचावय ने लोकोत्तर चातुरी द्वारा देवा! शब्द का 
अत्यन्त चमत्कारपूर्ण निर्वचन किया है-- 


“देवों दानाद्वा, दीपनाद्ठा, द्योतवाद्या, स्थानों भ्रवति वा यो देवः 
सा देवता इति ( निरुक्त ७.१४ ) निवंचन का तात्पयें है 'दाता, वर- 


प्रदाता, योतमान, अर्थात्‌ तेज: पुञज्जमूर्ति छलोक के निवासी अ्यक्तिविशेष 
'देवता' पदवाच्य है । 


देवता : वैदिक सरणि 


निधष्ट्‌ू के ५ वे अध्याय में तथा 'निरक्त' देवतकाण्ड के ७से १२ में 
तक ६ अध्यायों में १५१ देवताओं का निरुषण है। निषष्दु के « वें 
अध्याय में ६ प्रकरण हैं, जिनकी यास्काचाय ने क्रमश३ एक-एक अध्याय 
में व्याच्या की है। निधण्टू के पंचम अध्याय के प्रथम तीन प्रकरणों में 
क्रमशः ३ + १३+ ३६:५२ प्रृश्त्री स्थानीय देवता निर्दिष्ट हैं । चतुर्थ एवं 
पंचम प्रकरण में ऋमशः ३२२--३६-८ ६८ अन्तरिक्षस्थानीय देवताओं का 
निर्देश है। पष्ठ प्रकरण में ३१ झस्थानीय देवता निर्दिष्ट हैं । 


त्र-पदादह्यनुक्रणिका में अकारादिवर्णानुक्रम से २७२ देवताओं का 
निर्देश किया गया है ।* पं. सातवलेकर द्वारा संपादित 'देवत-संहिता” 
में देवता संख्या २०३ ही है । 
प्रए/ उपस्थित होता है कि संख्या क्री इस विषमता का क्या कारण 
है ? इसका प्रमुख कारण देवता के लक्षण का 'संकोच-प्रसार! है। ऋक, 
सर्वानुक्रमणी की दृष्टि में देवता का व्यापक लक्षण है 'या स्तूयते सा 
देवता” निष्कर्ष यह है कि स्तोता ऋषि है और स्तूयमान देवता है। इसी 
हेतु अनुक्रमणीकार दावे, विवाह आदि को भी देवता श्रेणी में स्थान देते 
हैं। परन्तु निरुक्तकार यास्‍स्क्राचाय देवता के लक्षण को संशोधित करते 
हैं। उनका मंतव्य यह है कि केवल स्तुति से ही देवता सिद्ध नहीं हो 
सकती, अपितु स्तोता की स्तुति से प्रसन्न: देवता; जो स्वोता की अंभीष्ठ> _ 


१. विश्वेश्वरानन्द वैदिक शोध संस्थान, होशियारपुर ( प्रकाशक: ) 
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सिद्धि में समर्य हो, वहीं देवतापदवाच्प है--यत्काम ऋषिय॑स्यां देवता- 
यामार्थ पत्यमिच्छन स्तुति प्रयुक्डते तदेवतः स मन्त्रो भवति”'* तात्पयं 
यह है कि जिस देवता के प्रचत्न होने पर अभीष्ट लाभ की इच्छा से स्तोता 
ऋषि; जिस स्तुति--मन्त्र का प्रयोग करता है, उम्त मंत्र का वही देवता 
होता है। भर्थात्‌ जो देवता अपने भक्त की अभीष्ट-प्रिद्धि करने में अपूर्व 
घरक्ति रखता हों, वह देव उपम्त मंत्र का देवता होता है। इस शझाशप का 
एक मंत्र है, जिससे बह प्रकाशित होता है कि जिसके उहेपप से हवत- 
स्तवन किये जाँयँ और जो प्रत्तन्न होकर आराधक की अभीष्टम्षिद्धि का 
कारण बने, वह देवता है-- 

प्रजापग'ी'ई)'ी)ग न त्वदेतान्यन्यों 

विश्वा जातानि परि ता बभूब | 
यत्कामास्ते जुहुमस्तनतो अस्तु 
वबय॑ स्थाम पतयो रयीणाम | 


अर्थात्‌ हे जगत्स्वामी परमात्मा ! यह सब आपपम्ते ही उत्पन्न हुआ 
है। आपसे घिन्‍्त इनका कोई पालक या अधिष्ठाता नहीं है। अतः जिप्त 
फल को फामनाथाले हम आपको उद्देश्य करके हवन करते हैं आपकी 
कृप) से हमें वह अमीष्ट फल प्राप्त हो । 

इस प्रकार पूर्वाचायों द्वारा किया गया देवतालक्षण इस प्रकार दैंः 
अभीष्टसिद्धिदेतु दिव्यशक्तिसम्पन्नत्वे सत्ति मन्त्रस्तुत्यत्वम! | 


ेल्‍ देवताओं की घंडया २७२ में स्तोतव्यता रूप सादृश्य से १२७ छपदेव 
3 हैं, घे सब निकाल देते पर १४४ देव शेष रहते हैं। उनमें से १२६ 
देवताओं का सप्ती आाचायों ने समानरुप से निर्देश किया है। शेष रेड 
देवताओं के विषय में मतश्षेद है। 
निषण्दु की १५१ देवताओं की नामावली में ६ देव ऐसे पित हैं, 
जो ऋग्वेद की उपलब्ध शाखा में नहीं है. 
८ देबी जोष्ट्री--निघण्डु ४॥३।३५, निदुक्त-६। ४२, मैं० सं० ४ २5; 
त० ब्रा० ३।६।१३ ) 
२. देव ऊजोहुत्ति-- ( तिषण्दू ४३३६, निरुक्त ६&॥४३,, मैं० सं० 
४।१३।८ तैं० बा० ३।६।१३ )। 
2 िििििििििशक् जादू मर मत उन 3 मम ल बनना अकीट् कप म नम ट विवि नमन नीलम लक 
१. निदक्त ७१ ३. ऋ० बे० १०११२१।१० 








देवता १२४ 
३. बाचस्पति--निधण्ट ५४१०, निंदक्त (०।६ैं5, अयव॑ १।६।२) 


9. सप्रपयः--निषण्दु ५६२५, निरक्त १२३७, वा० सं० ३४।१५, 


अथवे १०८६ ) 

४« कूह-- ( निषण्द ५।४॥२३+ मिहक्त १ १।३३, अथर्वे ७।४9। ६ ) 

दूं. बसवः-- ( निषण्टु ५।६।२६, निदृक्त ( र।४४, वा० सं० ८१८ ) 

यास्काचार्य ऐंबं सायणाचार्य के देवताबिषयक मत-मभेद्‌ 

ऋग्ैेद की 'देवता' के वियय में याहक एवं साथण के मत में अत्यधिक 
सिन्‍तता है। यह जिलता झूब्र्य ही अध्येताओं कों अनुसंधान में प्रबुत्त 
करती हैं। 'देवता' के ह्वह्या में पिन्नता आने से अर्थ भी भिन्न हो जाता 
है । सावण स्ते पूर्व यात्क हुए हैं। यास्‍्काचार्य की अध्ययतत शैली लोका- 
चुसारी है परन्तु सायणाचाय॑ की दुष्ट मंत्रानुतारी है। प्रह्तुत प्रधंग में 
हम उत स्थजों को संक्रेतित कर रहे हैं जहाँ भिस्तता हाष्ठ परिचक्षित 





हो जातो है-- 
प्रथ्वी स्थानीय देवता 
देवता नाम याधस्‍्काचार्ये सायणाचारय॑ । 
शक्ुनि” शकुनि कपिञ्जलरुपी इन्द्र | 
ब्रघण' द्रुषण इन्द्र 
रात्रि* रात्रि देवता | 


अवेद से उदाहरण यास्‍्क ने | 
नहीं दिया है | परन्तु सायणाचार्य, 
ऋग्ेदीय देवता स्वीकार करते है । ह । 


ह॒विधने' हृविधोन द्यावाएथिवी देवत्यो वा 

शुनासीरो” वाय्वादित्यी.. इन्द्रवायु एवं इन्‍्द्रादित्यों 

झुर्ना देवता शुनाख्यो वास्बिन्द्रयोरम्य 
तरोदेषः 

१. * ऋ० वे०--२।४२। !. २, ऋ० वे० १०।१०२।९, 

है. ऋण वे० १०।१२७।१ ४. ऋष० वै० २।४।।२!, 


५. क्० वें० ४॥४७॥४, ६. ऋआ० वे० ४॥४७४ 
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मध्यस्थानीय देवता 


देवता यास्काचाय सायणाचारय्ये 
अग्नि! वेद्युद्ग्ति विद्यत्‌ और पाथिव 
अग्नि घम अग्नि 

कक देवता क$, प्रजापति 
ताचये देवता सुपर्ण 

बात बंइ्त वायु बायु विषय 


में महत्त्वपूर्ण सूचना 
यह है कि यास्क वात 
एवं वायु में भेद सवी- 
कार करते हैं, पद 
सायण अंचवा जैंचुक- 
मणीकार भेद नहीं 





मानते । 
खत देवता इन्द्रो वा आदित्यो 
अहिलुध् वा सप्यं वा यज्ञों वा 
नस देवता अग्नि 
विश्वानर् विश्वानर बैकुण्ट इन्द्र 
विश्वानर' बायु सर्वेषां नेता ५ सविता ) 
विधाता"” देवता बॉओ: लेता किट 
यास्क नें प्रस्तुत स्थल दोनों को विदेवता स्वीकी ९ 


में विधाता को देवता करते हैं. । 
कहा है, और धाता 

को स्पष्ट करने हेतु 

अथवंवेद का उदाहरण 

दिया है ( अ० वे० ७।१७।२ ) 


न -> परा-ननमम-ममालममनाे नम >> 


ऋ० वें० ४॥४८।८, २. ऋ० वे० १०।८४।४० 
ऋण बे० १०१२१।१-८ ४, ऋण० वे० है०।७८।१, 
६. 
प्र 








ऋ० वें० १०११८६।१, ऋषण बै० ४ ३३॥।८ 
ऋण बे० 3३४।१७ ऋण बें० १०।५०।९, 
ऋ० बे० 9।७६।१ १०, ऋण वबे० १॥१६७। ३ 


8 पका इक काना 


सरस्वती" 
अनुमति 


स्त्र्स्तिर 
पथ्या 
ड्व्या 


जठोशी* 


सविता" 


९ 


सरण्यू' 


शषाकपायि"' 


बधाकाया' 
समुद्र'* 


देवता 


३१७ 


मध्यस्थानीय स्त्री देवता 


माध्यमिका वाक 
यास्‍्क ऋग्वेदीय 

उदाहरण नहीं देते 

देवता 

उदाहरण नहीं । 
देवता 


देबता 


घुस्थानीय देवता 
आदित्य 

देवता 
आ[दित्यस्यपत्नी 
आदित्य 

शस्थान देबता 


'ऐऐकदेव्ता वाद 


नदी 
देवता 


विशेषण प्रथिवी 
पथियोग्य सोदकदेश 
भूमि, गोरूपधरा मनोः 
पुत्री, माध्यमिका वाक्‌ । 
देवता,परन्तु अन्य स्थानों 
पर माध्यमिक्री वाक्‌, 
आदित्यायया युस्थात 
देवता । 


मध्यस्थान देवता 
सध्यमस्थान 
इन्द्राणी 
वृषाकपि, देव, 
अंतरिक्षस्थ देवता 


पाश्चात्य विद्वानों ने ब्रह्म द्वैतप्रतिपादक बेदों में बहुदेवताव।द का कलंक 
लगामे की व्यथे ही कुचेष्टा को है। वेद में तथा वेदानुगामी 'बृहदेंबता' 
जादि वेदिक ग्रम्थों में -.एकदेबनावाद का ही सुस्पष्ट प्रतिपादन है। निदर्शंन 


हेतु ऋग्वेद में “चित्र! देवानाम! ** इस मंत्र के चतुथथ॑ंपाद में धसूये आत्मा 


१. ऋण" बे० 
३. ऋ० मे० 
५, ऋ० वे० 
७. ऋ"० बे० 
है. ऋक वे० 


११. ऋ"० ये० 


१।३।१२, २ 
१०।६३।१६, ४. 
४॥४१।१६९, ५ 
५।४१९११६, ध 
१०११७३२, १३० 

१०।८६।२१, १२ 


१३. ऋण वे० ११११५॥५, 


* ज० वे० १)५९।६, 


तू वे ० १०॥६३॥३४५, 


« अऔ० बे० १०।६५॥१०, 


ऋण० बे० १०॥१४६॥१, 


« ऋ० वे० १०८६९ ३ 
. ऋ० बें० ६।७३।४ | 


८ ंधरक ने 4 लक कप मर धरककग रद अमर जा विकारिक जे हनन नमक >न्‍भ मल कर बम >अ 9 डक 99 ----_-...................................+« ८ > ५5० 
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जगतस्तस्थुघस्च” स्थावर-जंगम ( जड-चेतन ) समझ्त विश्व कां आत्मा 
एक ही सूर्य कहा गया है। ब्रह्म यज्ञानं प्रथम पुरस्तात्‌” इस मंत्र 
में भी 'प्रजापति' रूप एक हीं देवता वर्णित है। एक सद्दिप्रा बहुधा 
ब॒दन्ति” अर्थात्‌ एक 'सतू, चितूृ, आनन्दस्वरुप परब्रह्म तत्त्व को विद्वान 
यम, वरुण, आदि अनेक देवताओं के रुप में व्यवहृत करते हैं। इस प्रकार 
स्पष्ट परिलक्षित होता है कि वेद में एक देवतावाद का हों प्रतियादन 
हुआा है| 
बहदुदेवतार में शॉनकाचार्य ने स्पष्टडुप से सूर्य एवं प्रजापति को 
एक देवता के रूप में प्रतिपादित किया है। यास्कावाय॑ भी एकल्य सन: 
इस बचन से एक्रेश्वरवाद का ही मुक्तकण्ठ से ब्रमर्थन करते हैं । 'एकरूय 
सत्तः कथन का तात्पय॑ है क्रि वस्तुतः ब्रह्मात्मतत्त्व ही एकमात्र ईग्वरतत्त्व 
है, उसमें होनेवाले थ्रित्व के व्यपर्देश का कारण पृथिब्यादि स्थानभेद एवं 
दाह, वृष्टि, प्रकाश आदि शिन्‍त-भिन्‍न कार्यकारिता है । 
पाण्वांत्यों का यह कहना कि 'अनेक देवता से एक देववाद का विकास 
हुआ है' अर्थात्‌ आरम्भ में बहुदेवतावाद रहा, फिर विकास होने पर एक 
देवतावाद का जन्म हुआ । विकास-हास की यह धारणा निराधार, भमिथ्या 
है इसको तकंसंगत नह कहीं सकते, अपितु नितान्‍त उपहंसनीय है । क्योंकि 
विकास-हास की यह कल्पना नितान्त नमिराधार है । विकास और हवा 
देश-काल-बस्तु सापेक्ष होता है। सर्वथा ह्रासात्तर विकास मानना तिताना 
भूल है। यदि बाल्य-विकास, योवन में है तो यौवन का ह्लास, वृद्धावरस्वा मे 
सर्वानुभूत है । अतः ह्वासोत्तर विकास का प्रतिपादन नितान्त असंगत हैं | 
न्‍्यायकुसुमाज्जलिकार ने वतेमान को हांस युग कहकर, ओजस्वी शब्दों 
में उत्तरोत्तर विकास के नियम का खण्डन किया है-- 
जम्मसंस्कारविद्यादे: शकतेः स्वाध्यायकमंणों: । 
हासदशेनतो हासः सम्प्रदायस्य मीयताम ॥ 
( स्तवक २, कारिका हे ) 
मधघुच्छन्दा ऋषि के ञआ्आाता वेश्वामित्र प्रजापति का सृक्त' एकेश्वर 
वाद के पक्ष का पुष्ठ प्रमाण है। दस यूक्त की २२ ऋचाओं में अन्तिम 


कर ......नना--नमकलकन-म-मना»»-ननया 





१. बा७ छं० १३3।३, 

३. ऋू० बे० १॥१६४।४६ हे. बृहृददेबला १।६२।६३, 
४. निश्क्त ७४ । 

५, काठ बैठ पाप | 


देवतां ३२६ 


चरण “महद्देवानामसुरत्वमेकम्‌! --यहां एकेश्वरवाद का पुष्द प्रमाण है 
'असुर' शब्द का अर्थ सुर-विरोधी राक्षसादि नहीं है अपितु उसका अंय्य 
'है--“अस्लुः भ्राणो विद्यते यस्मिन्‌ स असुरः अर्थात्‌ 'जिसमें प्राण, बल 
या. सामथ्यं हो वह असुर है।। तात्पयं यह कि देवों को मंहती शक्ति 
एक ही है | अन्य शब्दों में कह सकते हैं कि देवता एक ही है, देववर्ग 
उसी का प्रपंच या वित्तार है। 

एकदेवताकाद की पुष्ठि में एक-दो वेदवाक्य और भी प्रमाणरुप में 
दिये जा सकते हैं-- । 

रुप॑ रुप॑ मधवा बोभवीति 
माया: कृण्यानस्तस्ञं परि स्वाम्‌ ॥ 
( ऋ० बे० ३।५३॥८ ) 


अर्थात्‌ एक ही इन्द्रदेव अपनी माया शक्ति के प्रभाव से अनन्त देवों 
के रुप में व्यक्त होते हैं। इन्द्रो मायाभिःपुरुरुप ईयते! ( ऋ७ वे० 
६४७१८ ) इत्यादि मंत्र में भी मायार्शक्ति के प्रभाव से इन्द्र का बहुरुप- 
घारण स्पष्ट ही हैं ॥ एक अन्य उदाहरण भी एकदेवतावाद को ही प्रतिष्ठित 
कर हरा है। 

सुपण त्रिप्राः कत्रयो बचोभिरेक॑ सन्त बहुधा कल्पयन्ति । 

( ऋ० वे० १०।११४॥४ ) 

अर्थात्‌ आतं भक्तों की पुकार सुनकर: उनकी रक्षा के लिए शीघ्र 
शोभन गतियुक्त प्रभु प्रारम्भ में एक ही है, फिर भी मेधावी विद्वान्‌ 
उनकी अनेक देवताओं के रुप में कल्पना करते हैं । ह 


भ्यो देवानां नामधा एक एव! ( ऋ० बे० १०८२३ ) 
यत्र देवा: समगच्छन्त बिश्वेः ( ऋ० बे० १०८२६ ) 


अर्थात्‌ जो परमात्मा एक ही देव हैं, पश्चात्‌ अनेक देवताओं के 
नाम को धारण करता है, समस्त देव जिस एक मात्र देवे में अन्तभत 


होते हैं । 


इसके अतिरिक्त एक तथ्य को पाठक समझलें को कारण से ही कार्मे 


का विकास होता है। कार्य से कारण के विकास का समर्थन जिवेको 
नहीं कर शकता । संहिता, ब्राह्मण, उपनिषद, पुराण, स्मृक्यादि समस्त 
त्रसक्का एकमत से सृष्टि का मूलकारण आरम्भ में एस ही स्वीकार करते 
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हैं। उस एक तत्त्व से जंसे सूष्टिदप में विविध पदार्थों का विकास हुआ 
है वैसे ही एक देव से अनेक देवों का विकास तो बुश्चिप्राह्म है, परन्तु, 
अनेक देवों से एक देवता करा विकाप्त मिध्या एवं फदापि; विद्वन्मान्य नहीं 
हो सकता । 


अन्‍कान चुप )आ- 


निरक्त-निघण्टु-अनुसारी देव संखझ्या 
देवता विचार के प्रतिपादन के अन्तर देवता संख्या एवं उनके ह्वानों 
का विवरण प्रस्तुत फर रहे हैं, जिससे पाठक्बुद को सौकयं रहेगा । 
प्रस्तुत देवता सूचि में काले ह्थुल अक्षरों द्वारा निदर्शित देवताओं का 
विस्तृत परिचय 'कोष' दप में दिया जारहा है, जितते तक़-तद देवता के 
विपय में पाठक अधिकाधिक ज्ञान प्राप्त कर सकगे | 


प्रथिवी स्थानीय देवता 
पृथ्वी स्थानीय ४३ वेवता हैं-- 


अग्निः, जातवेदाः, वैश्वानर:, द्वविणोंदाः, इध्मः, तनुतपातृ, नराशंस, 
इत्ूः, वहि: द्वारः, उपासानक्ता, दैव्यौरोतारा, तिल्नोदेवी:, त्वष्टा, 
बनस्पवि:, स्वाहाकृतय:ः, अफ्वः, शक्कुनि:, मण्डुका:, अक्षा:, ग्रावाणः, नारा” 
शंसः, रथः, दुन्दुर्निः, इपुधि:, हस्तब्तः, अमक्‍ीषव१:, घनु:, ज्या, 
अशवा जनी , उलूखलम्‌, बृषभः, द्रघण:, पितुः, नद्य, आपः, ओपष्ठ्य:, 
रात्रि, अरण्यानी, श्रद्धा, पृथिवी, अप्या, अग्नायी, उलूखल- मुमले, ह॒विर्घाने, 
द्यावापृूधिवी, विपाट्छतुद्ी, ' धार्त्ती, शुनासीरो, देवीजोष्टी, देवीकऊर्जा- 
हुती ।" 

अन्तरिक्ष स्थानीय देवता 

अन्त रिक्षस्थानीय ६८ देवता हैं-- 

वायुः, वरुण:, रुद्र:, इन्द्र;, पर्जन्यः बृहस्पति: ब्रह्मणस्पतिः, क्षेत्र- 
ह्यपति:, वास्तोष्पति:ः, वाचस्पतिः, अपॉनपात्‌, यमः, मित्रः, सर्वान्‌, 
विश्वकर्मा, ताक्ष्यं, मन्युः दर्धिक्ाः, सबिता, स्वष्टा, वातः, अग्नि; 
वेन:, असुनीतिः, ऋतः, इन्दुः, प्रजापतिः, अहिः, अहिबु ध्न्यः, सुपर्ण:, 
पुरूरवाः, श्येनः, सो मः, अन्‍न्द्रमा:, मृत्युध, विश्वानर:, धातता, विधघाता, मसरुंतः, 


१. भिघण्टु ६१, ५।२, ४॥३ | 
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रुद्रा, ऋभवः अद्धिरसः, पितरः अथर्वाण:, भूगवः, आप्त्याड, अदिति:, 
सरमा, सरस्वती, वाक्‌ , अनुमति:, राका, सिनीवाली, कुह, यमी, उवंशी, 
पूृथिवी, इन्द्राणी, गौरी, गौः, घेनुः, भध्य्या, पथ्या, स्वस्तिः उषा: इ्छा, 
रोदसी ।' 


थुस्थानीय देवता 
दुस्थानीय ३१ देवता हैं-- 


अश्विनों, उषाः:, सूर्या, वुषाकपायी, सरण्यू:, त्वष्टा, सविता, भग:, 
सूय:, पूषा, विष्णुः, विश्वानरः, वरुण:, केशी, केशिन:, बृषाकपि:, यमः 
अजएकपात्‌, पृथिवी, समुद्र:, अथर्वा, मनुः, दघ्यडः , आदित्या;, सप्त ऋषय:, 
देवा:, विश्वेदेवाः, साध्या:, वसत्र:, वाजिन:, देवपत्नयः ।* 


>-७९>फक गटर 20० 


२. वरुण 


ऋग्वेद में इन्द्र के व्यतिरिक्त वरुण देवता अत्यन्त महत्त्व की है। वरुण 
का महत्त्व स्तुतिपरक मंत्रों की संडया से होना सम्भव है। क्योंकि 
वरुण के स्तुति परक १० या १२ सृक्त ही हैं । 


वडणदेवता के विषय में शारीरिकयगरुणों की अपेक्षा नैतिक गुणों का 
महत्त्व अधिक प्रतीत होता है। वरुण के शारीरिक स्वरुप और अंगायुधों के 
विषय में अत्यल्प उदाहरण प्राप्त होते हैं । वरुण के मुख, शिर, बाहू, हाथ 
पैर आदि अंगों का वर्णन प्राप्त होता है। वदण का मुख अग्नि के समात 
तेजोदीमत, है ।* मित्रावरुण का नेत्र सूर्य है।" वहण नेत्रों से मानव जाति को 
देखता है ।* वह नेत्र निःसंशय सूर्य ही है। व॒ढण दुरदृष्टि-सम्पन्नः एवं 
सहस्त्र नेत्नों' से युक्त है। मित्रावद्रण अपने हाथ प्रसारितकर सूये किरणों 


२. निघण्ट्‌ ५४४, ५॥४, 

१. निघण्टु १।६। 

२, ऋण० वे० ७।२५।२ । ह 

३. ऋ० बे० ११५४१, ६१५।१॥, ७६१११, ७।६६।११३७ । 
४. ऋ० वे० १।५०।६ । 

५. ऋ० बे० ३।१२५॥५, १६, ८।६०॥२।॥ 

६. ऋण वे० ७॥३४।१० ह 
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का बाहु के समान उपयोग करके मार्ग को ओआक्रांत करते हैं।" 
सविता एवं त्वष्ठा के समान उम्रके दह्वाव घुन्दर ( घुपाणि ) है। मित्र 
एवं बरुण स्वतः के पेरों से त्वरित चलते हैं ।* वहण यज्ञ में विस्तौर्ण 
दर्मों के ऊपर विराजमान होता है। वरुण सोमपान« भी करता है।* 
वरुण का द्रापी घारण करता है उसके बस्तर अत्यन्त निर्मल तेजस युक्त 
होते हैं ।* 

वरुण सुन्दर, पीतनेत्र, खलवबारट, वृद्ध है। वरुण के आयुध बाहुनादि 
का भी वर्णन है, उनमें उसके रथ का वर्णन अतीव मनोहारि हैं. बढ़ रथ 
सूर्य के समान तेजस्वी है--उसमें अश्ब जुते हैं ।$ मित्र एवं वहा अपने 
रफ्र में अत्युच्च आकाश मार्ग में आरोहण करते हैं ।४ 


बझुण का निवास स्थान झूबग में सुंतरण निर्मित है । वरुण वढ़ों से 
सम्पूर्ण कृत्यों का अवलोकन करता है।" उसका घर अत्यन्त विशाल 
एवं सहस्त्र स्तम्भों' एवं सहद्ल द्वारों से सुशोभित है ।१ सर्वदर्शी सूर्य 
मानवरों के क्ृत्पों का समाचार देने के लिए वहाँ स्वयं जाता हैं ।"* एवं उस 
अलौकिक घर में प्रवेश करता है।" अत्युच्च अन्तरिक्ष में वद्ग, (तरों 
को गोचर होता है ।** शत्तपथ ब्राह्मण में कहा है कि 'सम्पूर्ण जगत्‌ 
का राजा वरुण आकाश में मध्य स्थान में मघिष्ठित होकर सम्पूर्ण शाप्तत" 
स्थलों का अवलोफन करता है ।१* 

वरुण की शाघन व्यवस्था दूत्त-सापेक्ष है। वे दूत उसके परितः बैठे 
रहते हैं। ये दूत अपनी कुशलता के कारण कहीं पर भी पकड़े नहीं 
जाते । ५ 


« ऋ० वे७ ८।६०।२ २. ऋू० वे०७ ५॥६४।७ 


३. ऋण बे० २६४, ५॥७२।२ ४, ऋ० चेक ४?!) 
५. ऋण० वें० १।२४।११३ ६. ना9० ॥॥६१।४ 

७. ऋण० वे० ४।६३।४ ८. ऋण० वे० ४।६७।२, १॥१३६।२ 
है. ऋू० वे० १।/२५-१०, ११, 


२०. ऋ० बैं० ५।६८।॥४, २।४१।५४, 


११. आ० बे० ७।२६।५४, १२. ऋ० वे० ७।६०।१॥३ 
(३. ऋ० बे० १।१४२।४ १४. ऋ० बे० १०।१४।८ 
१४. शा» प० ब्रा० !!]६॥१ १६. ऋ० वें० १॥२४।१३ 


2१७, ऋ७ बेैं० ६॥६७॥७ 


| 


बरूण रै३े३ 


“यम” एयं अन्य देवताओं के सपधान वहण को कहीं पृथक्‌ रुप में कहीं 
मित्र के सहित उते राजा कहा है ।१ वह सबका अर्थात्‌ देवों का, मानदरों 
का' सम्पूर्ण संघार कार एवं अस्तित्व सम्पत्त पदायाँ का राजा है। वहु 
स्वावलम्बी राजा है ।* 'क्षत्र' यह पद वरुग को प्राप्त है । वरुण एवं मित्र 
को असुरा आया भी कहा है ।* 


वरुण एवं मित्र की दंवी सत्ता को माया? कहा गया है। इस गृह 
शक्ति के कारण वहण आकाश में खड़ा होकर सूर्यद्प मानदण्ड से पृथ्वी 
को नाथता है ।* मित्र एवं वरुण उधथाओं को भेजते हैं । वरुण मश्लु- 
बिन्दुओं का वर्षण करते हैं ।* इस हेतु अनेक स्थलों पर 'सायिनः? विशेषण- 
वरुण हेतु पढित है ।१९ 


इन्द्रादिदेवताओं के सम्रान वरुण के सम्बन्ध में आख्यायिका नहीं कै 
बरावर हैं--परन्तु वरुण का आधिभौतिक एवं नैतिक व्यवस्था के शासना- 
ध्यक्ष होने का वर्णन बहुत प्राप्त होता है। सृष्ठि के नियमों का अधिपति 
वहण हैं। उसी ने पृथ्वी एवं आकाश को स्थापना. की है और वही 
सम्पूर्ण संधार में वास करता है ।*१ आकाश एवं पृथ्वी के त्रिक का स्थापन 
उसने स्वयं अपने में किया है ।* सम्पूर्ण संसार का मित्रावरण ही रक्षण 
करते हैं (१३ वरुण के ही नियमन से आकाश एवं पृथ्वी पृथक्‌ हुई ।'” वरुण 
ही मित्रों के साथ, स्व का,* तथा पृष्वी, स्वर्ग एवं शलाकाश का आधार 
भूत है ।४ वरुण के द्वारा स्थापित व्यवस्था से ही सूर्य! प्रकाश देता 
है ।१ वरुण ने ही जलतनिधि में अग्नि, आकाश में सूर्य, एवं पाषाण में 
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सौम का स्थापन किया है।' श्राकाश में प्रवाहित वायु वद्ण के ही श्वाप्तो- 
उछवातत हैं।' वदण के ही आदेश से चंद्र रात्रि में प्रकाशित होता है-- 
मक्षत्रण भी उती के नियम से चम्कतें है एवं दिन में अदृश्य हो जाते 
हैँ ! वदण ही अपनी गूढ शक्ति से राधि एवं दिन का निर्माण करता 
है ।४ 

ऋग्वेद में अनेक स्थानों पर वदण को जल का नियन्त्रक भी कहा हे । 
चदण के नियमन से नदियाँ जल से भरक्षर प्रवाहित होती हैं ।* वरुण 
के ही गृढसामध्यं से समुद्र कमी भी पूर्ण भरता नहीं हैं ।$ मित्रा वदण 
नदियों के अधिपत्ति देव हैं। पनुष्षों के सत्यासत्य का अवलोफन करता 
हुआ वद्रण मधुन्नावी स्वच्छ जलों में भ्रमण करता है । सोमका जैसे पर्वत 
से सम्बन्ध है बसे ही वरुण का जल से है' द्युका पिता होने के कारण वह 
बूष्टि करता है ।” यजुर्वेद में वदण को जल का अपत्य कहा है--उत्तका 
चर जल में हैं; जल-वदण की पत्नी है|" 


धरण के विधान स्थिर हैं--इस्त हेतु उसका विशेषण 'घृतब्बत है। देव 
भी वद्ण की भाज्ञा मानते हैं ।! अमरत्व प्राप्त देव भी मित्रावद्ण के अदिश 
के परै नहीं जा सकते ।*४ वर्ण का सामथ्यें इतना है जिसका अन्त न खेचरों 
( पक्षियों ) को पता लगा न बहुनैवली नदियों को |, पक्षी एवं नदियाँ 
उसके क्रोध का प्रतीकार नहीं कर सकते ।* बद्धण सवंज्ञ हैं। आकाए में 
पक्षियों का मार्ग वह जानता है--प्रवासरत वायु का भी मार्ग उप्ते ज्ञात 
हैं। जो भांजतक हुआ है अथवा भविष्य में होगा उसे उसका पता 


एुद्दुता है । ४ 
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१७. क्र० वे० १।२४।७, ९, ११, 


घपरूण ३१४ 


उपके शातन के विहद कोई पलक भी नहीं झुका सकता ।' मनुष्य 
जो कुछ भी करता है, जो योजना बनाता है वह वरुण जानता है। 
वरूण के सर्ेजता की तुलना अग्नि से होती है।! पापाचरण के द्वारा 
थिधानों का उल्लंघन फरते से वह रुष्ट हो जाता है, एवं दण्ड का विधान 
करता है ।९ 


परापाचा री को वह अपने दिव्य पाश से दण्डित करता है । यह असत्य 
भाषण करने वाले को पाश से तीनबार या चारव्गर वेष्टित करके दण्ड देता 
है। और जो सत्याचरण करता है उसका कुछ भी अनिष्ठ नहीं होता है ४ 
सिनत्रावरुण असत्य को दूर करनेवाले, असत्य से द्ेंष करनेवाले, एवं असत्य 
को दण्डित करने वाले हैं ।* पश्चात्ताप अथवा अनुताप होने पर वह दयाद्े 
होकर व्यवहार करते हैं, उन्हें पाश से मुक्त करते हैं।* वरुण मनुष्यों को 
स्वयं के पापों से, और पितरों के पापों से मुक्त करते हैं ।१ वदण के पास 
शासन होने से उनके पास कई व्यवस्थाएँ भी हैं। वरुण मृत्यु को दूर करते 
ही हैं उसे उसके पातकों से भी मुक्त करते है ।४ वह आयु का न्यूनाधिक्य 
कार सकते हैं ।” वरुण को 'अम्ृतस्य गोपा? कहा गध्रा है।* वरुण के 
साधक, वरुण से स्वर्गीय धाम में आत्मेक्य प्राप्त करते हैँ, और यदा कदा 
अपने मनश्नक्षुओं से उनका दशन करते हैं 


वदुण शब्द वृत्य -आच्छादने! धातु से निष्पत्न है ऋग्वेद” में सायणा- 
चायें ने यही धातु गृहीतकर भाष्य किया है। अन्यत्र भी “तै० सं० के' 


भाष्य में भी अन्घकार के समान व्यापने वाला? इसी प्रकार भाष्य 
किया गया है । 
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४. अग्नि 

अग्ति! पृथिवी-स्यथानीय अत्यधिक महत्वसम्पन्न देवता हैं। 'होप 
में प्रत्यक्ष सम्बन्ध अग्नि से होने एवं देवता भी होने से अग्ति का 
महत्व द्विगुणित हो जाता है। ऋग्वेद में २०० स्वतंत्र सूक्त अग्नि 
को उद्देश्य करके पढित हैं, एवं अन्यत्र भी अन्य देवताओं के साथ 
उप्रकी स्तुति हुई है। अग्नि को अनेक विशेष॑ण प्राप्त हैं। अग्ति घुत- 
पृष्ठ हैं ।* 

उसे घृतमुद्र भी कहा है ।* उप्तकी जिह्ा सुन्दर है ।? वह घृतकेश 
है। ज्वाला ही उप्तके केग हैं, उत्तकी दाढें भत्यन्त तीड्' एजचं उ बालायुक्त 
हैं।' उसके दांत सुत्र्णमय हैं ।* आरेत को शीर्ष ज्वालायुक्त हैं" उसको 
'त्रिशीएं' कहा गया है, उसके सात किरण हैं ।' उत्तके 'चतुदिक' सुख है ।१९' 
और तीन जिद्ठा हैं, "" अन्यत्र उच्े सप्त जिह्ायुक्त भी कहा गया है ॥* 
उसके अश्नों को भी सात जिह्ाएँ हैं ।१९ घृत, अग्नि का क्षेत्र है ।१४ आसन 
को कहीं घचतुर्नेत्र!५ अथवा सद्ल्॒नेत्र" क्री गया है--उसके सहस्न ध्युद्धभ 
हैँ बह घनुविद्या में निपुण है ।१7 

भग्ति का अनेक प्राणियों से साम्य प्रदर्शित कर उसके स्वरूप को पुष्ट 
किया गया है। अग्नि को वृषभ संज्ञा प्राप्त है।*' अब्मि में पुरुषत्व अत्य- 
थ्रिक है ।** बहु अपने श्ूंगों को हिलाता रहता है इस हेतु से पकडना 
असप्मव है। अग्निको अन्यत्र 'कश्र' भो कहा है |*१ 
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अग्नि झ३७ 


अग्नि को पक्षि के समान कहा गया है, वह आकाश का गहड* पक्षी 
है ।--वह दिव्य पक्षों से युक्त है। अग्नि का स्थान जल्न में होने से बह 
जलपक्षी हंत के समान है ।* अग्नि पक्षों ( पंजों ) युक्त है । उसे फंकार 
करनेवाले सं के समान भी कहा गया है |" 

आचेतन यच्चयावत सन्नी पदार्थों में वह व्याप्त है-इसी कारण उसका सृष्टि 
में जड-चेतन सभी पदार्थों के साथ सम्बन्ध प्रकाशित हुआ है। जसे सूर्य 
सुवर्ण के समान है वसा ही अग्नि भी है । अपनी जिहल्ला जब वह बागे 
करता है उस समय वह कुट्हाड़ी के समान प्रतीत होता है । उसे रच भी 
कहा गयाहै । एवं अन्यत्र भी रथ की उपमा दी गई है | रथ में जैसे सम्पत्ति 
लाई जाती है वैसे अश्ति भी सम्पत्ति लाता है |? झरित का अन्न अर्थात्‌ 
काष्ठ अथवा घृत है ।** वह अपने तीदण दातों ते वनों को चबा जाता 
है । अग्नि सर्वक्षक भी है |" वहू हुतद्रव्प खाने वाले देवताओं का 
मुख एवं जिह्ना है ।* उसे यत्त तत्र सोसपा! भी कहां गया है ।** यज्ञ 
में वह अन्य देवों के साथ दर्भ पर विराजमान होता है ॥7* 

अग्नि के तेजस्विता का वर्णन अनेक स्थानों पर श्राप्त होते हैं, उसकी 
ज्वाला तेजस्वी है ।*£ वहू शुअवर्ण युक्त है । * उसक्ना रूप सुवर्ण के समाच"** 
और प्रकाश सूर्य के संमान है। उध:काल की किरणों के समात 
अथवा बरसनेवाले मेघों की विद्युल्लता के समान उसका तेज है।*े 
बहु रात्री के भन्‍्धकार का नाश करनेवाला एवं अन्धकार के परे देखने वाला 


है ।* अग्ति को उपल्लुध: यह अमभिधान अनेकवार प्राप्त हुआ है। अग्नि 


१. ऋण वे० ७।१५।४ २. ऋ० वे० १।१६४॥५२ 

३. ऋ० बे० १।६५॥६ ४. ऋण० बे० १।५५।१५ 

भू. ऋ० वे० १॥७९।१ ६. ऋण० वे० २।२।४, ७, ३, ६ । 
७. . ऋण चें ० ६॥३।४ ८, न ७ बैठ ३3१ 0॥५ 

8. ऋण बे० १।१४१।८ १०. ऋ० वे० १।४८।॥३, ३।१५॥५ 
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१७, ऋण वे० ४॥११२, ३॥१४२, ५॥३६॥४ ७॥११॥२ 

१८. ऋण० वे० ७।१५॥१०, १६, ऋण वे० १४११, ४।२॥३, 
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ड्श्८ बेदिक साहित्य का इतिहास 


की ज्वाला समुद्र के तरंगों के समान ग्ंता करनेवाली हैं ।! अग्नि की 
ज्वाला उध्वेमुख है ।* अग्नि विद्युत रथ में जाता है १ उसका रथ तेजस्वी 
है । बह रथ सुन्दर प्रकाशमान एवं सुवर्णयुक्त है ।” उसे घृतपुष्ठ, रोहित, 
पिगठ, सुन्दर, विश्वरप, चपल, ऐसे दो अथवा चार अश्व जिचते हैं ॥£ 
अग्नि इन ,अश्वों को देवों को बुलालाने हेतु जोड़ता है । यज्ञ सम्बन्ध 
में अग्नि सारथी का कार्य करता है ।* 


. अग्नि का पिता यौ है। दो नेभगित को उत्पत्त किया अग्निद्यो 
का अपत्य है ।*? असुर के गर्भ से इस अग्नि का जन्म हुआ है ।!" अग्नि 
को अन्यत्र द्यावा, पृथ्वी का पुत्र कहा गया है” इसे यत्र तत्न त्वष्टा का 
अपत्य भी कहा है ।” इन्द्र ने दो प्रस्तरों से अग्नि को उत्पन्त किया 
है ।४ अग्नि को इक्का का पुत्र और”” यज्ञ का गर्भ कहा गया है ।** 


भरगिति का प्रतिदिन प्ृरथ्वी पर जन्म होता है।* उपर की अरणी 
उसका पिता एवं नौचे की अरणी उसम्तकी माँ है ।॥ अम्ति को 
सहसःसुनु भर्थात्‌ु शक्ति का पुत्र कहा है--अर्थात वर्षण से अग्नि 
उत्पन्न होता है । इसका तात्पयं हुआ ( अग्निमंथन में ) भत्यधिक शक्ति 
का व्यय होने से उसका उपयेक्त अभिधान हैं। अग्ति का नूतन 
जन्म पहले हुए जन्म से अतिरिक्त होता है ।*? वृद्ध होकर वह पुनः 
तार्ण्यकों प्राप्त होता है ।" इससे यह सिद्ध है कि अग्नि वुद्ध होता ही 





१. ऋण० वे० १।४४।१२, २, ऋ० वे० ६१५॥२, 
३. ऋण वे०७ ३॥१४॥१, ४. ऋण बवे० १॥१४०।१ 

५. ऋण० वे० ११४१।१२, ५४॥१।॥११, ४१।८, ४॥२।४, 

६. ऋण० वे० १॥१४।६, ७।४२।२,--१०।७०।२, २॥४२,६२।१, 
७. ऋ० वे० १॥४।१२, ३।६।६, ८. ऋण० वे० १२५॥३, १०। 
है, ऋण ने० १०४४८, १०. नह ० वे० ४। १४,६९६, ५१४६९॥२ 
११, ऋ० बे० ३।२६॥४ ह 

९२. ऋ० वे० ३॥२।२, ३॥३।३६१, ३॥३२५।१, १०।१॥२, १०।२।७, 
१३. ऋ० वे० १।/६९५॥२, १०।६१।६, १४. क० बे० २।६२॥३, 


१५४, ऋ0० बे० ३।२९।३१, १६. क, वे. ६।४८।४ 
१७, ४० वे० ३॥२६।२, ३।२३॥२, ३॥३३॥१,* ७।१।१, १०।७।६ । 
(८. ऋ० बे० ३॥२९॥३, १६.. ऋ० वे० ६।४८।५; 


२०. ऋ० बे० ३॥१॥२०, २१. ऋ० वे० २॥४।५, 


अभि झ््श६ 


नहीं हैं। उसका अभिनव तेज पूर्व के समान ही होता है।* प्रथम यज्ञ 
अग्नि ने ही सम्पन्न किया था ।* 


अरिन का जन्म काष्ठ से होता है इसका भी विवरण प्राप्त होता है ।* 
अग्नि को वनस्पति का गर्भ, वनस्पति में रखा हुआ भोौ कहा गया 
है । वह घुक्षों का गर्भ है? अथवा वृक्ष एवं ओषधियों का गर्भ॑ है ।* इच् 
अभिधानों का तात्पयं यह हो सकता है कि वृक्ष की शाखाओं के परस्पर 
संघष से वन में अग्नि ( दावानल ) उत्पन्न होता है। 

अग्नि को 'अपानपात्‌” यह संज्ञा प्राप्त है इसका अर्थ है 'जल का पुत्र । 
अग्नि को जलों का गर्भ भी कहा गया है ।* जलों के उदर में अग्नि उत्पन्न 
होता है ।*” अश्नि तेजोयुक्त अंतरिक्ष में वास करने वाला व गजेना करने 
वाला है । ऐसे स्थानों पर अग्नि का अर्थ तेज विद्युत होना चाहिए । ऋग्वेद 
के कुछ सूक्तों में** अग्नि के सम्बन्ध में यह कथा है कि अग्ति जल में एवं 
ओऔषधियों में गुप्त होकर बठा था जिसे देवों ने खोज निकाला । 

वेद में 'विद्युत्‌ अग्नि! एवं 'जलग्े अग्नि! में भेद रुपष्ट दृग्गोचर होता 
है ।** सूर्य का घर जेसा 'आाकाश है, वैसा ही अग्नि का घर जल है ।रै 
अग्नि का जन्म भाकाश में भी होता है ।४ अग्नि स्वर्ण में बीजरहूप में था- 
ऐसे स्थानों पर अग्नि का अर्थ विद्युत होना ही ठीक है। क्‍योंकि विद्युत 
'अन्तरिक्ष से' एवं जल से” आता है ऐसा वर्णन अथर्ववेद में थी है ४४ 
ऋग्वेद में अग्नि एवं विद्युत का अन्तर अनेक स्थानों पर स्पष्ठ परिलक्षित 
होता है । 

अग्नि के तीन जन्म हैं।*६ देवों ने अग्नि को (त्रिरूपात्मक! किया है ।** 


१. ऋ० बे० १२५२; २. %० वे० ६९।१६।११, 

३- ऋ० वे० ३।६१५४।४, ४. ऋ० वे० ६॥३।३, १०।७९॥७ 
पर. ऋ० बे० २१॥१४, ३१११३, ६. ऋ० वे० ६०।१॥२ 

७. ऋ० वे० १/७०४, ८. ऋष० वे० २११, 

€., ऋ० वे० ३॥१।२ एवं १३, 


३०. ऋ० वे० १०॥४५।१, अयथवं० वे० १३३॥५०, 

११. ऋष० वे० १०४१, ३।१२४, 

१२. अथवेवेद ३।२।११, ७, ५।१।११, 

१३, कट ० वे० ५१८५॥२, अथर्ववेद १३॥१।५० १६।३३।१, 

१४. ऋण वे० ११४४३॥२, ६६८२, १४५, अ० बे०: ३४२१!१,७,८। १।१ १, 
१६. ऋ० वे० १६४॥३, ४।१।७, १७. ऋ० वे० १०१८५।१० 


३४० वैदिक साहित्य का इतिहास 


अग्नि का प्रकाश तीन प्रकार का है।' बग्ति के त्तीन मस्तक एुवूं 
तीन जिह्ला, तीन देह और तीन स्थान हैं । * यहाँ यह जानने योग्य है कि 
(जिषधस्थ' मग्नि को ही कहा गया है अथवा "त्रिपत्त्य' भी अज्नि द्वेतु ही 
प्रयुक्त है । तीन स्थानों के विषय में भी विवरण यज् तत्र प्राप्त होते 
ही हैं--प्रथम अग्नि चुलोक में उत्पन्न हुआ, द्वितीय शरोरादिकों में उत्पन्न 
हुआ, एवं तृतीय वह जल में उत्पन्न हुआ ।” अन्य स्थानों पर भी मण्नि के 
वसत्ति स्थानों का यही क्रम-थद-प्रृथ्वी-जल परिलक्षित होता है ।* एक 
अन्य ह्थान पर वह क्रम-समुद्र, द्यतोक, जल इस प्रकार का लक्षित है। 
आपस्तम्ब श्रौतसूत्र में कहा गया है कि प्राणियों में रहने वाला अग्नि 
भरी अग्नि! जल में रहने वाला “अन्तरिक्षस्थ अग्नि! सूर्य में रहने वाला 
ब्लोकस्थ अग्नि! है ।* 


अन्य देवताओं की अपेक्षा मनुष्य का अग्नि से अत्पुत्कट सम्त्रन्ध है । 
गृहस्थ के घर में उसका सम्बन्ध और भी निकट का है। उसे ग्रहपत्ति 
बार-बार कहा गया है | वह प्रत्येक घर में रहता है ॥'* दमूनस्‌ यह विशेषण 
अग्नि को ही प्राप्त है ।* मनुष्यों के घर में उत्ते अतिधि कहा जाता है | वह 
गृहस्थों का प्रथम अतिथि है ।” इस प्रकार अग्नि मनुष्य का निकर्टेस्थ 
सम्बन्धी है ।/* कही उसे सम्बन्धी एवं कहीं मित्र कहा गया है-उसे पिता"९ 
एवं भक्तों का वंधु” भी कहा गया है । 


अग्नि को पुरोहित कहा गया है ।* अग्नि अत्यन्त दयादं दृष्टि का 
ऋषि है।'5 वह यज्ञ कर्म एवं अन्य सम्पूर्ण कर्मों को जानता हैं ।** उसे सम्पूर्ण 


१. ऋण० वे० .३२।२६।७, २. ऋ० वे० ११॥४६।१ 
३. ऋ० बै० ३२०१, ४. का० वें० ८।३६॥८ 

५. ऋ० बे० १०।४४॥।१, 

६. ऋ० बे० ८४५१६, २१०१२॥७, १०१४६।६९ 

७. ९।६।४३ ( ऋ० वे० ) ८५. आपस्तम्बन्धौत ५।१६।४ 


९. ऋ० वे० ७।१५॥२, 8०. छ० चे० १।६०।४ 
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१४. ऋ० वे० ६।६६।२० , १६, ऋ० ने० ६॥१४॥२ 
१७. ऋ० वे० १० ११०।११,१०११२२॥२, 


सोम ३४१ 


प्रकारक ज्ञान प्राप्त है ।" 'जातवेद्स? यह संज्ञा क्षर्नि को लगभग १२० 
बार प्रयुक्त हुई है--अर्थात्‌ अग्नि सर्वेज्ञ, सर्वेवित्‌ है । वह सम्पूर्ण प्रतणियों 
फो जानता है।* अग्नि ज्ञान प्रदान करने वाला है। अग्नि से ज्ञान एवं 
स्तोत्र उत्पन्न होते है ।* अग्नि प्रेरणादायक एवं तेजस्वी भाषा का निर्माण 
करने वाला है ।” वह स्तुति का प्रथम उत्पादक” एवं उत्तमवक्ता और गायक 
है । अग्नि भक्तों पर उपकार कर सहख्रललोहमयभित्तियों से उनका संरक्षण 
करता है ।* वह सम्पत्ति को देनेवाला है ।* 
अग्नि असुर है अर्थात दिव्य सम्राट है और इन्द्र के समान सामथ्यंवान्‌ 
भी है ।॥"* शक्तिमान्‌ देवों की अपेक्षा उसका महात्म्य अत्यधिक है ४ वरुण, 
मित्र, मरुदूगण उसी के गुणों का गान करते है ।४ 
अन्य देवताओं के साथ भी अग्ति का ऐक्य प्रदर्शित हुआ है--विशेषतः 
अग्नि का वरुण एवं मित्र से ऐक्य यत्र तत्र प्राप्त होता है ।*? अग्ति यज्ञ 
स्थान पर जाता है तब वह वरुण होता है** और जन्म के समय भी वह वरुण 
ही रहता है ।१४ सायंकाल वह वरुण, प्रातः काल उदय के समय वह मित्र 
होता है। सविता होकर अन्तरिक्ष का आक्रमण करता है, इन्द्र होकर वह 
आकाश का मध्य भाग प्रकाशित करता है ।* 


३. सोम | 
ऋग्वेद में जो यज्ञयाग हैं, उन्तमें सोमयाग मुख्य है। इस कारण 
'सोम” ऋग्वेद का प्रमुख देवता है। €वें मण्डल के ११४ सूक्त एवं अन्य , 
मण्डलों से लगभग ६ सूक्त सोम देवता को ही उद्देश्य कर पढित हैं। इन्द्र- 
सोम, अग्नि-सोम, रुद्र-सोम, इत्यादि युगल देवताों के गुण संकीतेन में 
भी सोम का संकीतेंन प्राप्त होता है । 
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सोम का म्ानवीयरूप वेद में स्पष्ठ परिलक्षित नहीं होता है । अतः 
सोम को समझने के लिए सोमलता एवं उसके रत्त पर होने वाले संस्कारों को 
समझना आवश्यक है । सोमलता को फुटते ही उसका नाम अंशु हो जाता 
है | अंशु का तात्पयं है “अंकुर' अथवा 'ज्ञतादण्ड'--यह अंशु फूला होता 
है; उसमें से दूघ निकलता हैं ।* सोमलता शुलोक से आई है । जिसे गरुड़ 
लाथा है। अंधस्‌ तंज्ञा ब्लोम रस हेतु प्रयुक्त है।” उसके रस को सोम, 
रस, पितु ( मादकपेय )* एवं यत्र यत्र अज्न यह संज्ञा भौ प्राप्त है।* 
मधु शब्द का अश्विन देवता के प्ाथ शहद अर्थ अभिपष्रेत हौता है-- 
परन्तु मधुर पेय के अर्थ में यह शब्द-प्य, घृत एवं स्रोम हेतु भी प्रयुक्त 
है । सोम जब अमृत अर्थ से संयुक्त होता है तब उसे मधु अभिधान है; 
उसा प्रकार केवल सोम पदार्थ के साथ भी अमृत संज्ञा प्रयुक्त होती है ।* सोम 
को निचोंडने पर वह अम्रत्त होता है ।" अमृत का ही पर्यायवाची पीयूष 
शब्द भी सोम हेतु प्रयुक्त है।*' दूध , अंशुलहरी' मधुरस इत्यादि 
अन्य अभिधान भी प्राप्त होते हैं। तथापि अत्यधिक संज्ञा “इन्द' प्रयुक्त हुई 
हैं जिसकाअर्थ है 'प्रकाशमान्‌ बिन्दु "इसी का समानार्थी द्रप्स शब्द भी 
सोम के साथ प्राप्त होता है, परन्त ऐसे संकेत स्थल अत्यहप हूँ । 


सोमवलली से रसश्ष रण की किया को प्रदर्शित करने हेतु 'सू एवं 'दुह 'घातु 
प्रयुक्त हुए हैं। सू--अर्थात्‌ दावकर रस निकालना, एवं दुह्ू का अर्थ दोहन 
करता है । सोम रस मादक होता है।. उसे मधुमानस्‌ भी अभिधान प्राप्त 
है। सघुमान्‌ का अर्थ होता है--मधुर रस युक्त । इससे यह प्रतीत होता 
है कि सोम में मधु मिश्रण के उपरान्त उस्ते मुधुमान्‌ कहा गया होगा 
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ऐसे अनेक स्थल हैं । अथवा-मधुमान्‌-अर्थात्‌ स्वयं ही वह पूर्व मधु मधुर 
होगा । अर्थात्‌ प्रकृत्या वह मधुर हो सकता है । 

सोमलता-सोमरस-एवं सोमदेव इनका वर्ण बच्चु। अरूण, हरित 
प्राप्त होता है। अरूणबृक्ष की शाखा से" दुग्ध पूर्ण अदण अशुर हरित 
वर्ण के अंशु को कूटकर रस प्राप्त किया जाता है। ब्राह्मण ग्रैथों में सोम 
का रंग ल्ञाल प्राप्त होता है, सोमक्रयण करने हेतु गाय भी ( अरूण ) लाल 
अथवा बच्नु वर्ण की विहवित है, क्योंकि सौम का भी वर्ण अरुण एवं 
बच्चही है ।* 

सोम के निवास स्थानों के उल्लेख पुनः पुनः प्राप्त होते हैं । स्तोम शुद्ध 
होने पर तीन स्थानों को व्याप्त करता है ।* अन्यत्र भी उसे त्रिषघधर्थ कहा 
है ।० सोम को त्रिप्रष्ठ विशेषण प्रयुक्त हुआ है जो सोम का वैशिष्टय 
बाचक है | इससे यह सिद्ध है कि सोम में तीन पदायों का मिश्रण किया 
जाता है ।* प्रथम गवाशिर-'दूध', दृध्याशिर न दि और तक्र', यवाशिरर 
ध्यव' । जैसे घी डालने से अग्ति को घृतपृष्ठ अभिधान है, वैसे ही सौम 
को त्रिपृष्ठ ( त्रिमिश्नीकरण से ) यह सज्ञा प्राप्त हुई है 

सोम का जल से भी सम्बन्ध वेद में दृष्टिगोंचर होता हैं, वह जज 
प्रवाह के अग्रस्थान पर प्रवाहित होता है। सोम जल में बढ़ने वाला बिन्दु 
है। वह जलों का गर्भ है ।* सोम के शुद्धिकरण का विद्युत्‌ से सम्बन्ध 
एक वैज्ञानिक प्रक्रिया का संकेत है । 'शुद्धिकरण' अर्थात्‌ दिव्य सोम का 
शुद्धिकरण' यही उचित प्रतीत होता है । सोम के स्वर की तुलना वूपभ है 
की गई है । सोम को रितोधा' अर्थात्‌ गर्भ रखते वाला कहा हैं। वेजुबद 
में रेतोधा यह विशेषण चन्द्र हेतु भी प्रयुक्त हुआ है । सोम गर्भधारण शक्ति 
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को उत्पन्न करने वाला है ।! सोम वेगवान्‌ है * वेगवान्‌ अश्व को जैसे 
धोकर साफ किया जाता है वैसे दशकुमारिकाएँ इसे साफ करती हैं ।* 


सोम प्रकाश स्वछूप होना चाहिए, क्योंकि यत्र यन्न उसका सूर्य से सम्बन्ध 
दृष्टिगोंचर होता हैं। यथा-सप्तोम, सूर्य के समान प्रकाशित होता है, सूर्य के 
साथ प्रकाशित होता है अथवा सूर्य किरणों को वेष्टित करता है । छूलोंक 
एवं पृथ्वी को अपनी किरणों से व्याप्त कर देता है। जन्म प्राप्त करते 
ही पुत्र सोम अपने माता पिता को प्रकाशित करता है ।* प्लोम अंधकार 
से बुद्ध करता है* एवं अपने प्रकाण से अंधकार को अपसारित कर वह 
तीन प्रकाश करता है ।* सोमने ही प्रकाश का अनुसंधान किया है ।" 


सोमपान करने से उत्साहवर्धन होता है एवं शक्ति वृद्धिगत होती हैं । 

वह साधारण पेप की अपेक्षा अपने गुण वेशिष्टय से दिव्यपेय है । इस पेय 
से अमरता प्राप्त होती है । सोम अमृतत्व एवं उत्साह को: देनेवाला है | 
अमरत्व प्राप्त करने के लिए ही देवों ने सोमरसपान किया। अमरत्व के 
कारण से सोम में रोग शमन की अदुन्लुत शक्ति है, रुग्ण मनुष्यों हेतु यह भौपधी 
स्वरूप है हे पंगु को पैर देनेवाला एवं अंधे को चक्ष देने वाला है ॥ वह 
मनुष्य शरीर का पालक होते हुए वह मनुष्यों के प्रत्येक अंग में हैं ।* सोम, 
पानार्थी के हृदगत पापों को दूर करता है; सोम पेय से पापों का नाश 
होता है, और सत्य की वृद्धि होती है, मनुष्प की आवाज तेजोमयो औजोंमयी 
हो जाती है । * सोम मनुष्य को गति अर्थात्‌ दिशा प्रदान करता है इस हैंतु 
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सोम की एक उपसंज्ञा बाचस्पति! भी है। वह वाचा अर्थात्‌ वाणी का 
नायक है । ॥ 


उपयुक्त विशेषताओं से विशिष्ट सौम का महात्म्य ऋग्वेद में ही प्राप्त 
होता है-यथा हमने सोम पान किया-अब हम अमर हो गये हैं- हमने प्रकाश 
में प्रवेश दिया है' 'हमने सम्पूर्ण देवों से परिचय कर लिया है! । सोम को 
विचारों का पति, सूक्तों का पिता, नेता, आदि अनेक उपनाम भी व्यवहुत 
हुए हैं। सोम कवियों में नायक, पुरोहितों में ऋषि है। वह ऋषियों का 
मन है, ऋषित्व को प्रदान करने वाला) एवं यज्ञ की आत्मा है ।* सोम का 
सृष्टि कर्म में भी अन्य देवताओं के समान अन्यतम ग्ोंगदान है-सोम के 
ही नियमन से सूर्य प्रकाश देता है ।" सौम ने नक्षत्रों को प्रकाशित किया ।* 
सोम का साम्राज्य विश्वोपरी है ।” द्यावा पृथ्वी का मिर्ताण, उनका स्थिरि- 
करण, द्युलोक को आधार, सूर्य में प्रकाश सोम ने ही किया है ।* 


सोम का इन्द्र के साथ भी निकट का सम्बन्ध है-- इससे यहू स्पष्ट होता 
है कि सोम बजेय योद्धा है* वह बीरों में श्रेष्ठ वीर, भीति प्रदातृवर्ग में 
अत्यन्त भीतिप्रद है, उत्तका सर्वंदा जय ही होता है । १९ सोम अपने भक्तों 
हेतु गौ, अप्न, रथ, सुवर्ण प्रदान करता है।*" उसके अस्त्र शस्त्र भी विल्कक्षण 
हैं" शस्त्र अत्यधिक तीजत्र घार युक्त हैं। ४ शहल्ल समुखों का शर भी सोम 
के पास है ।* सोम का रथ भी अत्यन्त प्रकाश युक्त एवं दिव्य रूप सम्पत्त 


१७५ रे है # अहबेद में एक 
है ।* वायु वेग के तुल्य उसके पाठ अश्व युगल हैं। कब में एक स्वान 
पर्वत पर 


पर सौम को 'मौजबत्‌” कहा है । इसका सीधा सम्बन्ध मूंजवत 
सोमोत्पत्ति से लगाया जाता है। सौम के पर्वत पर उततन्न होने के अनेक 
3-2 


की नयी 





समनन्‍ताान363ा 
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प्रमाण है | जैसे वरूण ने जल में अग्नि स्थापित किया, घुलोक में सूर्य एवं 
पर्बत पर स्तोम' रखा। 

उेश्की पर सोम चुलोक से प्राप्त हुआ है। इसकी कवा के अनुसार ए्येन 
सोम लाया ।* अत्ति उच्च घयुलोक से श्येन ने स्लोम प्राप्त किया ।* मन के वेग 
से उड़कर इस पक्षी ने लोहमथ दुर्ग का भेदन कर झलोक जाकर वज्यधारी 
इन्द्र हेतु सोम प्राप्त किया । ऋग्वेद मंडल ४ में मुक्त २६ एवं २७ में भो 
सोम आनयन की कथा विस्तृत रूप में वणित है। शतपथ ब्राह्मण में गायत्री 
ने सोम प्राप्त किया इस प्रकार कथा बणित है ॥ 


9. दयोः 

द्योः शब्द “आकापा' अर्थ में ऋग्वेद में ६७० स्थज्ञों पर प्रयुक्त हुआ हैँ । 
'दिवस' अर्थ में व्यवहुत लगभग ५० स्थल हैं | देवता के रूप में थौ: पृथ्वी से 
संयुक्त ही प्राप्त होता है । चयावा-पृथ्वी को सम्पूर्ण विश्व का जनंकत्व प्राप्त 
है। दो: शब्द जब स्वतन्त्र प्रयुक्त है तब बह किसी न किसी के पितृ सम्बन्ध से 
आया हैं। उसे पिता अनेक स्थलों पर कहा गया है ।* इन्द्र के पिता के रूप 
में उसका वर्णन प्राप्त होता है । सुरेता यह विशेषण दो: से ही सम्बद्ध 
है उसने अग्नि को उप्पन्न किया ।* जो: यह पितामह है।* दोीकों वृषभ 
हा जाता है। दो को अग्नि ने मनुष्यों हेतु गर्जना करने के लिए प्रेरित 
किया ॥१ थी की मोतियों से अलंकृत कृष्णवर्ण अश्व से तुलना भी प्राप्ति 
होती है ।११ यह रात्रि का संकेत लगता है। अर्थात थो का अर्य आकाश 
ही है, एवं तद भिमानी देवता दो: है इस प्रकार निर्णय कर सकने में पूर्वा प्रह 
नहीं होना चाहिये | दो को अश्निमत्‌ अर्थात्‌ वज्धारी कहा गया है। 
मेघों से वह स्प्रित करता है*९- इसका अर्थ है--मेघों की गर्जना-क्या-वह तो 
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मित्र ३४७ 


उसका स्मित ही है--प्रलंयकारी बादलों की गजंना-युक्ति युक्त ही होती 
है | दाँ को श्रेष्ठ देवों के समान 'असुरः संज्ञा भी प्राप्त है 

इतने विवेचन से यह स्पष्ट है कि दो: भी उत्तमोत्तम देवता है, 
च्यावा-पृथयवी में ही सम्पूर्ण देवता रहते हैं।--वें सब उन्हीं के गर्भस्थ हैं।' 
दो शब्द दिव प्रकाशे' धातु से निर्मित होता है ॥ 


४. मित्र 


मित्र और वशण का सम्बन्ध अत्यन्त दुढ है, इसका प्रमाण है कि ऋग्वेद 
में मित्र को उदू श्य कर केवज एफ सुक्तों पढित है | इंस युक्त में सिन्र की 
स्तुति तो प्राप्त होती है परन्तु इस सूक्त से मित्र के गुणों का स्पष्टीकरण 
नहीं होता | केवल प्रथम ऋचा में पठित है कि मित्र आह्वान कर सबको 
एकत्रित करता है एवं अनिभेष वह बीज वपन करने वाले कृषकों को देखता 
है | टेवता का कृषि से अत्यधिक महत्वपूर्ण सम्बन्ध है, स्पष्ट हो जाता है । 
'अनिमेषत्व' देवत्व का परिचायक है जो कृषि कम में ही प्रस्फुटित होता 
है-इसगे इतना तो सिद्ध है कि कृषि से मित्र का सम्बन्ध गुढ है । 

एक अन्य स्थल पर भी मित्र को उदृश्य कर उपर्युक्त वर्णन ही है 
अर्थात्‌ बुलाकर सबको एकत्रित, करना। शक्तिमानू-की न-स्वलित होने 
वाला बछण उसका मार्ग दशक है | इस संकेत से यह सिद्ध होता है कि सित्र 
सूर्य का एक रूप है | क्योंकि अन्यत्र यह मी संकेत मिलता है कि सविता 
सर्व सामान्‍य प्राणी को अपना शब्द घुनाता है और उन्हें प्रेरित करता है। 
मित्र सूक्त की ५ वीं ऋचा इससे इस का स्पष्टट संकेत है कि भिन्र मनुष्यों 
को एकत्रित करने वाला आदित्य है। यातयज्ञन भर्यात मनुष्यों को एकत्र 
करने वाला यह विशेषण ऋग्वेद में बहुघा चार बार आया है। 'मित्रा- 
वरूण", 'मित्रावरूणअरय॑मा5', अग्नि” इनको यह विशेषण प्रयुक्त है- 
इससे यह सिद्ध है कि मित्र का 'यातयज्जन' विशेषण उसका वैशिष्ट्य 
प्रदर्शधक होना चाहिये। मित्र सूक्त में कहा है कि भित्र द्यावा-पूथवी को 
आधार देता है। पञश्चजन उसके नियमों का पालन करते हैं। वह ब्म्पण 
देवों का पोषण करता है। एक अन्य स्थल पर मिन्न एवं सविता एक ही 
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है, ऐसा कहा गया है। मित्र के तिथ्रमों के उल्लैंख भी सुन्दर शैली 
से प्रस्तुत हुए हैं ।" अग्नि उद्दीपित होने पर वह मित्र होता है । अथवं॑वेद 
में) सूर्योदय के समय के मित्र एवं सायंकाल के समय के वरूण के मध्य भेद 
स्पष्ट किया है। वरूण के हारा आच्छादित, वेष्टित बस्तुजात को मिन्न 
प्रात: काल प्रकाशित करे इस प्रकार की प्रार्थना उससे की गई है।* 
ब्राह्मण ग्रन्थों में मित्रका दिवस से और वकूण का रात्री से सम्बन्ध प्राप्त 
होता है। मित्र को फ्वेत पशु विहित है एवं वरूण को कृष्ण पशु विहित 
है । इससे भी दिवस ओर राजी का सम्बन्ध मित्र वरूण से है, पृष्ट ही हो 
रहा है । 

ऋग्वेद के अनेक स्थलों पर मित्र शब्द का अर्थ सुहृद भी प्राप्त होता है । 
मित्र यह शांती का देवता है ।* 

इससे यह स्पष्ट हो चला है कि सूर्य के एक रूप का नाम मित्र है। 
क्योंकि सूर्य की समस्तवस्तुजात पर कृपा प्रवृत्ति प्रकृति सिद्ध ही है । 


६. विष्णु 


विष्ण अत्यन्त महत्त्वपूर्ण देवता है | व्यक्ति विषयक वर्णन उसके महत्व 
को सूचित करता है । उसके सम्बन्ध में कोई महत्वपूर्ण घटना है तो वह है 
त्रि-वि-क्रम, तौन पार्दों से विश्वाक्रमण। इस प्रकार का वर्णन लगभग दस 
वारह बार आया है। इसी प्रकार उसगाय, उरुक्रम भादि विशेषण यहे 
विष्णु से सम्बन्धित हैं ।-दो पादों से उसने दृग्गोचर सम्पूर्ण पृथ्वी को व्याप्त 
किया एवं तृतीय पाद से अन्तरिक्षरुष उच्च स्थान को व्याप्त किया ।* विष्णु 
का वासस्थान स्त्र्ग है जहाँ धार्मिक मनुष्य आनन्द प्राप्त करते हैं। वहाँ 
मधुकूप है विष्णु अपने स्थान की स्वयं सुरक्षा करता है ।* 

विष्ण के उपयुक्त जिपाद सूर्य के दैनिक तीन पड़ाव 'उदय, मध्य, 
'एवं अस्त' है इस प्रकार का मत ओऔर्णवाभ”” ( याहकपुर्व ) का है। परन्तु 
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विष्णु ३७६: 


ऋग्वेदेतर "ब्राह्मण ग्रन्थ, वेदोत्तर वाह्म्मयों में विश्व के तीन विभाग 
( भूलोक, भूवर्लोंक स्वगं लोक ) सूर्य के भाक्रमण का संकेत भी है! । 


विष्णु का सम्बन्ध गति से हैं। उसके गति सम्बन्ध से ही ६० दिवसों 
का एकः ऋतु एवं चार ऋतु मिलकर ३६० दिवसों के सौर वर्ष का वर्णन 
प्राप्त होता है » वेदोत्तर वाडम्मय में विष्णु का आयुध “चक्र? भी उसके 
गति को ही संकेतित करता है। विष्णु का वर्णन सूर्य की और भी संकेत 
करता है | विष्णु को गिरिक्षित्‌ एवं गरिष्ठा विशेषण भी प्राप्त है ।* 


विष्णु ने त्रिपाद के द्वारा जो पृथ्वी का आक्रमण किया है वह आपत्ति 
ग्रस्त मनुष्यों को मुक्त करने हेतुर, मनुष्य को पृथ्वी पर रहुने की व्यवस्था 
करने हेतु किया है । ब्राह्म णादि ग्रन्थों में “विष्णु ने बहुरूप धारण करके 
ज्रिपाद द्वारा असुरों के अधिकार से देवों के लिए प्रृथ्वी को प्राप्त किया! 
यह विष्णु सम्बन्धित आख्यायिका है ।* 


विष्णु वीर, महायोद्धा, एवं संगर।(युद्ध) प्रिय देवता है। विष्णु इन्द्र के मित्र 
हैं । दुत्र युद्ध में विष्णु वे इन्द्र को सहयोग दिया है ।* इन्द्र एवं विष्णु ते 
मिलकर दासों पर विजय प्राप्त की, शंबर के ६६ दुर्गों का नाथ किया ॥४ 
इन दोनों ने मिलकर सम्पूर्ण वातावरण, अन्तरिक्ष, सूयं, उपा, एवं अग्नि 
को उत्पन्न किया । विष्णु के सहयोगियों में मरुतों कया उल्लेख भी प्राप्त 
द्वोता है ।'* 

गर्भ घारण एवं ग्रभ संरक्षण विष्णु का अन्यतम काय है ।१९ विष्णु ही 
स्वर्ग, पृथ्वी, एवं समस्त जीवो का आधार है १ 


ब्राह्मण ग्रन्थों में भी विष्णु ने अपने त्रिपाद प्रक्षेप से पृथ्वी, धन्तरिक्ष, 
स्वर व्याप्त किया ऐसा स्पष्ट संकेत है ।** वराहावतार'"*, मत्स्यावतार*४, 
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कर्मावतार", का मूल भी दृष्टि गोचर होता है। शतपथब्राह्मण में यह 
कहा गया है कि यज्ञकर्म के फल का ज्ञान विए्ण को सर्वप्रथम होने से वह 
देवों में श्रेष्ठ है ।* ऐतरेय ब्राह्मण में त्रिष्णु को सर्ज श्रेष्ठ देवता कहा है।* 


७, आदित्य 

आदित्य यह संज्ञा देवता समूह की परिवायिका है। ऋग्वेद में 
आदित्य वर्णन परक छः सूक्त हैं। अन्य सुक्तों में उसका उल्लेख मात्र है। 
ऋग्वेद में छः आदित्यों का उल्लेब है जितके नाम -मित्र, अमन , 
भग।, वरुण, दक्ष, व अंश हें । अथर्ववेद में अदिति के आठ पुभों का 
उल्लेख है ।' इन आठों के नाम त्त० ब्रा० में इस प्रकार हैं -अंश, भ्रग, 
धातू, इन्द्र, विवस्वत, मित्र, वरुण, अयंमन्‌ ।* शत्तपथ ब्राह्मण थे अदिति 
का जाठवाँ पुत्र मार्तेण्ड कहा गया है, इनके अतिरिक्त बारह आदित्यों का 
भी उल्लेख है जिनको मात्तों का तिदर्शक बताया गया है ४ ऋग्वेद एवं 
मेत्रायणी संहिता में” इन्द्र को भी अदिति का पुत्र कहा है, और शतपथ में 
द्वादश आदित्यों से इन्द्र को भिन्न कहा गया है" आदित्य का उल्लेख वसु, 
झद्र, मस्त, अज्िरस, ऋभु, विश्वेदेव इस देवता समूह के साथ प्रयुक्त होता 
है। कहीं कहीं आदित्य प्ाब्द देवसमष्टि वाचक भी है। आदित्थों को 
समस्त दूरस्थ तत्त्व समीप हो जाते हैं--सम्पूर्ण चराचरसृष्टि फो उनका 
ही आधार है,--वे ही सम्पूर्ण विश्व का पालन करते हैं। मनुष्य मन के 
संकल्पों को वे जानते हैं “अपने भक्तों के रोगों को दूर कर उन्हें प्रकाश, 
दीर्घायुष्य, एवं संपत्ति प्रदान करते हैं । 


८ विवस्वत्‌ 
ऋग्वेद में विवस्वत्‌ देवता को उदिष्ट एक भी मन्त्र नहीं है परन्तु 
उसका उल्लेख यत्र तत्र अन्य देवताओं के साथ है । विवस्वत को 'आशथिन" 
एवं यंमकराँ" पिता कहा गया है। वेदोत्तर पौरषेय वाडमंय में विवस्वत्‌ 


१. घा० ब्ला० ७।४।१।५, २. शर० ज्वा० १४॥१॥६ 
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४. फक० वे० २।२७॥१, ५. अ० बे० ८5।6॥२१ 
६. तैं० ब्रा० १॥१६१, ७. ण० ब्रा० ६।१।२८, ११।॥६।३।८ 
व. ऋ० वे० ७।८४॥४, मैं० सं० २।१।१२ 
६. श० ब्रा० ११।६।३॥४ 
२०, ऋ%० ब्रैं० १०।१७।२, ११. ऋण० बे० १०॥१४।४ 


् 

सूय रथ 
६ अन्य ) को मनु का पिता कहा है। सम्पूर्ण देवता विवस्वत्‌ के ही अपत्य 
दे त्वष्ट्र की कन्या सरण्यू बिबस्वत्‌ की पत्नी है ।* विवस्वत का द्त 
“अग्नि हैं” एवं एक स्थान पर “मांतरिख्न! को दुत कहा है।४ें विवस्वन्‌ 
का सम्बन्ध इन्द्र एवं सोम से भी है ऐसा कहा जा सकता है क्योंकि विउ्स्वन्‌ 
के स्तवन से इन्द्र आनन्दित होता है; विवश्वत्‌ की कन्याएँ सोम को स्वच्छ 
करतीं हैं । विवस्कत्‌ की सन्निधि में सोम रहता है” इत्यादि अनेक उल्लेख 
प्राप्त होते हैं| ब्राह्मणों में विवस्वत को आदित्य कहा है| 


६. सूथ 


सम्पूर्ण: सूक्त सूथ को उद्देश्य कर पठित हैं। इन स्थलों के व्यत्तिरिक्त 
सहस्तभः स्थलों पर सुर्य अभिधान प्राप्त होता है--कहीं पर सूर्य शब्द से 
निम्त्गंद्रष्ट घटना का ग्रहण होंता है भौर कहीं देवता से सम्बद्ध द्योत्ित 
होता है । सूर्य से तात्पयं निसर्गदृष्ट सूर्य विम्व से है--इस हेतु सूर्य आदित्य 
वर्ग का महत्वपूर्ण देवता है--जिसका सम्बन्ध जड़-चेतन सम्पूर्ण ।निस्ग से 
बच ञ् न | सृः हू ब3. |, 
है। बृहत अग्नि के समान आकाशीय पूजाहदेवता 'सूयतेज” है । 





अन्यत्र बाइमय में सूर्य के नेत्रों का भी उल्लेख प्राप्त होता है।” परन्तु 
इसके साथ ही साथ मित्र एवं बहूण, अथवा मित्र वरूण, अग्नि का नेत्र 
सूर्य को कहा है |” नेत्र एवं सूर्य का साम्य एवं सम्बन्ध बड़े मनोहर रूप से 
प्रस्तुत हुआ है, साथ ही मृत्यु उपरान्त प्राणि के नेत्र सूय॑ को जाते है यह भी 
कहा गया है ।"* बथर्ववेद में सूर्य को नेत्त का पत्ति, कहा गया है । सम्पूर्ण 
भत्तों ( प्राणियों ) का नेत्र सू है, उसे आकाश, प्रथिवी जलन के परे भी 
दर्शन होते है । इस प्रकार सूबे एवं नेत्र का अन्योन्य सम्बन्ध प्रकाशित हो 
रहा हैनेश्र ज्योति तेज रूप है, इस फारण तेज:पुंज सूय॑ से नेत्रों का । 
साम्य नेसगिक है | । 


ऑिज-नन 
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सूर्य ही मनुष्यों को जाग्रतकर उन्हें अपने कार्यों में प्रश्नत्त करता है ।" 
उसके रघ को एतश नामक एक अश्व अथवा अनेक अश्वर, सात अश्वों, 
अथवा सात घोड़ियाँ है ।' वरूण सूर्य के मार्ग को प्रशस्त करता हैं। 
अथवा मित्र, वरूण, अयंमन्‌ संज्ञक आदित्य देवता उस्तके मार्ग को व्यवस्थित 
करते हैं । सूर्य की पत्नी उपा है। सूर्य अदिति का पुत्र है इस हेतु 
उसको आदित्य अथवा आदितेय अभिधान से व्यवहृत किया गया है। 
सूर्य के पिता दो हैं । अग्नि का एक हृप देवताओं ने देवलोक में रखा 
है । विश्वव्यापी परमेश्वर पुरुष के नेत्र से सूर्थ की उत्पत्ति हुई है ।"६ 
बृत्र से उत्की 'दिवाकर” संज्ञक उत्पत्ति भचर्ववेद में वणित है ७ 


अन्यत्न कई स्थानों पर सूर्य अन्तरिक्ष को आक्रमित करने वाला पक्षी 
है!” उसकी उडने वाले श्येन से तुलना की गईं है, और उसे श्येत भी कहा 
गया है ।*” सूय॑ के अश्नों से तात्पय उसके किरणों से है जो सात हैं ।** सूर्य 
सम्पुण जगत्‌ द्वेतु, मनुष्य एवं देवों के लिये प्रकाशित होता है । उसके किरण 
अंधकार को जल में प्रक्षेपितकर देते है” अथवा वह सूर्य बंधकार को 
समेट देता है। सूर्य जादूटोंने एवं अंधकार में संचरणशील राक्षसादिकों का 
नि:्पात करता है । सूर्य की उष्णता एवं प्रखरता के उल्लेख भी यत्र तन्र 
प्राप्त होते हैं ।*" 


सूर्य का सृष्टि के प्रत्येक घटक को विल्क्षणदाय है -दिवस' गणना *, 
अस्वास्थ्य, रोग एवं दुःस्वप्नों का नाश करना,सूर्य के महृत्वपूर्ण कार्य हैं । 
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सविता ३४३ 


समस्त प्राणि सूर्य पर आाश्षित हैं ।* विश्वकर्मन्‌ अर्थात्‌ विश्व को उत्पन्न 
करने का सम्मान भी सूर्य को प्राप्त है ।* 


१०, सबिता 

ऋग्बेद में सम्पूर्ण ११ घृक्त सबिता को उद्देश्य कर पठितत हैं एवं अन्य 
सूक्तों में प्रसंगोपात्त सविता का वर्णन प्राप्त होता है। सविता का वर्णन 
सुवर्णमय देवता के रूप में हुआ है । सबिता हिरण्यहरुत, हिरण्यजिह्ना, 
हिरण्यनेत्र, और हिरण्यबाहु हैं., उसके हाथ पुष्ट एवं सुन्दर हैं। उम्तकी 
जिहल्ना सुन्दर एवं अयोहनु है”, उसके केपा पीतवर्ण” हैं एवं वस्त्र भी 
पिंगल वर्ण के हैँ ।/ उप्तका रथ हिरण्यमय एवं उसकी धुरा भी हिरण्पयमय 
है । जैसे सविता नानाहूप घारण करने वाला है उसी प्रकार उसका रथ 
भी अनेक रूप धारण करता है।” 


सविता का तेज भत्यधिफ है । वह अपने हिरण्यमय तेज को सबंत्र 
प्रसृत करता है ।* अन्तरिक्ष, चुलोक, प्रविवी, एवं सम्पूर्ण जगत को सविता 
ही प्रकाशित करता है ।*” सबिता अपने हिरण्मय बलवान्‌ हात उध्वंकर 
उदित होता हुआ मसमझ्त विश्व को आशीर्वाद देता है । उध्वेहात 
करना केवन सविता का ही लक्षण है| अन्य देवताओं के प्रत्तंग में इस लक्षण 
से सविता को तुलना प्राप्त होती हैं। बथा--अग्ति सविता के समान 
ऊध्वंबाहु करता है ।* सविता अपने सुवर्णमवध रथ पर आहूढ होकर अधः 
ऊध्व मार्ग का अतिक्रमण करते हुए सम्पूर्ण प्राणियों का निरीक्षण करता 
है | सविता चुलोक के तीन तेजो मय विभागों में प्रवेश करता है जहाँ सूर्य 
किरणों से उत्तका संयोग होता है | वहू देवों को अमरत्व एवं मनुष्यों को 
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दीर्घायुष्य प्रदान करता है ।' दुःस्वप्नों को दर फरने हेतु एवं मनुष्यों को 
पाप मुक्त करने हेतु सूर्य के समान सविता की स्तुति भी प्राप्त होती है ।* 

असुर' संज्ञा भी सविता हेतु व्यवहृत होती है ।१ प्रकृति के नियमन 
का संभार सविता के पास भी है। जल-वायु उठी के तियम से व्यवहार 
करते हैं ४ अन्य देवता भी उसका नेतृत्व स्वीकार करते हैं ।* इन्द्र, वरूण, 
मित्र, अयं मन, रूद्र आदि को उसकी ख्राज्ञा के विरूद्ध अथवा उस्तकी सत्ता के 
विहूद्ध कार्य करने की स्वतन्त्रता नहीं है ।* 

ऋग्वेद में सविता को अपांनपात्‌ कहा गया है। इस ऋचा के 
भाष्य प्रकरण में यासक्त का कहना है कि स्विता अन्त रिक्ष लोक की देवता 
है। सविता की अपांनपात संज्ञा होने में उसका मार्ग अम्तरिक्ष में है, 
इस प्रकार के उल्लेब प्राप्त होने से' निधण्डु में गलोकस्थ, एवं सध्य- 
लोकस्थ देवताओं में सविता का नाम आया है । 

सविता को एक स्थानपर विश्व का प्रजापति कहा गया है।" प्रजापत्ति 
एवं सतिता एक ही है ऐसा भी उल्लेख है | एक अन्य स्थान पर प्रजापति 
ने संविता होकर जीवों को उत्पन्न किया इस प्रकार के उल्लेख है ।"* 
सविता एवं सूंयं की भिन्नता स्पष्ट रूप में कही ग्री है-उम्विता दयावा- 
पृथिबी में श्रमण करता है--रोग दूर करता है एवं सूर्य को गति प्रदान 
करेता है |” सविता मनुष्यों के पाप पुण्यों को सूर्य से कहुता है? सर्विता 
सूर्य किरणों से संयोग!” कर उन्हें प्रकाशित करता है ।* 

याहकाचार्य का मत है कि सविता का उदयकाल अंधकार के नाश का 
समय है ।** साथणाचायं का मत है कि उदय से पूर्व सूर्य को सविता कहते हैं, 
और उदय से अस्तपयंन्‍्त उसे सूर्य कहो जाता है ।£ परन्तु एक अन्य स्थात 
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पर उल्लेख हैं कि सविता निद्रा का अपसरैण करता है"*--इससे यह प्रतीत 
होता है कि प्रात: काल के समान सायकाल से भी उसका सम्बन्ध है| वह 
द्विपाद एवं चतुष्पाद प्राणियों को जाग्रत करता है ।* सविता पश्चिम दिशा 
का ह्वामी है।* 

सबितृू शब्द 'सू' घातु से निष्पन्न होता है। 'स्‌' धातु का अर्थ जाग्रत- 
करना, चेतना देना, उद्दौप्त करना है ।४ धास्कावायें ने सविता का अर्थ 
स्वस्थ प्रसविता' प्रभी में चैतन्य उत्पन्न करने वाला किया है ।* 


११. पूषन्‌ 
ऋग्वेद के ५ सूक्तों में पूषन्‌ का वर्णन प्राप्त होता है। अन्य स्थानों पर 
“धसोमपुषन!' “इन्द्रपुषन! इत्यादि देवताओं के साथ संयुक्त स्तुति पठित हैं। 
दुष्टों फे दमन हेतु उसकी स्तुति होती है । उसका मानवीयरूप 
वेद में स्पष्ट पठित नहीं है किन्तु कुछ लक्षण उप्के मानवीय स्वरूप 
को स्पष्ट अवश्य करते हैं ।, उम्तके हाथों का उल्ले् है", रूद्र के समान उसे 
जटाएँ एवं दाढी है ।” उसके पास सुवर्णयय भाला एवं अंकुश है।* उच्े 
उत्तम सारथी कहा गया है ।* पृषन्‌ को 'दल्तदीन' कहा गया है।* पृषन्‌ 
सूयये का दूत है, जो अन्तरिक्ष एवं समुद्र में स्वयं के सुवर्षमय जहाज से 
अमण करता है। देवों ने कांमतप्तपूषत्‌ का विवाह सूर्पा से क्रिया, ऐसा 
उल्लेख भी प्राप्त होता है । “पूषन्‌ को 'आधुणि? विशेषण अनेक बार प्रयुक्त 
हुआ है--जिसका अय॑ है तेजस्वी । यहेँ विशेषण केवल पूषन्‌ हेतु ही 
पठित हैं । 
पृथ्वी एवं छुलोक में पूृषन्‌ का जन्मे हुआ है, वह अपने अभीष्ठ स्थानों 
में श्रमण करता रहता है। वहू घलोक में रहुकर प्तम्पूण विश्व का निरीक्षण 
करता है। वह मृतकों को पितरोंके पास ले जाता है। पृषन्‌ मार्ग का 
संरक्षक है, मार्ग के अवरोधकों का अपसारण करते के लिए उसप्तकी प्रायंता 
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हुई है।' इस सम्बन्ध में उसे बिम्ुच्चोंनपात कहा गया है। पाप प्ले मूक्त 
करने के लिए उसकी प्रार्थता पहित है ।* मार्ग का ज्ञाता होने ते उसको 
स्तुति से छिपाई हुई वस्तु की सहज प्राष्ति हो जाती है ।* पशुओं के रक्षण 
का संभार पृषन्‌ के झध्तीन है ।* पूृषन्‌ का पशुओं कौ उत्पत्ति में भी 
योगदान है ।* 


पूषन्‌ के अनेक गुणों का निरूपण अनेक स्थानों पर प्राप्त होता है। 
प्षन शक्तिमान्‌ एवं5, चपल है।” उसका वैभव देवताशों के समान है"; वह 
धंयंशाली व्यक्तियों का राजा, 'घीमान! एवं उदार! है ।* इनके 
व्यत्तिरिक्त, आधृणि, अजाश्व, विमोचन, विमुचोनपात्‌ , पुष्टिभर, अनष्ट- 
पशु, अनष्रवेदस , करंभाद अनेक विशेषण पूषनू के स्वरूप को स्पष्ठ 
करते हैं । 


पास्काचार्य ते निद्कक्त में पूषतू का अर्थ-ग्रादित्य, 'समस्त प्राणियों का 
संरक्षक किया है । पूषन्‌ शब्द 'पुष्‌* धातु से निष्पन्न होता है जिससे पषन्‌ 
का तात्पयं बंभव प्रदाता से है। इसी कर्थ को विश्ववेदस , अनष्टवेदस + 
पुरुवस्‌ , पुष्टिभर इन विशेषणों से समझ सफते हैं । पूषन्‌ से जो सम्पत्ति 
प्राप्त होती है उच्तका सम्बन्ध इन्द्र, प्ेन्य, मरुदूगण आदि से प्राप्त 
सम्पत्ति के समान पजेन्य से न होकर प्रकाश से है--इसी अर्थ को 'आधुणि” 
यह चिशेषण स्पय्ठ करता है । 


१२. मरूत्‌ 


सरुत्‌ कटवेद की प्रधान देवता है, जिसके ३३ सृक्त हैं। 'मछत्‌' संज्ञा 
समूह की च्योतक है | इनकी संख्या 'जिषष्ट' अर्थात्‌ १८०१९, अथवा 'तिसृप्ता 
२६ कही गयी है।१९ हंस कारण इनका' हमेशा वहुवचनान्त प्रयोग अ्राप्त 
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होते है । वे रुद्र पुत्र हैं इस कारण उन्हें अनेक स्थानों पर रुद्राः ), हद्विया: 
भी कहा गया है । 

मसरुदूगण परस्पर भाई हैं इनमें कोई ज्येष्ठ कनिष्ठ नहीं हैर, वे समान- 
वयस्क हैं |” वे एक साथ वृद्धि को भ्राप्त हुए हैं एवं एकचित्त हैं ।/ उनका 
वसतिस्थान भी एक है ।४ मरुदृगणों की पत्नी 'रोदसी' है । 

मरुदृगण तेजस्वी हैं उनके दैंदीप्यता का वर्णन अनेक स्थानों पर प्राप्त 
होता है। उनकी 'कांति' अग्नि के समान है | बे पव॑तों में भी प्रकाशित 
होते है*--बे स्वयं प्रकाश है ।*? पूषन्‌ का विद्यत्‌ देवता से भी सम्बन्ध प्राप्त 
होता है। इस सम्बन्ध में कहा है कि जब मरुत घृत की वर्षा करते हैं तब 
विद्युत अपने हास्य से पृथिवी को प्रकाशित करती है। विद्युत्‌ ही उनकी 
ऋष्टि है। उनके शस्त्र परशु, वज्ञ  आंदि हैं। एक स्थान पर उनके 
स्वरूप को स्पष्ट करने वाली ऋचा है जिसमें कहा गया है कि उनके रकंधो 
पर भाले हैं--परों में नुप्रू”, वक्षस्यल पर सुबर्णालेंकार, एवं क्रांचन युक्त 
शिरस्त्राण है ।९ 

मरुत्‌ गणों का रथ भी सुवर्ण निमित है. वह भत्यन्त भास्वर है. उस 
रथ के चक्र भी सुवर्ण से घटित, है। उनका रथ शस्त्रों से सज्जित रहता 
है। रथ में संयोजित अश्व रक्त अथवा पिंगल वर्ण के होते हैं" ज्ञो मन के 
समान शी ध्रगामी हैं । 

मरुत्‌ आकाश के समान प्रभू अर्थात्‌ व्यापक हैं | उनके समान छ॒न्‍्य 
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कोई बलवान नहीं है ।' वे तरुण है एवं उतका तारझुण्य सर्वंदा,ह्थिर रहने 
वाला है | वे ओजस्वी, साहसी, निर्मल एवं निष्कलंक हैं ।* 


वे शीघ्ष कुपित*, भयंक्रर उग्र॒स्वरुष, वन्‍य पशु के समान क्र भी 
हैं। मद्त गणों. का मुख्यकार्य पर्जन्य वृष्टि है। मझ्तृगणो की अन्यतम 
विशेषता-- उनकी गायकी है। मह्त्‌ गणों के गान से सूर्य उदित होता 
है |: वे अपने गान से इन्द्र का बलवधंन करते हैं।' उन्होंने बांसुरी बजाते 
बजाते पर्वतों का भेदन किया | अत्य देवताओं के समान वे भी सोमपान 
करनेवाले हैं। इन्द्र से उनकों विशिष्ट मित्रता है, बूत्र के साथ युद्ध में 
इन्द्र की सहायता करना मद्धत्‌ गणों का विशिष्ट काय॑ है। इन्द्र के समस्त 
पराक्रमयुक्त कार्य मस्तू गणों के सहयोग से ही सम्पन्न होते हैं। 

१३. रूद्र 

प्रमुख वेविक शक्ति स्वश्धपों में झद्ध की गणना होती है। ऋग्वेद में तीन 
यूक्त हद को उद्देश्य कर पढित हैं। अन्यत्र भी सोमादि देवताओं के साथ 
इंद्र का संकीतंन प्राप्त होता है | 

जहाँ तक स्वरूप वर्णन का प्रश्न है उसका स्पष्ट स्वद्यप हमें.'संहिता- 
ब्राह्मणात्मक' वेद में प्राप्त हो जाता है-रुद्र को एक हाथ" व बाहु है 
छप्तके गात्र पुष्ठ है । ** उसके ओऔष्ठ सुन्दर हैं एवं वर्ण बच्चू अर्थात्‌ विगल 
है।* बह आकृति से दँदीप्यमान एवं अनेक रुपों वाला है। उसके सहस्त 
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नेत्र है। वह उदंर, मुख, जिह्ला एवं दन्त युक्त है।* उच्धका उदर कृष्ण- 
वर्ण एवं पृष्ठ भाग रक्त वर्ण का है।* उसकी ग्रीवा नौल वर्ण है। उसका 
परिधान चरम है ।४ वह अशभुषणों से विभूषित और पर्वत पर रहने वाला है ।* 

रुद्र मरुतों का पिता है”, उसने मरुतों को पृश्नी के देदीप्पसान स्तनों 
से उत्पन्न किया | शिव को वैदिक देवता न मानने वाले मनुष्यों हेतु यह 
प्रमाण है कि उयम्बक शब्द रुद्र हेतु ही प्रयुक्त हुआ है'-अतः रुद्र एवं शिव यह 
संज्ञाभिद वत्तत्‌ कालीन कार्यानु रोध से है--शिव की बहन अम्बिका है ।*९ 
शिव की स्त्री उम्ता एवं पावेती का नामोल्लेख तैत्तिरीय आरण्यक, केनो- 
पनिषद्‌ में प्राप्त होता है। 

ऋग्वेद, अथवंवेद, त॑० सं० शतपथ ब्राह्मणादि में रुद्र को अग्नि ही कहा 
गया है। रुद्र हेतु भय! एवं श्र! दो विशेषण अत्यधिक पठित हुए हैं।** 
अथवंबेद में उसके संहारक बाणों का एवं सौदामिनी का उल्लेख भी है रे 
शांखायन श्रौतसूत्र में शर्व एवं भव को रुद्र के पुत्र कहा गया है। वाजसनेयी 
संहिता में अग्नि, अशनि, पशुपति, भव, शव, ईशान, महादेव, उपदेव 
आदि अनेक रूप एक ही देव के रूप में वणित है ।५ अग्नि के नानानामों में 
ये नाम उसके विभिन्न रूपों के निदर्शंक हैं--रुद्र, शवं, पशुपति, उग्र अशनि, 
भव, महादेव हे े 

ऋणग्वेद में रद्व को क्र कहा गया है ।** बह सर्वश्रेष्ठ एवं बलवानों से 
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वलवान्‌ है ।* वह 'दुष्प्रधष” एवं वेगबान! है । वह तरुण है एवं उसका 
तारुण्य स्थिर है ।* वह शूरों का अधिपत्ति एवं समस्त भूलोक का ईशान ८ 
स्वामी घनी है । वह बुद्धिमान, पहोपकारी एवं मीढूव अर्थात्‌ उदार 
प्रकृति का है ।* वह त्वरित प्रसन्न होने वाला 'शिव' है ।£ 
देवों को भी रुद्र के धनुष बाण का भय रहता है।” वैदिक कर्म 
में देवताओं को आहुती देने के उपरान्त जो अवशिष्ठ रहता है वहीं रुद्द 
देव को अपित किया जाता हैं। 
रद की स्तुति क़शानु' एवं 'बनुधरों! के साथ हुई है ।* जहाँ जहाँ 
इन्द्र को रयासनाधिष्ठित घनुर्घरों की उपमा दी गई है!" वहाँ रुद्र ही 
अपेक्षित है क्योंकि अनेक हथतों पर झुद्र के हाथ में सुगठित एबं वेगवान्‌ 
तीर एवं धनुष्‌ होने के संकेत प्राप्त होते हैं। एक ही स्थान पर उसके हाथ 
में वज्न होने का संकेत है ।' देवताओं के उपद्रवों के उपशमन हेतु भी झद्र की 
प्रार्थना की जाती है।' हद्र से उपासकों की अनैक अपेक्षाएँ हैं-मनुष्य एवं 
पशुओं का हित"४, उन्हे सुखादि"" प्राप्त कराने का संभार रुद्र का ही है। उद्र 
के पास अनेक प्रकार की औषधियाँ हैं ६ बह अपनी औपधियों से वीरों को 
सजीव करता है-। समस्त बंद्यों में वह श्रेष्ठ है ।१* 
रुद्र को दो विशेषण प्रयुक्त हुए हैं जो अन्य देवताओं हेतु पढित नहीं हैं। 
प्रधम 'जलापष!, अर्थात्‌ रोग निदान करनेवाला तथा ड्ितीय 'जलापभेषज' 
रोग लिदान करने वाली औषधियों का रक्षक है ।*£ रुद्र शब्द 'रुदू! धातु से 
निष्पन्न हुआ है जिसका आर्च है _निष्यञ्न हुआ है जिसका अर्थ है 'रोना” यह अर्थ ही सर मान्य हैं। यह भर्थ ही सत्र मान्य हैं । नकल 
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१४. अदिति 

अदिति देवतापरक कोई स्वतन्त्र भ्रक्त नहीं है फिर भी उसका नाम- 
संकीत॑न अनेक सूक्तों में हुआ है। इस देवता का स्वरूप निश्चित नहीं है । 
अदिति को ऋण्वंद में “अनबो! विशेषण दिया गया है।" 

अदिति, “मंत्रावहण* एवं 'अयंमा३१ की जतनी हैं इत कारण उसे 
'राजमाता' विशेषण नैसगिक रूप से दिया गया है । उसके बलवान अाठ 
युत्रों का उल्लेब् अनेक स्थानों पर वर्णित है। अथर्वत्रेंद में अदिति के 
भाई एवं पुत्रों का एक साथ उल्लेख है | ( $।४ ) वाजसनेयी संहिता में 
इसे स्तोता की माता, ऋतू की अधिष्ठानी, पराक्तमी, रक्षणकर्न्ी एवं 
भागदिर्शिका कहा गया है। आदित्यपों के साथ प्राप्त उल्लेखों के अनुसार 
'मातृत्वां अदिति का विशेष गुण है । 

पौराणिक कथधानकों के अनुत्तार अदिति कश्यपपत्ती एवं वक्षकन्या है, 
किन्तु वेद में वह विष्णु की पत्नी है।* बहुधा तेजस्वी आदित्यों की माता 
होने से उसका तेज से सम्बन्ध स्वयं सिद्ध हैं। इस हेतु तेजः प्राप्ति के लिए 
भी अदिति की प्रायंता की गई हैं ।' इस तेज: सम्बन्ध से ही उसके अक्षय तेज 
का गुण गान किया गया है। उषा को 'अदितिमुख' कहा गया है ।* 

ऋग्वेद के कुछ उल्लेखों में एवं अन्य वैदिक ग्रंथों में उसे गो” कहा 
है ।!' संस्कार विधि में प्रयुक्त “गो' को अदिति कहा जाता है। भूलोक के 
'सोम' की तुलना अदिति के 'दुग्ध' से की गई है।"९ 

उपयुक्त प्राप्त संकेतों के अनुप्तार अविति के मुश्रय छूप से दो वेशिष्टय 
प्रकाशित होते हैं। प्रथम उप्तकी “मातृत्व शक्ति! और द्वितीय 'शारीरिक- 


१, ऋ० वे० २।४०।६, ७।४०।४ 
२, ऋ० वे०७ २।८५॥३, १०।३।८३, ३. ऋू० बे० ८।४॥७६ 
४. ऋण वे० २।२१७।७ 
५, ऋ० बे० ३।४॥११, ८ ५६६१, १०।७२।८ 
६. अधवंबेद ६।४, ७. बा० पसं० २१।४ 
८. वा० सं० २६।६०, त० सं० ७।५।१४ 
६. ऋण० वे० ४॥२५॥३, १०।३६।३, १०, क० बें० ७।५२।१० 
११, ऋ० वें० ६।११३।१६ 
१२. ऋ० ब० १।१५३॥३, द।8०।१५, १०॥॥१।१ 
१३. वा० सं० १३॥४३, ४६ 








ब््ध्रर वेदिक साहित्य का इतिहास 


यातना एवं नैतिक दोषों से मुक्त करने वाली शक्ति/। पास्काचार्य ने 
अदिति की व्याय्या देवों की बलवती मां' इस प्रकार की है। यास्‍ह्क ने 
अदिति का स्थान जन्तरिक्ष में निश्चित किया है । 


१४, अखिनो 


इन्द्र, अग्ति एवं सोम के उपरान्त 'अश्विनौं' देवता अत्यन्त महत्त्वपूर्ण 
हैं ॥ सम्पूर्ण ४० सूक्त इन्हीं को उद्देश्य कर के पठित हैं। ईन देवताओं का 
सृष्टि के किस व्यापार से सम्बन्ध है यह स्पष्ट नहीं है । प्रारम्भिक वेंदार्थ- 
कार्रा से जाधुनिक वेदतत्त्वज्ञों को भी इन देवताओं का स्वद्प स्पष्ट नहीं । 
हो सका है | 

'अशिवन्‌' जुड़वां वंधू हैं, जिनकी जोडी त्रिकाल अट्ट है । एक सम्पूर्ण 
सूक्त में अश्विनो के भज्ु प्रत्यज्ञों का भी वर्णन है।' अशिवनो आयुसे 
तरुण एवं समस्त देवताओं में कनिष्ठ हैं ।१ वे तेजस्त्री', सुन्दर, एवं अनेक 
छूप धारण करने वाले” देवता हैं। वे 'मधुप' अर्थात्‌ मधु" और 'सोम' 
पान करने वाले हैं । 


सुवर्ण रथ में वे सवंत्र संचार करते हैं। उनका रथ तीन 'चाक' और 
तीन स्तम्भों' का है ।* उस रथ को 'मधुवर्ण और 'मघुवाहन' कहा गया 
है | वह अत्यन्त शिक्षगामी है जो एक दिन में द्यावा-पृथिवी का भअम्रमण 
कर लेता हैं । इनके रथ फो अध्च, पक्षी, हंस, गयंड़ आदि खींचते हैं ।" 


अश्विनों के वसतिस्थान के सम्बन्ध में अनेक घारणाएँ हैं। झाू एवं 
पृथ्की , दो थौर अन्तरिक्ष"", विशालवृक्ष, महत्त्वपूर्ण गिरिशशिखर"* आदि 
उनके बसतिस्थान वर्णित हैं. परन्तु एक स्थान पर उनके वसतिस्थान को 
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वायु ३६ ३ 


अज्ञात भी कहा गया है |" शतपथ ब्राह्मण में अश्विलौ का वर्ण 'वेतब्ास्र' 
बणित है ।* 


अश्विनी विवध्वत्‌ और सरण्पू ( उबा ) के पुत्र हैं ।* ये सूर्य की कन्पा 
सूर्या के पति हैं ।४ के स्त्रियों को अपस्पोत्पादन में समर्थ करते हैं।* उन्होने 
एक नपुंसक स्त्री को पुत्र दिया", एक बुद्ध कुमारिका को पति दिया", 
इस भ्रकार के अनेक उद्धरण हैं जो उनके कार्यक्षमता के परिचायक हैं । 
अयव॑वेद के अनुसार बे प्रेमी युगलों को मिलाते हुँ 


दुःखापन्न प्राणि का ज़द्धार करना अश्विनौ का प्रधान कार्य है।' वे 
कुशल वंद्य हैं जो अन्ध, पंगु, रोगग्रस्त सभा का तारण करते हैँ ।* व॑. 
देवताओं के घन्वन्तरी एवं भक्तों की मृत्यु का मौचन करने वाल्ने हैं।१* 


ऋणगवद में अश्विनों सम्बन्धित अनेक आद्यान हैं जिनमें उ्यवनभार्गब"*, 
वृद्धकली *, विमद पुरुमित्र"', तुम्रपुत्रभुज्यू आदि से सम्बद्ध आख्यान महत्त्व 
पूर्ण हैं । 

यास्‍्काचारय ने इन्हें पृथक्‌ पृथक्‌ रूप से “निशा का पुत्र एवं उघा का 
पुत्र! कह्दा है ।* 

१६. वायु 

ऋग्वेद में वायु एवं बात दोनों ही शब्द भौतिक चमत्कार के साथ ही 
देवता परक भी भ्रयुक्त हुए हैं। वल्तुतः बायु देवता है एवं बात पंचमहा- 
भूतात्मक एक तत्त्व है। वायु का वर्णत इन्द्र के साथ ही प्राप्त होता है । 
और बात्त का सम्बन्ध पर्जन्य के साथ प्राप्त होता है| 


वायु की उश्पत्ति के विषय में यही संकेत प्राप्त होता है कि वह विश्व 
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पुरुष के श्वास्तोच्छवास से उत्पन्न हुआ है ।” वह सुन्दर, मनोगति, एवं 
सहज्ाक्ष है वह 'शब्दितगमन' अर्थात्‌ शब्द करता हुआ गमन करता 
है ।९ उसका रथ दंदीप्यमान और एक सहुस्न अपवों से युक्त है। अन्य 
देवताओं के समांन वायु भी सोमपायी है, सोमपान प्रप्तंग में उसे प्रथम 
सम्मान प्राप्त होता है क्योंकि समह्त देवताओं में वह अत्यत्त वेंगवान्‌ है ।' 
ऋग्वेद में वायु को सोमरक्षक कहा गया है ।* वायुन्यश, संतति भोर 
सम्पत्ति देनेवाली देवता है ।* 


९७, उषा 


'उपा' का अर्थ है उध:ःकाल की अधिष्ठाती देवता | इस देवता परक 
ऋग्वेद में लगभग २७ सूक्त हैं, और अन्यत्र भी बहुशः नाम संकीतंन हुआ 
है | विश्व के अन्य किसी भी वाहमय में 'उपासुक्तों' में प्रकाशित भावािि- 
व्यक्ति को प्राप्त करना असम्भव है। इतना रमणीय धारमिफ काव्य किसी 
भी सक्यता में स्फुरित नहीं हुआ। काव्यशाध्त्न की सौन्दर्यंघटक सामग्री 
( गुण, जलंकार, रस ) इन सूक्तों से ही अनुप्राणित है। जैसे--' उषा, 
नतंकी के समान आकर्षक परिधानों से अपने वक्षः प्रदेश को आविष्कृत 


करती है | '“उपा का स्वरुप माँ के द्वारा सजाई गई कुमारिका के 
समान है ।* 


प्रकाशमान्‌ परिधानों से आवेष्टित कुमारिका ( उधा ) पूर्व दिशा में 
अपने मोहक हाव भाव प्रकाशित करती है |" अपरिमित लावण्यवती छपा 
अपने सौन्दर्य को सर्व सुलम प्रकट करती है ।"" उसका सौन्दय॑ सद्यः ध्नात 
होने से अधिक प्रभावशाली होता है, उप्तके प्रकाश से स्वत्रव्याप्त अन्धकार 
नष्ट हो जाता है ।** उषा अत्यन्त प्राक्कालीन होने पर भी पुनः पुनः जन्म 
प्राप्त करने से सदोदित तारुण्यत्ती ही है, वह अपने ताव्ण्यमंद से मनुष्यों 
को मोहित करके उनके आपुष्य का दिवसानुदिव्त क्षय करती हैं । उषा 
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उषा ३६०. 


अपने आगमन से समस्त पादचारी प्राणियों को जागरित करती हैं, खेचरों 
को अन्तरिक्ष में विचरण हेतु प्रवृत्त करती है, इस प्रकार उसके आगमन 
से समस्त प्राणी निद्रा से जाग्रत हो, अपने व्यापार में प्रवृत्त होते हैं।* 
उसके आगमन से दुष्ट स्वप्नों का क्षय होता है ।* 

नियति के द्वारा बनाये गये नियमों का उल्लंघन न करते हुए वह 
नियमित निश्चित स्थान पर दृग्गोचर होती है ।” वह ईश्वर के निःस्तीम 
भक्तों को निद्रा से जागरित करके उन्हें हवनार्थ अग्नि प्रंदीप्त करने द्वेतु 
प्रबुत्त करती है ।* 


उपा विशालभासमान रथपर भारूढ होकर आती है । जिसमें तामस्रवण 
के अश्व जुते रहते हैं ।* वह सूय के मार्ग को व्यवस्थित करती है।४ 
उषा अपने प्रणयी सूर्य के सौन्दय प्रकाश से अधिक झपसम्पन्न दृष्टि गौचर 
होती है । उपा सूर्य की पत्नी, शझुददेवता की कन्या,"" एवं आदित्प, 
भग और तिशा की भगिनी है । प्रातःकाल दुग्गोचर अश्विन उपा के 
मित्र हैं।** 

उषा को उत्पन्न करने वाले, अथवा खोजने वाले अनेक. देवताओं के 
नाम प्राप्त होते हैं-- इनमें प्रमुख इन्द्र, सोम, बृहस्पति, पितर आदि हैँ १ 

उषा देवता की उपासना, वात्सत्यमपी सातृ प्रसाद को प्राप्त करने 
हेतु है । संपत्ति, संतति, दीर्घायुष्य, आदि की प्राप्ति के लिये उषा देवता 
की उपासना की गई है । 

निघष्ट्र में 'उपघा' के समानाश्थंक १६ शब्दों का परिंगणन कराया गया 
हैं। ६ सूक्तों में उसे बहुदात्री, ( मघोंती ) विशेषण बहुतायत में दिया गया 
है । 'उषा' शब्द “बस” 'प्रकाशणें? घातु से निष्पन्न हुआ है । 
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१३, इन्द्र विरुद्ध युद्ध करने वाले राक्षत . ६३. इन्द्र के अर्थ-- 
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(८. इन्द्र 


आर्यों की सर्वश्रेष्ठ एवं पराक्रमी देवता इन्द्र” है। ऋणचगेद के एके 
चौथाई सूक्त इन्द्र से सम्बद्ध हैं। इन्द्र! इतिहास संशोधकों का परम्परा से 
मुख्य विषय रहा है। इस हेतु इन्द्रविषयक विचार करना प्रासंगिक हो 
गया है। हम यहाँ इन्द्र का अध्ययत निम्न बिन्दुओं के अन्तर्गत कर 


रहे हैं-- 


६इन्‍द् की उत्पत्ति--इण्द के अवतार के सम्ब'्घ में अनेक उप्लेज 
हैं । किन्तु प्राप्त उत्लेखों के आधार पर इन्द्र के नेंशवृक्ष विषयक निर्णायक 
तथ्यों का चुनाव नहीं किया जा सकता । इन्द्र के माता-पिता का उल्लेख 
आप्त अवपय होते हैं परन्तु ने गत्यधिक अस्पष्ट होने से, उनको लेकर कुछ 
निर्णायक बात नहीं लिखी जा सकती | हम इन्द्र की उत्पत्ति विषयक 
उल्लेखों को अधोलिखित कमानुसार भ्रस्तुत कर रहे हैं :- 


१. खष्टितत्तोत और इन्द्र :--इन्द्र का जन्म यच्चयावत्‌ विश्व में 
अलंकारबत्‌ ही है। एक ऋचा में कहा है कि इस्ह का पिता आकाश? है। 
इंद्र का उत्पादन कर्ता कुशल शिल्पी ही है क्‍योंकि पृथ्वी के समान .अचेले 
व्ञ को इन्द्र सहज ही घारण करता है। इसी चृक्त में अन्य स्यानत पर 
कहा हैं कि इन्द्र के आवेश से आकाश अरबरा उठा, इन्द्र के क्रोध के भय 
से पृथ्वी कम्पित हुई, पंत चलायमान हो गये, और जल सर्वत्र प्रसृत 
हुआ | 


इन्द्रोत्पत्ति के विवरण में 'मेष' का लंत्यन्त महत्त्व है भौर देती कारण 
इन्द्र के साथ भेघों का वर्णन प्राय: प्राप्त होता ही है। एक स्थल पर 
उष:कालीन मेघों का वर्णन है जिसमें कहा है कि पर्जन्यार्थ स्तुति के 
प्रतिफल स्वरूप ये मेघ हैं, एवं इन्हीं मेघों में इन्द्र का जन्म हुआ है || एक 
स्थान पर इन्द्र की उत्पत्ति अन्यन्त दार्शनिक है जिसमें कहा है कि घन- 
अंधकार का निःपात करके अदृश्य वस्तुओं के प्रकाशक इन्द्र का जन्म उपषः 
काल में हुआ है| इस ऋचा का दाशेनिक निष्कर्ष यही है कि 
अंधकार ( ज्ञान ) का समूलोच्छैंद ही 'उपःकाल सदृश अभल, निर्मल, 
झानन्दंकमय ज्ञान को उदित करना है | 
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भ्न्‍्य उल्लेख इन्द्र के जन्मविषयक भिन्न संकेत ही प्रस्तुत करते हैं। 
आपात्तत: ये उल्लेख उपयुक्त उल्लेतों से नितान्‍्त भिन्न है परन्तु अर्थवस्तु 
का सादुश्य अत्यधिक चिन्तनीय है। उदाहरणतः “इम्द्र अपनी माँ के 
उदर में एक हजार मास एवं अनैक़ वर्ष था” “हुरुद्र जन्म के समय अत्यधिक 
कृश था, जिसे माँ ने छोड़ दिया था” "इन्द्र जन्म के साथ ही पराक्रम 
करता है” “ इन्द्र स्वयं अपने पिता का वध करता है” इन्द्र निम्तगंधिद्ध 
मार्ग से जन्म न लेकर अपनी माँ की *श्त॒न्नियों से जन्म लेता है” इत्पादि' 
संकेत विद्द्ध आर्य के पोषक नहीं है अपितु पूर्व कथित मेघों से उत्पत्ति हूप 
भौतिक अर्थ फो अन्य प्रकार से कह रहे हैं। 


इन्द्र के माँ एवं पिता का उल्लेख अनेक स्थानों पर है प्रस्तु इन 
उल्लेखों में उनेका नाम मात्र नहीं है। उदाहरणतः “मेरे पिता ने मुझें 
“अ्शत्र निर्माण किया है? “धुद्ध करने हेतु असामान्य पुरष ने असामान्य 
पुरुष की उत्पन्न किया,” “एक वीरपरतनी के उदर से एक वीर उत्पन्न 
हुआ” *। एक अस्य स्थान पर इन्द्र की बाल्यावस्था का वर्णन हुआ है 
जिसमें कहा है कि “बाल्पावस्था में इस ने रबाझूढ़ होकर माता-पिता के 
लिये एक पुष्ठ बैल' प्राप्त किया १ । एक अन्य उत्लेश् के अनुसार इन्द्र एवं 
अरिन के माता-पिता का देवों ने 'वध' किया है । 


इन्द्र एवं अग्नि जुड़वा वधू हैं'। इस कारण दोनों के माँ-पिता एक 
ही हैं | इन्द्र के पिता का नाम॑ 'द्यू' एवं माता का नाम पृथ्वी है । 


१६ इन्द्र का स्वरूप वर्णन 
हन्द्र का .मानवी स्वरूप अन्य देवताओं की अपेक्षा मधिक उपलब्ध 
होता है। क्‍योंकि इन्द्र राष्ट्रिय देवता है इस कारण श्रुति द्वारा इन्द्र के 
अतुल पराक्रम, विशाल देह, दूरदृष्टि, भगणित सम्पत्ति, विलक्षण औदार्य 
कादि का विंस्तरश: वर्णन किया गया है। 
दण्द्र समस्त देवताओं में अत्यधिक बलवान एवं श्रेष्ठात्तिश्रेंषठ है, सम्पूर्ण 
देवतायों का बल एवं ज्ञान इन्द्र में ही केन्द्रित है। इन्द्र बलसागर है।* 


इन्द्र के समान देव, मानव, एवं उदक भी सामध्य॑वान्‌ नहीं हैं क्योंकि वह 
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अमयदित सामध्यंशाली है आकाश को वह अपने शिर से आधार देता है ।* 
सोमपान करने के उपरान्त इन्द्र स्वर्ग पृ्व प्रथ्त्री की कक्षा मे भी अधिक 
अश्ृत होता है इनना ही नहीं पृथ्वी, अन्तरिक्ष, आकाश को एकत्रित करने 
के बाद भी वह इससे बड़ा है ।* बह स्वर्ग का राजा एवं पृथ्वी स्थानीय 
समस्त राष्ट्रों का अधिपति है।* सूर्य के समान ही इस का मार्गे भी 
दुष्प्राप्प है, दोनों ज्लोकों में उसकी महिमा अतिव्याप्त है, वह सर्वगामी 
एवं भप्र तिह॒तग तिवाला है उसका कोई अन्य प्रतिपक्षी नहीं रु तरह 
सर्व॑जेता है ।* 

सर्वदृक सर्वश्रवा, इन्द्र को पराजित करना किसो का सामथ्य॑ नहीं है । 
उप्तका सिंह नाद वधिर भी सुनकर भय से कम्पित हो उठते हैं । 


समस्त नदियों का गन्तव्य एक मात्र समुद्र है उसी प्रकार सम्पत्ति 
श्रदान करने वाले समस्त मार्गों का गन्‍्तव्य स्थान इन्द्र ही है। जगत की 
की सम्पत्ति संतति उत्ती के अधीन है, चारसागरों के प्तमान वह॒सम्पत्ति 
का जागार है । 


इन्द्र को दानवीरता भी अध्युच्च आदर्श उपस्थित करती है । मनुश्यों 
को वह अतिशय उदारवृत्ति पे विभिन्‍न प्रकार की सम्पत्ति प्रदान करता हैं, 
उसके द्वारा प्रदत्त निधि अक्षय्य होती है, वहु किसी को भी वि मुख नहीं 
करता उत्तको उदारता का वर्णन करना सम्भव नहीं हैं क्योंकि उसकी 
दानवीरता का प्रकाश सम्पूर्ण विश्वंभरा पर व्याप्त है ।९ 
इन्द्र का बल, तारुण्य भी भबिनाशी है, उसे जरा मृत्यु की बाधा नहीँ 
है ।* वह अन्य वस्तुओं को वृद्ध बनाता है एएइदक्भव).+ मा है परनु स्वतः सबंदा ततण रहता स्पत्त: सवंदा तरुण रहता 
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है, मास, दिवस, वर्ष भी उसे वृद्ध नहीं कर सकते, इसी हेतु कहा है कि 
सम्पूर्ण सिन्रियों में इन्द्राणी अत्यधिक सुखी है वर्योंकि उसका पति इन्द्र कभी 
भी वृद्ध होकर मरेगा नहीं ।" 

इन्द्र की विद्तत्ता एवं दूरदर्शिता भी अपरिमित है। वह विद्वानों में 
विद्वान्‌ एवं श्रेष्ठ मांजिक है, उसे समस्त तंत्र-मंत्र अवगत हैं, परत्तु 
विश्वासघात नहीं करता, सभी योद्धाओं में वह श्रेष्ठ योद्धा है, प्तम्पुर्ण भिन्रों 
में बहू उत्तम मित्र है, यावत्‌ गायकों में भी वहु श्रेष्ठ गायक है।* 


इन्द्र की शरीर यष्टि सुदृढ है, ग्रीत्रा भरी हुई एवं पृष्ठ भाग अत्यन्त 
कठोर है) उसके शरीर की शक्ति अतुल है। उसका मुख विशाल सागर 
के समान है, उसके बाहु दीघं, सुमग एवं पृष्ट हैं, अपने बाहुबल से वह 
बड़े-बड़े लोकोपयोगी कृत्य करता है ।४ उसकी दाढ़ी का वर्ण पिंगल है 
सोमपान से तृप्ति होने पर बहू अपनी दाढ़ी हिलाता है।” उसके कपोल 
एवं अधर अत्यस्त सुन्दर हैं।£ इन्द्र को अनेक स्थानों पर 'हरिश्षिप्र! 
'हरिकेश' 'हसरिश्सिश्र' 'हरिवचंस! 'हिरण्मय' आदि अभिधानों से सम्बोधित 
किया गया है| भत्यधिक बलवान्‌ होने के कारण उसे 'आयस' भी कहा 
जाता है निष्कर्ष रूप से इन्द्र की भाकृत्ति सुन्दर, अचिन्त्य, एवं सूर्य के 
समान देदीप्पमान हैं । वह उषा के समान सुभगाकृति है ।' वह स्वेच्छया 
मन्त्रसा मथ्य॑ मे अनेक छप धारण करने में समर्थ है ।१ 

ऋभुओं के द्वारा निर्मित सुंवर्ण के दततम रथ पर आरूढ होकर इन्द्र 
रथ के अश्वों का सुवर्ण के चाबुक से संचालन करता हुआ युद्ध अथवा यज्ञ 
भूमि में जाता है ।/ रथ के घोड़े सोमपान किये हुए के समान मस्ती करते 
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हैं, अपवों की भायाल सुवर्ण फी हैं, उनका पुच्छ भाग मयूरपिच्छ के प्तमान 
हैं, उतके अवयव अत्यन्त उत्कृष्ट हैं, और जाँखें सूर्य के समान तेजस्वी हैं ।* 

इन्द्र का लोकप्रसिद्ध आयुध “वजन है, जिसका निर्माण त्वष्टा ने इन्द्र 
के लिये किया है । इस वज् का निर्माण सुवर्ण से हुआ था, अथवा अयस्‌ 
से हुआ था, यह निर्णय हो पाना असम्भव है क्योंकि बेद में दोनों धातुओं 
के 'बज्च' का वर्णन है। इसे 'सचाभ्‌' कहा गया है। 'सचाभ' का अर्थ है 
'इन्द्रभिन्न ' | ये बज्च जिधारी' 'चतुर्धारी', 'शतंधारी' हैं ।* वज्न के सौष्ठव 
के विषय में कहा गया हैं कि उसमें सौ प्रन्थियाँ, एवं हजार अंकुश हैं। 
जिस प्रकार वृषभ अपने सींगों को घर्षण से तीक्ष्ण करता है वेसे इन्द्र भी 
अपने आयुधों को तीथ्ण बनाता है ।" इन्द्र का द्वितीय आयुध भाला है । 


अन्यत्र उसका अस्त्र 'धनुष' भी कहा गया है । हन्द्र के हाथ में अपने प्रत्ति- 
पक्षियों को पकड़ने हेतु एक 'जाल' भौ है ।* 


इन्‍्ट्र का कुटुम्ब' भी है। उसकी पत्नी इन्द्राणी है । इन्द्र का सर्वाधिक 
प्रेमी 'बुपाकपि' नामक बंदर है।१" यह बंदर 'इन्द्र' का सहायक होने 
से, इन्द्र उसे छोड़ने फो तयार नहीं है ।*" 


इन्द्र के विरुद्ध राक्षस योद्धा 

राष्ट्रिय देवता होने से विश्व के समस्त कार्य क्षेत्रों में 'हृल्द् की 
उपलब्धियों का परिगणन आवश्यक हो जाता है । सृष्टि की उत्पत्ति से लेकर 
वमपृ्ण मालव समाज की स्थापना तक इन्द्र का कार्य प्षेत्र अव्याहत है । 
इन्द्र ने दुष्ट मात्न को दण्ड दिया है चाहे बह पजेन्य ( वर्षा ) शद्भू हो, 


जप सु 3 हू हि 
बह भ्यता के श्र हों, प्रत्येक का निर्देशन इन्द्र द्वाराही 
| 


इन्द्र के प्रतिपक्षियों की संख्या ऊ+पु---_ यों की संख्या अधिकाधिक है। इन्द्र द्वारा प्रदाशित 
१. ऋ० वे० १॥८१॥३, ३॥४३।६, ३४४१, ८१२४६, शाध्डाड,..... 
(१६।१, २१११६ 
रै. ऋ० बे ० १५७२; 5४७३, १।॥८१।४, ८ा८५।॥३, १०।४८।३ 
३- ऋ० वे० ११२१४, ६१७१० 
४. कऋ० बे७ १।८०।६, ५॥३४।२, 
$. का० बे० १३२।१२, १०१८० 
७. ८।४४।४, १०।१०३॥२, ८5, ऋ० वे० ६८३४ 
६. ऋ० वे० ३।५३।४, ७।१५।२, १०।६६।४ 
(०. ऋ० बे० १॥३, ११. ऋ० वे० १।२।१२॥८ 


२५, ३॥४३।४. 


५. ऋण० वें० १।५१।१ 





बृहस्पति ३७९ 


पराक्रम के कारण ही विश्व सुस्थिर, एवं अन्य प्राकृतिक विपदाओं से रहित 
है| प्रकृत में हम इन्द्र के विरुद्ध संगर में जो योद्धा परास्त हुए हैं, उनके 
नाम, एवं वाहुमय में उनके संकेत नाम के आगे प्रस्तुत कर रहे हैं-- 


(१) अनशनि ( ८।३२।३२ ) अब्ुद( १॥४१५६:।११।२० ) 
अटहि ( १।५१।४, ४१७।७, ६।७२।३, १०।११३॥३ ) अहिशुब ' 5।३२॥२ ) 
अभ ( २!२०।५, २।१४।" ) इल्ीबिश ( १॥३३॥१२ ) उरण ( शा१४।४ ) 
कारंज ( १,५३।८ ) चुमुरि ( ६२६।६ ) हभीक ( २१४३ ) नमुचि 
( १०।१३६।४, ४॥३०॥७, ६॥२०।६ ) तामर ( २।१३॥५ ) पदगृभि 
( १०।४९।५ ) पिशाची ( १।१३३॥४ ) मख (६।१०१।१३, १०।१७६।२) 
रूघिक्रा ( २१४५ ) रीहिण ( १।१०३।२ ) बनगृह ( १।५३।८ ) बर्चिन्‌ 
( २।१४।६, ४३०१५, ६।४३।२१, ७६६।५ ) बृकद्दवरस ( २।३०।४ ) 
वृशशिप्र [ ७६६।४ ) व्यंस ( ४१ ६ ) चण्डिक ( २।३०।८ ) शंबर 
( २१२।११, ६॥४७।२९, ७।१८।२० ) शुष्ण ( ४३२।४ ) स्वभोनु (५।४०) 
इत्यादि अनेक पर्जन्य श्र हैं। ग्रग्थ विस्तर के भय से सम्पूर्ण दैत्यतामावली 
देना, असम्भव है। उपयुक्त देत्थनामावली '"ज्ञानकोषकार' डॉ०, केंतकर 
जी के अनुस्तर दी गई है ।" 


१६ बृहस्पति 
ऋग्वेद : बृहस्पति का अत्यधिक महत्त्वपूर्ण देवता के हूप में परिगणन 
हुआ है । लगभग ११ चूक्त बृहरपत्ति देवता को समपित्त हैं। 


बृह्स्पत्ति के सातमुख्र, सुन्दर जिह्ना, तीक्ष्णश्यृंग और सौ पंख हैं, उत्तका 
वर्ण सोने के सगाने तेअस्थी एवं वाणी स्पष्ट है ।* उसके अश्लों में मुख्य 
घनुष्‌, वाण, सुत्र्ण निर्मित परणशु, है; उसके रथ में ताम्रवर्ग के अश्व जुते 
रहते हैं।' 

बृहस्पति का जन्म अंतरिक्ष में व्याप्त महातैज से हुआ है। बृहस्पति 
गुरुपुरोहित हैं, समझत प्राचीन विद्वानों में वे ही वरिष्ठ हैं ।' बृहस्पति का 
अनुगमन ऋक्‍्वत्‌ आदि गण करते हैं जिस कारण इसे 'गणपत्ति' भी कहा 


१. ज्ञानकोष-प्रस्तावना खण्ड २५६-२६१ पृष्ठ 

3२. १०।१५४॥३, '9|(०॥७, 

३. ऋ० वे० २।२४।५, ७।8७।७, ७।६७।६ 

४. खऋ० वे० ४।५०।४, ५, ऋ० वे० २॥२४।६, ४ै।५०।१ 





च््जर बेदिक साहित्य का इतिहास 


गया है ।" छ्म्तस्त ह्तावक मंत्रों का कर्ता बृहस्पति ही है" मानवीय पुरोहितों 
को स्तुति मंत्रों का कथन उसी के द्वारा हुआ है।'* 


गोमोचन के प्रसंग में जैसे इन्द्र का नाम ससम्मानत लिया जाता है 
वंस ही बृहस्पति का भी उस प्रसंग में नाम संकीत॑न होता है ।* बृहस्पति 
एक कुशल योद्धा भी है। उसने इन्द्र के साथ बल? का वध किया" दुर्गों 
को ध्वस्त करके उसने उषा, सूप एवं गायों को प्राप्त किया | बुद्ध में 
उसकी पराजय असंभव है इस हेतु युद्ध प्रसंग में उसकी स्तुति का 
विधान है ।५ 


वृहस्पति इन्द्र का मित्र एवं सहायक है।* इन्द्र के समान्त ही वह भी 
सोमपा है । बृहस्पति अपने सताबक भक्तों पर महती अनुक्म्पा करता हैं ।'* 
पुद्धाचारी मनुष्य को वह समस्त संकटों से मुक्त करके उसे पर्याप्त घन- 


समृद्धि प्रदान करता है।** परोपकारी स्वभाव से ही उस्ते 'पिता' कहा 
जाता है ।* 


-ब्जनलिजिध- 





ही आन 





निकल न 
९. ऋ० बें० २।२३।१, २. ऋ८ बे० १॥६०।२ 

है. ऋ० बे० १०।६८।२७, ४, कऋ० वे० २१२३।१८ 

5. ऋ० वे० २२३१८, ४।५०१५, जधवे० वे० 8॥३॥२, 

६. कं ० बे० १०।६७।५४ ह 

७, ऋ० बे० १।४०।८, २।२३।॥१३ 

८. कु० बे० २।२३॥६८, ४।४६।३, €. ऋ० बे० २२४११ 
(१०. क० बे० १।१८॥३, २रा२३॥४, . *$ (. ऋू० बे० ४॥५०॥६, ६।७३। १ 


सप्तम अध्याय 


वेद के भाष्य-टीकाकार 


वदिक वाडःमय के समस्त भागों की हजारों वर्षों से मानव-मनीषा 
नित नवीन-व्याख्या करती आरही है। वेदों के संहिता, ब्राह्मण, आरण्यक- 
उपनिषद्‌ आदि भाणों पर हजारों वर्षों से कितने ही भाष्य लिखे गये और 
कितनी ही टीकाएँ रची गयीं, परन्तु अभी भी वैदिक साहित्य के अनेक 
क्षेत्र मानव संवित्‌ हेतु दुरूह बने हुए हैं। वेदों के अगणित युक्त मंत्र ऐसे 
हैं, जिनमें से एक-एक को लेकर स्वतंत्र अन्‍्वेषण किया जा सकता है। 


अधुनातन प्राप्त वैदिक वाडूमय पर उपलब्ध भाष्य टीकाओं के विशाल 
साहित्य को देखकर आश्रय होता है। अबतक प्रकाशित भाष्य-टीका ग्रन्थ, 
उस अप्रकाशित विशाल साहित्य के समक्ष अत्यल्प हैं। कुछ भाष्यकारों के 
माम उपलब्ध हैं और बनेक के तो नाम तक प्राप्त नहीं है। जिनका सर्वत्र 
वाह-मय में 'केचन? “अन्य आह”, अपर आह! सम्प्रदायविदः, आचायौः 
अन्ये, अपरे भादि को देखकर अनुमान मात्र किया जा सकता है। 


प्रकृत संदर्भ में हम यहाँ प्रमुख भाष्यकारों का परिचर्यात्मक उल्लेख 
कर रहे हैं। परिचय का क्रम वेदत्रयी अर्थात्‌ ऋगू-यजु-साम-अथवें के 
ऋक्रमानुसार ही है । 

१. रुकन्दस्वामसी--ऋग्वेद के प्राचीनतम भाष्यकार स्कम्दस्वामी माने 
जाते हैं। प्रायः हरिस्वामी, आत्मानन्द वेंकटमाधव, सायण आदि प्रमुख 
भाष्यकारों ने स्कन्दस्वामी के भाष्य को ससम्मान उद्धृत किया है । ये गुजरात 
प्रांतीय बल्भी? के रहने वाले थे । इनके पिता का नाम अतृश्रुव था । 
शतपथ के भाष्यकार हरिस्वासी ने स्कन्दस्वामी को अपना गुर कहा है | 
विक्रम संवत्‌ ६५७ में इन्होंने ऋग्वेद भाष्य पूर्ण किया, सायणाचार्य के 
समान ही स्कत्दभाष्य भी याज्ञिक है| 


१. वलभी विनिवास्येतामृगर्थागससंहतिम्‌ । 
भरत भुवसुतख्क्र स्कत्दस्वामी यथास्मृति ॥ द 
( ऋग्वेदभाष्य प्रथमाष्टक ) 


२, 'रीस्कन्दस्वाम्यस्ति में गुरु ॥ ( शतपथ भाष्य ५६७७ ) 
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वेदभाष्य की शैली के आद्य प्रवतंक यदि स्कन्दस्वामी को कहा जाए 
तो अतिशयोंक्ति नहीं होगी । इनका भाष्य अत्यन्त विशद है। प्रत्येक सूक्त 
के पूर्व ऋषि, देवता आदि का उल्लेख किया है। वेदायं के परिज्ञान में 
छ्न्द की महत्ता का स्कन्दास्तामी स्वीकार करते हैं। स्कदस्वामी ने 
शनेक स्थलों पर 'किेचित्‌' उल्लेख से पूर्व के आाचायों का संकेत दिया 
है। इनका ऋग्वेद भाष्य सम्पूर्ण प्राप्त नहीं है । इस भ्राष्य का कुछ अंश 
प्रसिद्ध वेदज् 'पं० साम्बशिव शाख्त्री' ने प्र:ाशित किया है। 


प्रसिद्ध भाष्यकार 'बेंकटमाघव! ने स्कन्दस्वामी, नारायण और उद््‌गीय 
को संयुक्त रूप से ऋगेद का भाष्यक्रार कहा है ।' कुछ वेदाचार्यों के मत 
से ऋग्वेद के प्रथम भाग पर स्कन्दस्वासी! ने, मध्य ताग पर 'नारायण' 
ने और अंतिम भाग पर “डद्गीथ? ते भाष्य लिखा था। वेकटमाधव के 
उल्लेख से 'ताराथण' का भी भाष्य रचना में सह 


योग झपष्ट हो जाता 
है। इसके व्यतिरिक्त इनके विषय में अन्य अं धिक परिचय सामग्री प्राप्त 
नहीं होती । 


*ै. उदगीथ--स्कन्दर्वा मी के भाध्य रचना के अन्य सहयोगियों में 
“उदगोधथ' नी एक थे । इन्होने ऋग्वेद के अन्तिम भाग पर पाष्य लिखा है। 
उद्गीय ने बिद्क्त, बृहदुदेवता, देवतानुक्रमणी आदि का उल्लेख किया 
है। इन्होंने 'केचित्‌! लिखकर प्राचीन भाष्यकारों का भी संकेत किया है । 
उद्गीच भाष्य भरी याज्ञिक है । कुछ लोगों का मत है कि अनेक स्थलों में 
सायणक्राष्य में ह्कन्दस्वामों एवं उद्गीथ के भाष्य की छाया है । एतत 
भकारक आलोचना के पूर्व यह हपध्ट होना आवश्यक है कि तीनों ही भाष्य 
पाज्ञिक हैं इस हेतु पतनप्रकार॒क अनुमान किया जा सकता हैं, शंका 
अथवा आक्षेप नहीं | इसका शाष्य ऋम्वेद के (० मंडल ५ सुक्त, ७ मंत्र से 
लेकर ८३ वें यूक्त के ५ मन्त्र तक उपलब्ध है | 





उद्गीय ने अपने भाष्य में प्रत्येक अध्याय की समात्ि पर अपने विषय 
में कुछ संकेत दिया है ।१ इससे इत्तना स्पष्ट ही जाता है कि प्राचीनकाल 


रण ७ अमन शिि)लट्क 


है. स्‍कन्दस्था मो न।रापण उद्गीय इति ते क्रमात्‌। 
सके: सहैकमृगभाष्य प्दवाक्यार्थगोचरम्‌ ॥ 

२. बनवासी विनिगताचार्य॑स्प उद्दगीथस्प कृता ऋतग्वेदभाष्ये" "अध्याय: 
स्रमाव्तः ॥ 
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में बनवासी प्रान्त के नाम से सर्वत्र विख्यात कर्णाटक प्रान्त ही उद्गीय 
का मूल स्थान था । इसके अतिरिक्त इनके विषय में कुछ ज्ञात नहीं है । 

उदृगीय के नाम का उल्लेख उनके परवर्ती भाष्यकार स्लायण एवं 
आत्मानन्द ने अपने भाष्य में किया है। इनका समय ७वीं, सप्तमशताब्दी 
माना जाता है। 

३. बेंकट माधव--आचाय॑ वेंकट माधव ने सम्रग्न ऋकसंहिता पर 
भाष्य किया है। प्ाचाय॑ ने भमाष्य के प्रथम अध्याय के अंत में अपना 
परिचय दिया है जिसके अनुमार इनके पितामह का नाम माधव, पिता 
'बैंकटाचाय”, मातामह 'भवगोल, तथा माता का नाम 'सुन्द्री' था । 
ये कौशिक गोत्र में उत्पन्न, महान्‌ वेदज्ञ थे । इनका एक अनुज भी था, 
जिसका नाम संकर्षण! था । 

बेंकट माधव का भाष्य अत्वन्त संक्षिप्त है | संक्षिप्रता का अर्थ बडवा- 
मूल मधौजा टीका! के.समान नहीं है अपितु सारगर्भित है--इस बात 
को उन्होंने सवर्य स्वीकार किया है ।' 


बेंकट माघव ने अपने भाष्य की रचना में व्याकरण, हृत्यादि का निदश, 
न के बराबर किया है, किन्तु संबंत्र ब्राह्मणग्रन्थों के उद्धरणों को संकेतित 
किया है । उनका कहना है कि जिसने केवल व्याकरण एवं निद्ृक्त का 
अध्ययन किया है, वहू संहिता का केवल चतुर्थाश ही जानता है, परन्तु 
जिन्होंने ब्राह्मण ग्रंथों की गवेषणा श्रमपूर्वक की है, ऐसी शब्दरीत्ि को 
जानने वाले विद्वान ही वेदा्॑ के ज्ञाता होते हैं--- 
संहितायास्तुरीयांश बिजानन्त्यघुनातनाः | 
निरुक्त व्याकरणयोरासीत्‌ येषां परिश्रमः ॥ 
अथ ये ब्राह्मणाथनां बिवेक्तारः कृतश्रमाः । 
शब्दरीतिं विजञानन्ति ते सब कथयन्त्यपि | 


वेंकटमाधव का समय १३०० वि० संवत्‌ के लगभग माना जाता है। 
प॑० साम्बशिवशाल्ली ने वेंकटमाधव का समय १०४०-१६५० ई० माना 
है । अपने भनिघण्ट्भाष्य में 'देवराज यज्बा ( १३७० वि० ) ने इनका 
उल्लेख किया है, तथा केशवस्वामी (१३०० वि०) ने 'नानाथौणव संक्षेप! 


ग्रंथ में माघवाचाय सूरि के ताम से माधव का ही उल्लेख किया है। गत) 


१. छब्दें: शब्दस्य विह्तरं वर्जयनू कतिययरिति ॥ 
२. ऋग्वेद स्कन्दस्वामिक्रृत, भाष्यभू मिका--प० ७ 


क्‍ 
। 
। 
| 
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बेंकटमाधव को १३०० बि० पू० का भाष्यक्राई घोषित किया जा 
सकता है । क 

घानुष्कयज्वा--सु वर नमी मांसताकार वेदाचार्य ने तीन वेदों के भाष्यकार 
के हूप में धानुष्कयज्वा को प्रत्तिष्ठापित किया है। इन स्थानों पर वें 
'त्रिवेदीभाष्यकार' एवं त्रयीनिष्ठवृद्ध' कद्दे गये है। साम्प्रत इनका एक 
भी भाष्य प्राप्त नहीं है । ये एक वैष्णव आचाय॑ थे। इनका समय १३७०० 
वि० पू० माना जाता है । 

४. आनन्दतीर्थ--ये द्ैत सिद्धान्त के आचाय॑ थे। इन्होंने 'सध्व- 
संप्रदाय! को चलाया | इनके मध्च, पूछ्णप्रज्ञ आदि भी नाम हैं । इन्होंने 
ऋग्वेद के प्रथम चालीस सूक्तों पर छन्दोबद्ध भाष्य रचना की है। इनका 
अर्थ भगवत्परक है | इन्होंने वेद का प्रतिपाद नारायण” को बताया ह्ठै। 
'बेदे शव सर्बेरहमेव वेद्य:' इस गीता वचन के अनुसार भगवान्‌ नारायण 
की स्तुति वेदों में विद्यमान है, हू इस भाष्य से स्पष्ट हो जाता है। 
अपने भाष्य के आ रम्न्न में वे स्वयं कहते हैं“ पूर्ण होने से पुदष (पर ब्रह्म) 
नारायण ही वेदों के एवं शास्त्रों के प्रतिपाद्य अर्थ है । 

स॒पूणत्वात्‌ पुमान्‌ नाम पौरुषे सूक्त ईरितः । 
स॒ एबाखिलवेदार्थ:' सर्वशासत्रार्थ एवं च। 

जयतीथ ने इस भाष्य पर टीका लिखी है। जयतीये की टीका पर 

'नरसिंह' की विवृति है । जयतीर्थ के अनुसार 'मध्वभाष्य” में आधिभौततिक 


तथा आधिदेबिक अर्थ के अतिरिक्त आध्यात्मिक अर्थ का भी सुन्दर प्रति- 
पादत किया गया है ।" 


इतवादियों में इस भाष्य की 
१३३४ वि० संबत्‌ माता जाता है । 


४. आत्मानन्दू--ने ऋग्वेद के 
स्वतन्त्र भाष्य लिखा | इस युक्त 
इसमें धत्युच्च कोडहि 
विद्वानू आत्मानर 
यह सूक्त ही श्न 


बहुत प्रसिद्धि है। इनका काल १२५५- 


९ मण्डल के १६४ में सृक्त पर अपना 
को अल्य वामीय सूक्त' कहा जाता है। 
की आध्यात्मिक विवृत्ति है। प्रत्तिद्ञ भद्देतवादी 
द ने इस सूक्त पर आध्यात्मिक भाष्य लिखा है। वस्तुतः 


दतवाद का प्रमुब आधार रहा है। आत्मानन्द के भाष्य 
१. करवंश्न त्रिविधों भवति--एकस्तावत्‌ प्रसिद्धाग्थादिहपः अपर- 
स्तदन्तगंतेश्वरलक्षणः, अन्यो5्ध्यात्म रूप: तत्त्रितयपरं चेदं भाष्यम्‌ ॥ 


( वे० सा० बलदेव उपाध्याय पृ० ५४, १६७३ ) 
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को भी एक विशेष कोटि में रखने की आवश्यकता है--क्योंकि इसमें 
प्रत्येक मंत्र का अथे परमात्मा परक है। आत्मानन्द मे अपने भाष्य के 
अन्त में स्वयं कहा है कि 'स्कन्दस्वामी' आदि के भाष्य 'यज्ञपरक' हैं, 
निरुक्त अधिदेव' परक है, परन्तु प्रस्तुत भाष्य अध्यात्म! विधयक है-- 


अधियज्ञविषयक॑ स्कन्दादिभाष्यमूं, निरुक्तमधिदेवतविषयम 
इदन्‍तु भाष्यमध्यात्मविषयमिति । न च भिन्नविषयाणां विरोध: 
अस्य भाष्यस्य मूलं विष्णुधर्मोत्तरम । 

भाष्यकार ने अपने भाष्य में सस्‍्कन्द, भास्कर आदि भाष्यकारों एवं 
अनेक अलभ्य ग्रन्थों का भी उल्लेख किया है । इसका काल (१३ वीं) तेरह॒वों 
शताब्दी है । 

६. सायण--वैदिक भाष्यकारों में सायण का स्थान सर्वोच्च है। 
सायण मेधावी मनोीषी तो थे ही, इसके अतिरिक्त वे विजयनगर के 
संस्थापक राजा बुबक' तथा महाराज 'हरिहर' के अमात्य भी थे । 


सायण के पिता का नाम “मायण, माता “श्रीमती' एवं बढ़े भाई का 
नाम माधव', और छोटे भाई का नाम 'भोगनाथ' था| सायण भारद्वाज 
गोत्र के थे । सायण के कम्पण, मायण, और विगण नामक तीन पुत्र थे। 


सायणाचार्य ज॑से व्यवहारक्रुशल विद्वान्‌ का जीवनक्षेत्र एक सीमा“ 
बद्ध नहीं था, एक ही दिशा के क्षोत्र में उन्होंने अपने कार्यक्षेत्र को विस्तृत 
नहीं किया था । जिस प्रकार उनकी फार्यंसीमा विस्तुत थी, उसी प्रकार 
उनकी विद्वत्ता भी चतुरज्न थी । वेदों के माभिक परिचय से लेकर, पाणिनीय 
व्याकरण की अभिज्ञता तक, यज्ञतंत्र के छत्तः परिचय से लेकर वैद्यक 
ज॑से उपयोगी व्यावहारिक ज्ञान तक उनको अप्रतिहत गति थी । इसी हेतु 
वे अद्ययात्रत्‌ विश्व के विपश्चित्तों के सम्मुख विस्मय के पात्र बने हुए हैं। 
इनकी साहित्यिक यात्रा का चूडान्त निदर्शन वेदों की व्याख्या को निर्माण 
है । ये वेद भाष्य ही सायणाचायं की कमनीय कौर्तिकक्षा को सर्वंदा 
आश्रय देने वाले विशालकल्पवुक्ष हैं, जिनकी शीतल निर्मल छाया में 
आश्रय पाकर सायण की कीतिगरिमा सर्देव वृद्धि प्राप्त करती जारही है । 


बस्तुतः 'वेदभाष्य” अभिषान के श्रवण के उपरान्त केंवल एक ग्रंथ 
को लक्षित करने का भाव प्रकट होता .है। परन्तु यह भ्रान्त घारणा है । 
हम पृर्व ही कह चुके हैं कि 'वेद' शब्द संहिता तथा ब्राह्मणसमुदाय का वाचक 
है | अतः वेदभाष्य द्वारा संहिता एवं ब्राह्मण की व्याद्या लक्षित होती है । 
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सायण ने इन सुप्रस्चिद्ध वेंदिक संहितामों एवं ब्राह्मण प्रस्‍्थों के ऊपर 
अपने भाष्यों की इचता की है-- 


१. तैत्तिरीय संहिता ( कृष्ण यजुर्वेद ) 
२. ऋग्वेद संहिता 
३. सामवेद संहिता 
४. काण्व संहिता ( शुक्ल यजुर्वेद ) 
५. अथव्वेवेद संहिता 
अ--सायणाचार्य द्वारा ज्यास्यात ब्राह्मण तथा आरण्यक 
कृष्णयजुर्वेदीय ब्राह्मण 
१. तेत्तिरीय ब्राह्मण 
२, तैत्तिरीय आरण्यक 
घ--ऋ/्वेदीय ब्राह्मण 
१. पेतरेय ब्राह्मण 
२. ऐतरेय आरण्पक 


स--सामवेद ब्राह्मण 
१. ताण्डय ब्राह्मण 

२. पड़्विश ब्राह्मण 

हे. सामविधान ब्राह्मण 

४, आषंय ब्राह्मण 

५. वेवताष्याय 

६. उपनिषद्‌ ब्राह्मण 

७. संहितोपनिषद्‌ 

८. वंश ब्राह्मण 

द--शुक्‍्लयजुर्बेदीय ब्राह्मण 
१. शतपथ 


सायणाचार्य ने ५ संहिताओों के भाष्य तथा १३ ब्राह्मण भारण्यकों 
की व्याख्या लिखी। इस प्रकार सायणाचार्य ने वैदिक साहिश्य के एक 
घिशाल भाग के उपर छापने विस्तुत तथा प्रामाणिक प्ाष्य लिखे । 
१३१४ ई० सन्‌ में उत्पन्न सायणाचारयें द्वारा विहिंत पह कार्य इतना 
बहुत्त्व पूर्ण हुआ है कि उनकी समता न॒पूर्वाचार्यों सेकी जा सकती है 
शोर त किसी परिवर्ती भाष्यकार थे ही; क्योंकि अधुनातन किप्ती भी 
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भाष्यकार ने इतने वैदिक ग्रन्थों पर भाष्य नहीं बनाएँ। यही साथणाचाय 
का अक्षण्ग महत्त्व है । 
साथणाचार्य के विपुल साहित्य को देखकर काधुनिक आलोचक कड़ी 
आलोचना करते हैं। इस्त आलोचना का मुख्य कारण है कि क्या यह 
सम्भव है कि विभिन्न राजकीय कार्यों में व्यस्त तथा विशाल साम्राज्य का 
प्रबन्धक्ष इतने बड़े ग्रन्थों की बिता किसी अन्य व्यक्ति की सहायता से 
भा है गा का: सकता है। अर्थात्‌ सायणाचार्य के विस्तृत बाइुमय में 
लेतेक िवेओम में अत: विद्तों ते शिरतरः पिथत: करके इत अत्याशकों 
प्रस्तुत किया है। एक शिलालेख का प्रमाण पूर्वोक्त म्ंशय को पुष्ट भी कर 
रहा है। संवत्‌ १४४३ ( सन्‌ १३८५६ ई० ) में लिखे गये शिलालेश" में 
लिखा है कि “वदिक्रमार्गप्रतिष्ठापक, धर्मग्रह्माध्वन्थ, महाराजाधिराज 
श्रीदृरि ने ब्रह्मा रण्यश्रीपादल्वामी के सम्मुख चतुर्वेदभाष्यप्रवतंक, नारायण- 
वाजपेयीयाजी, नरहरिसोमयाजी, तथा पंढरीदीक्षित नामक तीन 
ब्र।ह्ाणों को अग्रहार देकर सम्मानित किया'। अस्तु ! इस प्रमाण के 
अवलोकन से इतना अवश्य कह सकते हैं कि इब्त तीनों पश्छितों ने सायण 
को वेद के भाष्य निर्माण में सहायता प्रदान की होगी । नरपिहाचार्य, डा० 
गुणे भादि विद्यानों ने भी सायणकृत वेद भाष्यों की एश्रकर्त|कता पर बाक्षेप 
किया हैँ। 
समन्वय दृष्टया तो इतना ही कहा जा सकता हैकि कत्‌ ता का अस्वेषण 
हमें वेदाधंपरिज्ञान से विमुख्ध कर सकता है। क्योंकि . सायणमभाष्य 
दही आज वेदों के गहन शब्दकानन में प्रवेश पाने के प्रामाणिक सोपान है । 
सायणाचाय॑ ने बंदिक ग्रंथों के उपारन्त अपनी विद्वत्ताकों अनेक साहित्य- 
क्षेत्रों में प्रभुत किया । वेदभाष्य के उपराज्त भी सायण ने अनेक प्रन्थों का 
प्रणयन किया-ये ग्रंथ अधोलिखित हैं-- 
१« सुभाषित सुधानिधि - प्रस्थ का प्रणयन भ्रवम आश्रयवाता कम्पण 
के राज्यकाल में ( १३४०-१३५४ ई० ) में हुआ था ।* 
का |, !थैड्5078 87008000909 ] हि2007॥ 07 908 9388 34, 
सायणमाधव ( बलदेव उपाध्याय ) २००३ हिन्दी प्ता० अ० प्रयाग 
२. भरदाजान्वपभूजा तेत सायणमन्त्रिणा । 
व्यरच्यत विशिष्टाथं: सुभाषितसुधानिधिः ॥ 
इति पूर्व१श्विम-समुद्राधीश् रारिराय विभालश्रीकम्पराजमहू प्रधान 
भरद्वाजवंश मायणरत्नाकर- पध्ाकर-माधवकल्पतरुस होदर श्री सासणाचार्य॑- 
बिरचिते सुभाषितसुधा निधी । 








इ८० बेंदिक साहित्य का इतिहांस 


२. प्रायश्ित्त सुधानिधि-- इस ग्रंथ की रचना स्ाथण ने (६३५४ ई०) 
में की थी | 

३. आयुर्वेद सुधानिधि- इस ग्रंथ में सायण ने आपुर्वेद के रहसस्यों 
को उद्घाटित किया है | इसका उल्लेख स्वयं प्तायणने 'अलेछ्वारसुधानिधि' 
में किया है । 

४. अलक्लार सुधानिधि- इस ग्रंथ में प्रभ्यकार ने समस्त अलंकारों 
के लक्षण तथा उदाहरण प्रस्तुत किये हैं | दक्षिण के प्रश्तिद्ध विद्वान झ्प्पय- 
दीक्षित ने इस प्रन्थ का उल्लेख किया है | 

४. घातुबृत्ति- वैयाकरणों में यह धातुवृत्ति 'माधवीय' के नाम से 
जानी जाती है। वस्तुतः पहू रचना सायण की है। तथापि ग्रंधारम्भ में 
भी सायणविरचित होने पर भी 'माधवीया' नाम से व्यवहृत किया 
गया है ।' 

७, मुद्गज्ञ-मुद्गलभाष्य प्रथमाष्टकः पर पूर्ण और चतुर्धाष्टक 
पर पांच अध्यायों तक मिलता है। मुदृूगल सायणानुयायी थे । एक तरफ 
से सायण भाष्य का ही संक्षेप मुदूगल भाष्य है। मुदूगल का काल १५ बी 
शताब्दी माना जाता है | 

८. राचण--वेद भाष्यकारों में 'रावण' का नाम भी आदर के प्ताथ 
लिया जाता है। वेद-भाष्यकार रावण एवं रामायण के प्रप्तिद रावण 
(दशानन) एक हैं अथवा भिन्न हैं इस विषयमें अनेक विसंगतियां हैं । 


यजुर्वेदभाष्यकार ( माध्यन्दिन ) 

१, उच्ृट--माध्यन्दिन भाष्यों में उकट का भाष्य अतीव विख्यात है। 
ये 'आनन्दपुर' निवासी 'बदघट” के पुत्र थे। उन्होने ११वीं शह्ती के अन्त 
में, महाराजा भोज के शाप्तन काल में अवन्ती में रहकर इस भाष्य की 
रखता की । 


१. एकास्ननाथों यत्तात: सजायगामाध्यबोदितः | 
समग्रहीत्‌ सुबोधाधंमायुवेंदसुध्रा निधिम्‌ ॥ 
२. इति प्ूव्॑-दक्षिण-पश्चिम-समुद्राधीक्बवर कम्पराजसुत संगमराज- 
माघबीयाया घातुबृत्तो शवृविकरणा भूवादयः | 
३. जान/पपुरवास्तन्यवजञ्टाब्यहप सूनुना । 
उबठेत कृत॑ भाष्यं पदवाक्य! सुनिश्चित: ॥ 
ऋष्पादी प्र. पुरमकृत्यभ अवन्त्याम॒ुव्वटोवसन्‌ । 
मस्त्राणां कृतवान्‌ भाष्यं मह्दीं भोजें प्रशास्तति ॥ 


बेंद के भाष्यकार ३८९ 


झट भाष्य-शुक्लयजुर्वेदीय भाष्यों में अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है। क्योंकि 
यह भाष्य याज्ञिक भी है और श्राधिदंविक भी। विषयाम्तर का आधिक्य 
न करते हुए उनकी लष्वक्षरशली से प्रसुत भाष्य घत्यन्त प्रोज्ज्वल प्रामाणिक 
और सरल है । 


बैसे भी वेदभाष्यों में यजुर्वेद के भाष्य प्रमुख माने जाते हैं वर्योकि 
पजुर्वेद यज्ञ संस्था का भित्तिस्थानीय प्रमुख स्तम्भ है । 


२. महीधर--वाजसनेय संहिता का अन्य प्रसिद्ध भाष्य महीधघर कृत 
'चेददीप' है | महीघर “काशी के निधाप्ती नागर ग्राह्मग थे । इस भाष्य 
की रचना सन्नहवीं (१७वीं) शती में हुई | कतिपय विद्वानू महीघर के भाष्य 
को मौलिक नेंहीं मातते । इस प्रकार का विंचार साहिस्य परम्परा में भ्रष्ट 
परम्परा का सूत्रपात करता है। वस्तुतः मौलिकताका आदोौप वेद- 
भाष्यों के विषय में नहीं होना चाहिये। क्योंकि वेद, शब्दप्रधान शाघतत्र 
हैं उनके तिविध भर्च हैं-- आधविदेविक, आधिभौतिक, एवं आध्यात्मिक । 
इन तीन प्रप्तिद्ध अर्थों को छोड, किन मौलिक अर्थों का प्रकाशन आाद्षोपकारों 
को हभौष्ट है ? - यह चि।तनीय है | 


महीधर का भाष्य ६०० वर्ष पूर्व रचित उबटभाष्य का स्पष्टतर 
विशद स्वरूप है। महीधघर वेदज्ञ ही नहीं, मुर्घन्य मांत्रिक भी थे। उनका 
६४७ वि० स० में-लिखित तंत्रविषयक प्रसिद्ध ग्रंथ 'मस्त्रमहोंदधि 
प्राप्त होता है। पं० सत्यत्नत सामश्षमी जौर डॉ० लक्ष्मण स्वरूप आदि 
विद्वान महीधराचार्य के भाष्य एवं अन्य ग्रंथों को १२वीं शत्ताब्दी को 
बचना मानते हैं । 

8 शौनके--माध्यन्दिन संहिता के ३६ वे अध्याय पर ऋषि शौनक 
का भाष्य उपलब्ध है। इसमें 'अपरे' 'केचित्‌' कहुकर उन्होंने अपने पूर्ववर्ती 
एवं समकालीन भाष्यकारों के मतों का उल्लेख किया है। इससे रुपष्ट 
विदित होता है कि शौनक के पूर्व भी अनेक भाष्य थे। इनका भाष्य भी 
याज्षिक है | 


9. घर्मसम्नाट-करपात्री स्वामी--आज से लगभग २५००७ वर्ष पूर्व 
सम्पूर्ण भारत वर्ष में नास्तिकवाद चरम स्रीमा पर था। सर्वत्र वेद-निन्‍्दा 
यज्ञ-निन्दा, ईश्वर निन्‍दा का प्रचार व्याप्त था। अवैदिक मत मतास्तरों का 
वर्चस्व सम्पूर्ण भारत में आक्रात्त था। उप्त समय विद्वानों के सम्तक्ष एक 
समस्या अत्यधिक ज्वल्लस्त थी कि कोवेदानुद्धरिष्यति! वेदों का 


२७ वै.सा.इ. 








इ८रे वैदिक साहित्य का इतिहास 
उद्धार कोन करेगा ? ऐसे विषम समय में साल जगदगुस शंकरभगवत्पाद ने 
भायवित में अवतरित होकर निरीश्वरवादी मतमतान्तरों का समुलोन्मलन 
कर बैदिक धरम को पुनः, प्रतिष्ठापित किया था। विगत ४०० वर्षोंते 
भारत पुनः धर्मान्तरवादी क्रियाणक्तियों से आफ़ान्त था । हप अति विकट 
परिस्थिति में वैदिकधमावलम्बी भी गाश्चात्यों के ही समान प्रताप कर 
रहे थे । विदेशी विद्वानों हारा लिखित भाष्य ही भारतीय अतनुसन्धित्सुओं 
के आद्शे भाजन हो गये थे | ऐसी विषमावस्था में भी ४मत्मा विद्वान्‌ 
एवं भक्त समृदाय के प्रमक्ष वही भीषण समस्या थी फ़ि को वेदा- 
नुद्धरिष्यति! ? | ऐसे विकट समय में इस पृथ्वी पर पुनः धर्म संस्थाप्ार्थ 
एक विभूति स्वामीकरणपात्री 'हरिहरानन्द सरस्वती” का भवतरण हुआ । 
शुक्लयजुव द संहिता के २० वीं शताब्दी के प्रमुख भाष्यकार स्वामी 
करपान्री जी हैं, जिन्होंने अत्यन्त इरूह्ू प्रनीत होने बाले वेद मंत्रों का रहस्य 
४ग: प्रकाशित किया । उनका भाष्य भत्यन्त विस्तृत होते ; ? भी प्रा|्जल 
है । ब्ापका जन्म सन्‌ १६९०७ ई० को ग्राम 


भरटनी जि० प्रतापगढ़ में 
हुआ था। 


चतुर्वेद भाष्यकार तायणाचावं, शक, अहीघरः पेकटमाधंद आई 
प्राचीन आचायाँ ने भक्ति और मोक्ष को वेद | परम प्रयोजन मानते हुए 
हर कमकाण्ड के ज्ञान को वेद का अवान्तर प्रयोजन मानकर अधिकांश 
मंत्रों का कमकाण्ड परक भाव्य किया । प्रंकराचाय॑, रामानुजाब!य॑ आदि 
पम्प्रदाय प्रव्तकों का कर्मकाण्ड के सम्बन्ध में कहीं मत ब्लेद नहीं है । 
किन्तु विगत १५७ वर्षों के मध्य में लिखे गए अामक भाणष्यों से वैचारिक 
विसंगति उपस्थित हो गई थी। आ पृन्िक शाष्य प्राचीन भाष्यों पर 
परोक्षहपेण प्रश्न चिज्ष बन गये थे । इस आऋामक परिस्थिति का उन्पुलन 
उन्होंने. 'चेदाय पारिजात' नामक वेदभाष्यभूगिका और वेदपाष्य 
लिखकर किया । है 

स्वामीकरपात्रशष्य प्राचीन मतों का जैदुभुत समन्वय करता हुआ 
भाधुनिक परिप्रेक्ष में वैज्ञानिक भर्थों का प्रकाशक हैं । उन्होंने अधिकांश 
मंत्रों के आधिदविक आधिभौतिक एवं आध्यात्मिक अर्थों को स्पष्ट 
किया है । 

सायण के भाष्य का विरोध जिस प्रकार मंवसमूलर के अनुयाधियों 
हारा किया गया था उस्ती भकार करपात्रभाष्य को महपिदयानन्द के 
अनुपायिधों का कौप भाजन बनना पड़ा । स्वामी जी के कतिपय प्रमुख 
5न्‍थ भ्रधोत्रिखित हैं-- 


वेद के भाष्यकार घर 


१--वेद-प्रामाण्यमीमांसा, रे--वेदस्वरूपविमर्शण, ३--वेद का स्वरूप 
और प्रामाष्य ( दो खण्श ),. ४--श्री विद्या रस्तनाकर, ४--भक्तिरसाएणंव, 
इ--श्री विद्यावरिवस्या, ७--चातुव॑प्य संसकृृतिविम्श, ८--मावस्ेवाद 
और रामराज्य, ६--दामायण मीमांसा,  १०--२।० स्व० से० संघ और 
हिन्दू धर्म, ११-घर्मं और राजनीति । १२--भक्तिसुधा । १३--समन्वय- 
साम्राज्य संरक्षण । वेदभाष्य चारो वेदों पर लिखा है, जिसका प्रकाशन 
शर्नं: शर्नं: चल रहा है | 

भाष्य भूमिका एवं वेद भाष्य का प्रकाशन श्रीकृष्णधानुका ने वृन्दावन 
से पीमांसाभूषण डॉ० गजाननशासुत्नी मुसलर्गावकर के अनुवाद के साथ संवत्‌ 
३०४३ में किया है। 

इस प्रकार साहित्यसेवा करते हुए युगद्रष्टा महापुरूष श्री महाराज 
करपात्री स्वामी का महानिर्वाण सन्‌ १६८३२ ई० में हुआ | 


स्वामी दयानन्द्‌ 

धाधुनिक युग में वेदौद्धार का सूत्र पात स्वामी दयानन्द सरस्वती 
ने किया | अंग्रेजी शासकों की “विभाजन करो और राजकरो” की तीति 
से विस्खलित हिन्दू समुदाय को एकत्रित करने का महान्‌ प्रयास कर स्वामी 
दयानन्द ने भारतीय इतिहास को नया मोड़ प्रदान किया था। 

स्वामी जी का जन्म संबत्‌ १८८६ में हुआ था | वे सामवेदी औदीच्य 
ब्राह्मण थे । स्वामी जी ने 'ऋगेदभाष्य भूमिका! लिखी थी, जिसका 
प्रकाशन संवत्‌ १६३४५ में हुआ था। स्वामी जी ने ऋग्वेद भाष्य लिखना 
प्रारम्ध किया थ!। यह भाष्य ऋग्वेद के ७ मंडल, रे युक्त और २ मंत्र 
तक ही हो सका था, इसी बीच स्वामी जी का देहान्त १६४० संवत्‌ में 
हो गया | 

स्वामी दयानन्द ने अपने वेदोद्वार के प्रयात्त में अनेक असफल वैदिक 
मान्यताओं का उपस्थापन किया था, जिम्त कारण वेदार्थ में एवं भारतीय 
उपासता पद़ति में अनेक विस्ंगतियां उत्पन्न हो गयी थीं, जिनका खण्डन 
अनेक विद्वानों ने किया है। जिनमें प्रमुख भारतीय कांग्रेस के जन्मदाता 
मि० ह्याम० प्रो० प्रिफिथ पृव॑ परमहंस परिन्राजकाचार्य श्री करपात्रस्थासी 
ब्ादि विद्वान हैं। 


शुकलयजुरबद ( काण्व संहिता ) 
९. शानन्‍्द बोध--'जांतवेद धटुटोपाध्याय' के प्रृुत्ध आनः्दबोध ने 








इ८९ वैदिक साहित्य का इतिहास 


सम्पूर्ण काण्वसंहिता पर “काण्बवेद्मन्त्र-भाष्य-संग्रह” की रचना की है । 
सम्पूर्ण नन्‍दसं सकृतविश्वविद्या लय की 'सारस्वतसुषमा' पत्रिका में ( संवत्‌ 
२००६-२०११ ) आनन्दबोघ भ'भाष्य के अच्तिम दश अध्याय का भाष्य 
प्रकाशित हुआ था | अपने भाष्य में इन्होंने कषि, देवता, छर्द आदि का 
निर्देश किया है । इतकी भाषा भी सरल एवं सुबोध है। यत्र तत्र ब्राह्मण 
ग्रथों के छद्धरण भी इन्होंने अपने भाष्य की पुष्टि में दिये हैं। इनके भाष्य 
पर पूर्ववत्ती भाष्यकार उबद एवं महीघर के भ्ाष्य का प्रभाव स्पष्ट हूप 
से शैखा जा सकता है। 

२. हलायुध--इनन्‍्होंने काण्वसंहिता पर 'न्राह्मणसवं स्व” नाम से 
अपने भाष्य की रचना की है। ये 'वत्स'गोंत्रीय ब्राह्मण थे। इनके पिता 
का नाम घनंजय था। भाष्य के आरम्भ में हलायुध ने अपने जीवन का 
कुछ परिचय दिया है, जिससे अवगत होता है कि वे बंगाल केसुप्रसिद्ध नरेश 
'लच्मण सेन' के दरवार में धर्माधिकारी के महत्त्वपूर्ण पद पर प्रतिष्ठित 
थे। इस पद की प्राप्ति उन्हें जीवन के उत्तराड्ध में हुई थी-- 


बाल्ये ख्यापितराजपण्डित पं श्वेताचिबिम्बोज्ज्वल 
इछत्रोत्सिक्तमहामहस्तमुपद॑ दत्त्वा नबे योवने | 
यस्स॑ यौवनशेषयोग्यम खिलक्ष्मापालनारायण 
कश्रीमान्‌ू लच्मणसेनदेवनपतिधमोाधिकारं ददौं॥ 
राजा लक्ष्मणसेन के साथ सम्बद्ध होने से इनका समय प्तरजन्नता से 
ब्वगत हो संफता है। १२०० ई० में लक्ष्मण सेन के <ज्य का अंत हुआ ।* 
अतः लक्ष्मण सेन के धर्माधिकारी होने के कारण हलायुध का ताल ई० 
स० (१२ वीं श० कां उत्तराध माना जा सकता है | 
हलायुध अपने समय के उद्भट वेदिक चबिद्दान थे। उन्होंने 'बाहाण 
सर्वस्व के व्यतिरिक्त 'मीमांसासबंस्व” 'बैष्णबसबंस्व', 'शेवसबंस्थ?, 
और 'पण्डित सबंस्व! ब्राह्मण-सर्व॑स्त्र आदि ग्रंथों का प्रणयन किया है | 
३. अनन्ताचारय-ये काण्वशाखीय ब्राह्मण थे । इनके पिता का नाम 
'नागेशभट्टर भौर माता का नाम 'सागीरथी'! था। ये काशी-निवासी 
थे। इन्होंने संहिता के उत्तराद्धं पर (२१ अ० से ४० ० ) अपना 
भाष्य लिखा है । इसके अतिरिक्त भाषिकसूत्र-भाष्य”' यज़ु:प्रातिशाख्य- 
भाष्य और शतपथब्राक्षण भाष्य ( ६३ वें काण्ड ) भी बनाया। इनको 


"अप +क नाक +न-----नसानयलनंनं--नऊय मनन .'धा डक पटक कितना +ा। बम बा... 
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स्थिति--फाल १६ वीं शत्तीं माना जाता हैं। पं० रामगोवन्द तरिवेदीणी 
ने इन्हें (८ थीं शताब्दी का भाष्यकार माना है ।* 


फष्णयजुर्वेद ( तैत्तितीय संहिता ) 

१. भवस्वासी--इन्होंने इस संहिता पर भाष्य लिखा था। एसएू- 
विषयकत संकेत उत्तरवर्ती भाष्यकारों ने अपने ग्रन्थों में दिए हैं। भट्ट भास्कर- 
मिश्र ते अपनी तंत्तिरीय-पंहिता के भाष्यारम्भ में 'भवस्वाम्यादिभाष्य' से 
भवह्वामी के भाष्य का अह्तित्त्व स्वीकार किया है। आचाय॑े केशवस्वामी 
ने बोधायन-प्रयोगसार” के आरम्प् में 'सबस्वामिमतानुसारिणा मया 
तु उभयमप्यंगीकृत्य प्रयोगसार: क्रियते! इत्यादि वाक्य से भी भवस्वामी 
के भाष्य होने को पुष्ट किया है। परस्तु अद्ययावत्‌ यह भाष्य उपचनब्ध 
नहीं हो सका है । इनका स्थिति काल अनुमानतः विक्रम से ८०० अं पूर्व 
होता चाहिये । 

२. गुहदेव--अप्राप्त भाष्य श्यद्भुला में आचाय॑ गुहदेव का भी भाष्य 
था । अनेक ग्रन्थकारों ने गुहदेव के भाष्य को अपने ग्रन्थ में उद्धृत किया 
है अथवा प्रसंगानुसार उनके अस्तित्व को स्वीकार किया है। इनका 
सर्वप्रथम उल्तेख देवराजयज्वा के निषण्टुभाष्य में प्राप्त होता है। 
रामानुजाचारये ने अपने ग्रन्य विदाथ संग्रह” प्रस्थ में स्वशिष्यरूपेण 
गुहंदेव का उल्लेख किया है । इनका ह्थितिकाल विक्रम की आठवीं या 
नत्री शताब्दी मानता गया है। - 


३. भट्टभास्कर मिश्न--वैतिरीयनसंहिता के उपलब्ध पब्राष्याँ में 
भटूभास्कर मिश्र के भाष्य का प्रषम्त स्थान है। स्थितिकाल की दृष्टि 
से वे (वीं श।ब्दी के भाष्यकार हैं। आचाय॑ भास्कर मिश्र ने मंगलाचरण 
में शिव को प्रणाम किया है, इससे प्रतीत होता है कि ये शौव थे । 
देवराज ग्रज्वा एवं सायण ने अपने भ्राष्यों में बहुश: 'भट्ठभास्करभाष्य को 
उद्धृत किया है। इनके भाष्य का नाम ज्ञानयज्न' है 


आचाय॑ भट्ठभास्कर मिश्र का भाष्य यधार्थतः अभिधान | अपने सास 
के ) सदुश ही है| इसमें प्रमाण छत से अनेक ग्रन्थों को उद्दुधृत किया गया 


१. पं० रामगोविन्द तिवेदी 'वे० स्ता० .पू० ४०४, ( प्र० सं० ) 

२. तथा च 'रश्मयश्व देवा गरगिर: इत्यत्र गृहदेवः “गरमुदकं गिरस्ति 
पिबन्ति इति गरगिर:' इति भाष्यं कृतवानू | 

३. भा० सं० को ० ( ख० रे पृ० ६३ )। 


२४ बे० सा० 
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है। मंत्रार्थ प्रदर्शन में भाष्यकार ने यत्न सत्र प्रसंगानु रोध से भिन्न-भिन्न 
आचार्षों के मतों का निर्देश कर अर्थगांभीर्य को प्रकट किया है। प्रसंगों- 
वात्त अर्थवैविध्य को भी भाष्पयकार ने अतेक स्थानों पर प्रदर्शित किया 
है | इस दवेतु इनके भाष्य में गज्ञपरफ जर्णा के स्ाथनसावथ आध्यात्मिक एवं 
आधिद॑धिक अर्थ थी अनेक ह्थलों पर प्राप्त होते हैं। इससे यह भासित 
होता है कि--भट्ट भास्कर मिश्र के भाष्य | ज्ञानयज्ञ ) में भाष्य की विशिष्ट 
शैली अपने अज्जों उपाज्ों के साथ विद्यमान है । 

तैत्तिरीय संहिता के उल्लिखित श्रमुख्ल भाष्यकारों के व्यतिरिक्त 
क्षुर, वेंकटेश, बालंकृष्ण, शन्र॒ुध्न आदि विद्वानू आचार्यो के भाष्य होने 
के संकेत है, परन्तु उनके विषय में विह्तुत उल्लेख नहीं किया है | 

सामवेद के भाष्यकार 

१. माधव--स्तामवैंद संझिता पर सायणभाष्य के अतिरिक्त भी अनेक 
भाष्यों के अच्तित्वत का पता चनता है। इन भाष्यकारों में सामवेद के 
'माघव' ( ७वीं शती ) प्रथम भाष्यकार प्रतीत होते हैं। इनके भाष्य का 
नाम 'विवरण' है| इन्होंने संहिता के पूर्वा्द के विवरण को 'छन्दरसिका' 
एवं उत्तराद्ध को “उत्तरबिबरण' नाम से विवृत किया है । 

प्रश्तिद्ध वेदानुसंधानकर्त्ता पं० सत्यत्नरत सामश्रमी ने सामवेद के सायण- 
भाष्य के साथ 'सामविवरण' को टिप्पणी के झूप में सर्वप्रथम प्रकाशित 
किया है । 

२. भरत स्वामी--सम्पूर्ण साम-संहिता पर भाष्य. लिखने वाले 
विद्वानू आचारयों में 'भरत स्वामी का भाष्य भी स्मादुत हैं। इनका गोत्र 
कश्यप” था। इनके पिता का नाम “नारायण” था और माता का 
'यज्ञदा' ।' 

भ्ाष्यार भरत स्वामी ने भाष्यारम्भ में स्वविषयक कुछ वुत्त 
दिया है। इन पद्यों से यह ज्ञात होता है कि “श्रीरंगपट्टम! में रहते हुए 
होसलाधीश्वर 'रामनाथ' के राज्यकाल में भरत ह्वामी ने अपने भाष्य 
की रचना की थी ।* इतिहासकारों के अनुसार होपतलावंश के ख्यातनामा 


१. इृत्यं श्री भरतस्वामी काश्यपों यज्ञदासुतः। 
_ताशायणार्यतनयों व्याख्यात्‌ साम्नामृत्तोंइखिलाः ॥ 

२. नत्वा नारायणं तात॑ तत्प्रसादादवाधघधी: । 
साम्नां श्रीभरतस्वामी काश्यपो व्याकरोद्चम्‌ ॥ 
होसलाधीष्यरे पृथ्वी रामनाथे प्रशाप्नत्ति | 
व्याब्या कृतेय॑ क्षेमेण श्रीरद्भं बसता मया ॥ 


आष्यकार ड्षछ 


वीर रामनाथ का शासन काल १३वीं शती माना जाता है--अत: भरत- 
स्वामी का भी स्थिति काल १३वीं शताब्दी युक्तियुक्त सिद्ध हो जाता है | 


अथवंचेद 

भथवंवेद-संहिता पर केवल सायणाचार्य का भाष्य प्राप्त और प्रकाशित 
है | स्ायणाचार्य के पूर्व किसी भी भाष्यकार अथबा टीकाकार की कोई 
भी भाष्य-्टीका इस वेद की संहिता पर उपलब्ध नहीं होती । सायणाचार्य 
ने अन्य वैदिक संहिताओं पर भाष्य लिखने के वाद अन्त में यह भाष्य 
लिखा । भाष्य के आरम्भ में उन्होंने इस वेद की अम्लाधारण विशेषता को 
बताया है | उम्रका आशय यह है कि 'परलोक में फल देने वाले तीनों वेदों 
का ( ऋगू, यजु, साम ) भाष्य रचने के पश्चात्‌ लोक; परलोक दोनों पें 
फल देने वाले चतुर्थवेद 'अथव॑वेद” का भाष्य किया हैं-- 

व्याख्याय वेद-त्रितयं॑ आमुष्मिक-फल-प्रदम्‌ | 


दमा 


ऐहिकामुष्मिकफलं॑ चतुर्थ. व्याचिकीर्षति ॥ 


्यपद टन लद रमन 








वेदिक-स्वर 

प्रातिणाब्यक।र एवं शिक्षाकरार ही वैदिक भाषा के नियम एवं उसके 
वैशिष्टय के प्रथम प्रवर्ताक हैं। प्रातिशास्य एवं शिक्षा ग्रन्थों में समान 
विषयवस्तु का विवेचन हुआ है-शिक्षाग्रन्थों का प्रतिपाद्य-स्वरविषयक 
सामान्य सिद्धान्तों का प्रकाशन हैं और प्रातिणाश्य ग्रन्य--अपने शाखागत 
स्व॒र-विषयक वैशिष्ट्य का प्रतिपादन करते हैँ । 

प्रातिशाख्य एवं शिक्षा ग्रन्थों के व्यतिरिक्त वैयारुूरणों ने भी ह्वर- 
विषयक नियमों का सांगोपांग चिंतन किया है। पाणिनि ने स्वरधिषयक 
सुव्यवस्थित बौर वैज्ञानिक दृष्टि को प्रदान कर सम्पूर्ण विश्व को अनुग्ृहीत 
किया है | पाणिनि ने अपने पृवंवर्ती अनेक आचा्यों का प्रसंगतः यत्र तत्न 
उल्लेख किया है इससे यह ज्ञात होता है कि तत्तत आचार्यों के बंदिक स्वर- 
विषयक स्वतःत्र मौलिक ग्रन्थ थे परन्तु दुर्भाग्य से वे ग्रन्थ आज प्राप्य नहीं 
है | महाभाष्यकार पतडझ्जलि ने पाणिनि एवं कांत्यायन के द्वारा प्रतिपादित- 
स्वर नियमों की व्याख्या करते हुए स्वर उच्चारण सम्बन्धी बैशिष्टय का 
याथातथ्य विवेचन प्रस्तुत किया है, जिसे हम स्वरदर्शन भी कह सकते 


हैं। वेंकट-माधघव का वचन स्वर के विषय में अपना स्वतन्त्र अस्तित्व 
रखता है । 


अन्धकारे दीपिका्िग॑च्छन्न स्छखलत्ति क्वचित । 
एवं स्वर: प्रणीतानां भवन्त्यर्था: सफुटा इत्ि ॥ 





जैसे अन्धकार में दीपिका की सहायता से चलता हुआ कहीं ठोकर 
नहीं खाता, इसी प्रकार स्वरों की सहायता से किए गए अच॑ स्फूट ( संदेह 
रहित ) होते हैं। 

वैदिक-स्वर 

स्वस्सत्ता वेदिक भाषा की विशेषता है। वर्ण का उच्चारण स्वर के 
ही अप्रीन होता है--इस कारण उच्चारण का एक मात्र साधक्तम करण 
० +हष्ट कारण ) स्वर ही है। ये स्वर हैं--अ आ इई उऊ ऋ ऋ लए 
ऐ भो औ--इस स्वर मालिका को पाणिनि ने अच्‌ कहा है। स्वर भिष्त- 
भिन्न हैं इस हेतु उनके उच्चारण, करते के विविध प्रकार, विधिध स्थान 
हैं। एक ही स्वर का सभी वर्णों के उच्चारण स्थान के उच्च भाग से, 
निम्त भाग से, कभी मध्य -भाग से उच्चारण किया जासकता है। वैदिक 
वाइमय का अधिकांश भाग गेय है--इस कारण उसमें प्रयुक्त 'अच्‌' के घ्म- 
रूप स्वरों के मुख्य तीन भेद हैं--जदात्त, अनुदात्त, स्व॒रित | इस स्वरजिक 


० ही 
वदिक स्वर इ८६ 


( तीन स्वर ) का द्वितीय अभिधान-संज्ञा तैस्वर्य है। एक अण्य चतुर्थ 
स्वर की सत्ता वैदिक भाषा कौ अन्यतम विशेषता है--इसका हो द्वितीय 
धर्मिधान 'एक श्रुति' भी है। ऋक्‌ प्रातिशास्य के अनुप्तार-स्वरितांदनु- 
दात्तानां परेषां प्रचयस्वर: ( ऋष० ब्रा० प० हे सू० ६६ )। उपयुक्त 
उदात्तादि स्वर अकारादि स्वर वर्णों में रहते हैं--ये स्वरवर्णों के धर्म है । 
क० प्रा० में अक्षरात्रयाः ( प० 3 सू० २ ) ऐसा स्पष्ट कहा गया है | इन 
स्वरों के उच्चारण के विषय में शौनक का कहना है कि उच्चारणावयवों 
के ऊष्वेगमन ( आयाम ) अधोगमन ( विश्वम्म ) और निवग्गमन (आक्षेप) 
से क्रमश: उदात्त, अनुदात्त एवं स्वरित का उच्चारण होता है--+ 
आयामविश्रम्माक्षेपैक्त उच्चन्ते ( १५० ३।१ ) 

१, उदात्त----उदात्त उच्चस्रर है। पाणिति ने “उच्च रुदात्त?* 
( पा० १. २. २६ ) इस सूत्र के माध्यम से उच्चस्वर से उदात्त के.उच्चारण 
का विधान किया है । तित्तिरीय प्रातिशास्य' के अनुसार गात्रों की दीघता, 
स्वर का काउिन्य, कण्ठविवर की संबृतता ही शब्द के उच्चारण में बर्थात्‌ 
उदात्तस्वर के छच्चारण का कारण होती है"! तात्पर्य यह है कि उदात्त- 
स्वर के उच्चारण में गात्रों को ऊपर खींचा जाता है, घ्वनि को कठोर 
किया जाता है, कण्ठ को दबाकर उच्चारण किया जाता है। पृतज्जलि को 
उपर्युक्त उदात्त की परिभाषा मान्य नहीं है। पतल्जलि के भअनुततार उच्च- 
स्वर अनवस्थित है । एक ही स्वर किसी के लिए उच्च हो सकता है और 
किसी के लिये नीच हो सकता है ऐसी परिस्थिति में जो स्वर किसी के 
लिये नीच है, उसको उच्च कैसे कहा जा सकता है। यदि वह उच्च है तो 
उसका उच्चत्व सर्वदा सबके लिये होना चाहिए। तैत्तिरीय प्रातिशाबप 
का मत महाभाष्यकार प्रत्तज्जलि के अनुसार अनैकान्तिक है। एक कमजोर 
व्यक्ति जिस ध्वनि का अत्यधिक परिश्रम से उच्चारण करता है, उसी 
ध्वनि का उच्चारण एक बलवान व्यक्ति अत्यन्त सरलता मे करता है । 
“हंस्चै रुदात्तः का तात्पर्य महाभाष्यकार के अनुसार यह है कि 'वर्णों के 
सुच्चारण ह्थान के उच्च भाग से जब उच्चारण होता है वह उदात्त 
॥ . मिनिट मम 

१, बाज० प्राति० १।१०८, ते प्राति० १:३८ 

२. तै० प्रा० २२।१ 

३. एतदप्यर्तकान्तिकम्‌ । यद्धचल्पप्राणसत्य सर्वोच्च॑स्तद्धि महाप्राणस्प 
संवंनीच: । तथाहिं-महाप्राणो नीचैरप्युब्चारयन्स्वरेण महान्तें देशां 
ध्याप्नोति । अल्पप्राणस्तृत्चैरपि' वदन्नल्पं देश व्याप्तोति। वौग्पटे० 
प्रदीप १।२। २६:३० 

















३६० वेदिक साहित्य का इतिहास 


उदात्त स्वर के सम्बन्ध में अनेक मत हैं। कुछ मत उदात्त को उच्न्च 
स्वर कहते है और कुछ मत मध्यम स्वर भी कहते हैं। व्युत्पत्तिलभ्य अर्ये 
से उदात्त सर्वोच्च स्वर है ( उत्‌+आत्त )। किन्तु ऋग्वेद-प्रातिशाख्य से 
उदात्त मध्यम स्वर है ऐसा संकेत प्राप्त होता है। परम्परा में भी उदात्त 
मध्यम स्वर ही प्राप्त होता है--उद्ात्त स्वर अथंदृष्टया श्री महत्त्वपूर्ण 
है-"क्योंकि पदों के अरथंनिर्धारण के समय उदात्तस्वर के स्थानपरिवतंन 
से अथंपरिवतंन हो जाता है| 


*. अनुदात्त--अनुदात्त का अं है जो उदात्त न हो | अनुदात्त नीच 
स्वर है। पाणिनि ने 'नीचेरनुदात्त:” ( पा० १२॥३० ) इस सूत्र से नीच 
स्वर से अनुदात्त के उच्चारण का विधान किया है। तैत्तिरीयप्रातिशाख्य 
के अनुस्तार-ग्रात्रों की शिधिलता, ह्वर की ह्निग्घता, कण्ठविवर को 
स्थुलता वर्ण के नीच उच्चारण का कारण होती है ।* अर्थात्‌ जिस ह्वर 
के उच्चारण में विश्वम्भ (विश्वाम, विराम) हो उसे अनुदात्त कहते है । अथवा 
गात्रों को सामान्‍्यावस्था में रखकर स्तिग्ध स्वर से कण्ठ को विस्तारित करते हुए 
अनुदात्त का उच्चारण किया जाता है। महाभाष्यकार के अनुसार “नीचे- 
रनुदात्त: का अभिप्राय उपयुंक्त अं से भिन्न है--पतज्ञलि के अनुसार 
नीचरनुदात्त: का तात्पयं है कि वर्णों के उच्चारण स्थान के निम्नभाग 
ते जब उच्चारण होता है तो वह अनुदात्त होता है. । इस प्रकार के अ्थ- 
प्रकाशन के उपरान्त एक पांका यह होती है कि 'वर्णों के उच्चारण स्थान 
के निम्न भाग से फिस प्रकार उच्चारण होता है'। इस शंका का समाधान 
प्रस्तुत करते हुए केय्यट ने कहा है कि 'बत्यधिक अभ्यास के पश्चात्‌ ही 
है जाना जा सकता है ॥ शिक्षा ग्रन्यों में भी इसे नीच स्वर से ही व्यवहृत 
क्रिया गया है। महाभ ध्यकार->पतततथ्जलि ने अनुदात्त से भी तिम्न 
'अनुदात्ततर” स्वर-का उल्लेख किया है ।' भट्टोजि दीक्षितने सिद्धान्त- 
कोमुदी में अनुदात्ततर को स्पष्ट क्रिया है। उनके धनुसार अनुदात्त के परे 
उदात्त अबबा स्वतन्त्र स्वरित हो, वह अनुदात्त 'अनुदात्ततर' होता ,दै ॥ 
उदाहरण--सरस्वति छुर्तु'द्रि (ति ); ब्यचक्षयत्स्तर (ये) इत्यादि । 














$. वाज० प्राति० १।१०६, तै० प्राति० १३६ 

*ै. अन्ववसर्गों मार्दवमुरता स्वस्थेति नीचे: करं।णि । तै० प्रा० २२।१० 
३. कय्यट प्रदीप १/२२६-३० 

४. स्याससमध्तिगम्याध्वायं स्वरविशेषश षढजादिवदिज्ञेय: । 

४, महाभाष्य० पतज्जलि ॥॥२॥३३ 


वेदिक स्वर ३६९ 


वाणिमि इस अनुद्वात्ततर को सन्नतर कहते हैं।* नारदीय शिक्षा में अनुदात्त 
से भिन्न ही एक निधातस्वर का भी उल्लेख है ।* 

३. स्वरित--पाणिनि ने उदात्त एवं अनुदात्त के समाहार को स्वरितन 
स्वर कहा है | उदात्त एवं अनुदात्त का समाहार होते हुए भी बहू एक 
ध्वतन्त्र स्वर है। दो पदार्थों के पंयोग से उत्पन्न होने वाला पदावष॑, 
संयोजित दो पदार्थों पर ही आधारित होता है--परन्तु स्वतन्त्र होता है । 
उसी प्रकार उदात्त अनुदात्त के एदञ समावेश से उत्पन्न, किन्तु दोनों से 
भिन्न स्वरित नामक तृतीय हवर होता हैं। उदात्त एवं अनुद्रात्त के समाहार 
से उत्पन्न तृतीय स्वर स्वरित में कितना अंश उद्यात्त होता है तथा कितना 
अनुदांत का अंश होता है यह विच।रणीय है । ऋग्वेद प्रातिशाख्य के भनुसतार 
प्रारम्भ की एक मात्रा का अर्धभाग अथवा सम्पूर्ण मात्रा का अधंभाग उदात्त 
होता है । तैत्तिरीय प्रातिशारूय एवं पाणिनि ने भी प्रारम्भ की अं हृस्व 
मात्रा को उदात्त कहा है।' ब्चरित स्वर के अन्तर्गत उदात्त अंश का 
उच्चारण उदात्त से भी कुछ उच्चतर होता है--इस हेतु ते महामाष्यकार 
पत्तज्जलि ने उदात्त से भिन्न उदात्ततर स्वर का उल्लेश किया है* । 

प्रातिशाख्य एवं शिक्षा ग्रस्थों में स्व॒रित के अनेक भेद प्राप्त होते हैं-- 
ऋग्वेदप्रातिशाब्य, कोहलशिक्षा, माण्डक्नी शिक्षा, नारदीय शिक्षा में 
स्वग्ति के सात भेद हैं। याज्वल्कय शिक्षा में स्वरित के आठ भेद बताए 
गये हैं। १--जात्य, २--अभिनिहित, ३-ह्वैप्र, ४-पभ्रश्लिष्ट, ४-- 
तैरोव्यज्लन, 5-तेरोविरासक, ७-पादवृत्त, प--ताथाभाव्य | इस 
सवरितवर्ग के अन्तगंत तैरोग्यझूजन, तैरोविरामक, पादबुत्त, तथा ताथा- 
भाग्य स्वरित आते हुैं--इस स्वरित वर्ग का अभिधान हैं--सामान्य- 
ह्वरित । इस प्रकार पांच स्वरित हैं-१-सामान्य स्वरित, २-जात्यस्वरित, 
४-अभिनिहित स्वरित, ४-प्रश्लिष्ट स्वरित्त, ४-क्षैप्रस्वरित | 


१. उदात्तस्वरितपरह्य सनत्ततरः | पा० १।:॥४४७ 


२. उदात्तप्वानुदात्तश्च स्वस्तिप्रचिते तथा | 
निधातश्वेति विज्ञेय: स्वरभेदस्तु पतञ्चघा॥ नाए शि० १॥०।१६ 


३, समाहारः स्वरितः ( पा० १।२॥३१ ) ते प्रातिक १।४० 
छ. ऋ”चेद प्रातिशाब्य-तस्योदात्त तरोदात्तादधं भात्राध॑ मेव वा | ३।४ 


५. तस्यादिरुच्चेस्तरामुदा त्तादनन्तरे यावदघ हृस्वस्य | 
१।४१-तंत्तिरीयप्रातिशास्य 
तस्यादित उदात्तमर्घ हस्वम-पाणिनि+१॥२। २२ 


६, पांतझजल महाभाध्यमु-ई६।२॥ 
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१. सामान्य स्वरित--अनेक पदों की पस्ंहिता में ददात्त पते परे 
अनुदात्त की सन्निधि होने पर अनुदात्त को जो स्वरित प्राप्त होता है उसे 
सामान्य स्वरित कहते हैं--यथा--एक पद में 'प्रोहितम्‌, यज्स्थ' अनेक 
पदों में 'भुग्निम्‌ ईंके 5 अग्निमीले | 


२. जात्यस्वरित--जात्या स्वधावेन॑व उदात्तसंगतेबिना जायते स 
जात्य: ( ऋकक्‍ष:ध्राति० ३।८ उब्बट / अर्थात जो. स्वरित अपने जन्म से अथवा 
स्वभाव से स्वरित होता है, जो अनुदात्त किसी उदात्तवर्ण के संघोग से 
स्वरितभाव को प्राप्त नहीं होता उसे जाध्यस्वरित कहते हैं। जैसे--- 
कन्या, घान्यम्‌, बव॑, स्व, । 


रे. अभिनिदित-एकार तथा ओकार से परे जंह! हस्व कका रका लोप 
भथवा पूव॑रूप होता है, उस संधि को प्राप्तिशाब्यों में अधिनिदहितसंधि 
कहा गया है । इस संधि के कारण उदात्त एकार अथवा .उदात्त ओकार 
पे परे अनुदात्त अकार का लोप अथवा हैवें रूप होने पर जो ह्वरित होता 
है--उसे अभिनिहित ह्वरित कहते हैँं-- 


तै+ भव॒न्तु > तेःबन्तु ( माध्य० १६४७ ) 
वेद: + असि > घेदोडसि ( माध्य० २॥२१ है. 

8. क्षैप्र--६, उ, ऋ, ले के स्थान प्रें स्व॒र॒परे रहते जो यू व्‌ र ल्‌ 
यणादेश रूप संधि होती है उसे क्षैप्रस॑ धि कहा जाता है। इस क्षैप्रसंधि के 
अनुसार उदात्त इंकार, उफार के स्थान में यू व्‌ आदेश होने पर जिस 
उत्तरवर्ती अनुदात्त स्वर को स्वरित हो जाता है, उसे क्षैप्र स्वरिति कहते हैं- 

वाजी--अवून्‌ 5 वाज्य॑वन्‌ ( माष्य० ११।४४ ) 


४. प्रश्लिष्ट--दो स्वरों के संयोग से जो संधि होती है उसे प्रह्लिष्ट 
संधि कहते हैं | प्रश्लिष्ट संधि के कारण होने वाला स्थरित प्रश्िलष्ठ स्वश्ति 
ऋहा जाता है । प्रश्लिष्ट संधि पांच प्रकार की कही गई हैं-+- 


लुचि+ इ व्‌ 5 लुचींव ( १०६१/१४ ) 
प्रश्लिष्ट स्वरित्त क्षेत्रत् दीघ॑ संधि जन्य ईक्वार के स्थल पर होता है । 
फम्पस्वर--जात्य, अभिनिद्ठित, क्षैत्रं, एवं प्रश्लिष्ट स्वरितों में से 
किसी के भी पश्चात्‌ उदात्त अथवा स्वत/्त्र स्वरित आबे तो तत्स्यल्न में 


स्वरित का उत्त रवर्ती अनुदात्तांश एुक शूति न होकर अणुमात्रा काल के 
ल्षिएु होता है । इस भ्रणुक स्वर॒ को नीच स्वरित भी कहुते है। इसके 
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उच्चारण में कम्प होता है--उसे कम्प कहते है ।" तैत्तिरीप प्रातिशाब्य 
के अनुसार तत्तिरीय शाखा की संहिता एवं ब्राह्मण में स्वतन्त्र स्वरित के 
बाद स्वतन्त्र स्वरित आमने पर ही कम्प होता है। उदात्त प्राप्त होने पर कम्प 
नहीं होता । शुक्लयजुर्वेद की संहिता में भी कम्प है।' ताधाभाब्य क्षम्प 
की सत्ता स्वीकार की गई है ।* 
9. प्रचय-"-उदात्त, अनुदात्त, स्वरित, के व्यत्तिरिक्त एक प्रचय स्वर 
है| प्रातिशाख्य प्रदीप शिक्षा में प्रचष के अनेक अभिधान प्राप्त होते है । 
प्रचित, प्रच, तान; निचित, उदात्त मय, उदात्तश्ुति, एक स्वर, एक श्रुति, 
प्रचय की ये आाठ संज्ञा हैं। तैत्तिरीयप्रातिशाब्य वैदिकाभरण में प्रचय उस्ते 
कहा गया है- जो उदात्त एवं अनुदात्त के कारणों से रहित हो ।' बाश्व- 2 
लायन श्रौत सूत्र के अनुसार उदात्त, अनुदात्त, स्वरित स्वरों का अत्यन्त 
सनल्निकष ही एक श्रुति है । याज्वल्क्य शिक्षा के अनुप्तार उदात्त एवं शनुदात्त हू 
का ऐवय प्रचय है ।* 


वैदिक प्रन्थों में उदात्तादि स्वरों को पहिचानने के लिये चिह्न लगे 
शहते हैं| ऋग्वेद हिता ( शाकल ) अधर्ववेद संहिता (शौनक), माध्यन्दिग 
संहिता, काण्वसंहिता, तैत्तिरीप संहिता [ ब्राह्मण आदि सहित ) मैत्रायणी- 
आरण्यक, शतपथब्राह्मण में उदात्तस्वरहेतु कोई चिह्न नहीं है। उवात्तस्वर को 
अचिहित छोड दिया जाता है। जैसे--अग्तिः। यहाँ 'नि' उदात्त है। 
क्रष्णयजुर्वेद की काठक संहिता, मेत्रायणीसंहिता, अथवंवेद की पैष्पलादब्लाखा 
में उदात्त स्वर वाले वर्ण के उपर खड़ी रेश्ला के चिह्न से बंकित करते 
हैं । जैसे -- अ्ि:-- 

सामवेद में उदात्तवर्ण को ऊपर के अंक से चिह्नित करते है। जैप्ते-- 
पजोायजा । 


..._«न>-<मन सन न इन न +-नननन-नमनगभगभ-«+ऋ<«<न कक मममनन-न-न--3+तनननन-नननननाननकन कला नानी पक +नननननननत3तन>+.-3ल8लननअा9भ मा ५. ०न- 








१. जात्योडईभिनिहितश्च॑व क्षैंप्र: प्रश्लिष्ठ एव च। 
एते हुवराः प्रकम्पन्ते यत्रोच्चस्वरितोदया:॥ ऋ० प्रा० ३॥३४ 
२ अवग्रहों यदा नीच उच्चयोम॑ध्यतः क्वचित्‌ | 
ताथामाग्यों भवेत्कम्पस्‌ 'तानूउनप्जें निदर्शनम्‌ ॥ 
उबट वा० प्रा० १।२० 
३. उभयकरणरहित: प्रचवयः, उभवयकरणसमावेशजन्य: स्वरित इति | 
बैदिका भरण--१३॥। १६ 
४. उच्चानुदात्तयोयोंगे स्वरितः सवार उच्पते। 
ऐक्यं तत्प्रचयः प्रोक्तः सन्धिरेष मिचोद्दृभुत:॥ या० शि७ 
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अनुदात्त स्वर हेतु सम्पूर्ण वाइमय में चित्त प्राप्त होते हैं। 'कम्वेंद- 
संहिता, अचवंवेद संहिता माध्यन्दिन संहिता, काण्व संहिता, 'तंत्तिरोय- 
संहिता, मैत्रायणी भारण्यक में अनुदात्त स्वर को वर्ण के नीज़े एक पी 
कैखा से अंकित किया जाता है--जैते अग्नि: | अथर्ववेद कौ पृप्पलादशाखा 
में बनुदात्त स्वर को नीचे खडी रेखा से चिह्नित करते है--अ श्निः । 
साभचेद में अनुदात्त को चिह्लित करने हैतु ३ अंक का संकेत है जैसे-- 
जनितासने: । 


स्वसितिस्वरहेतु भिन्न भिन्न संकेत हैं। ऋग्वेद संहिता ( शाकल ) 
'काण्व संहिता, तैत्तिरीय सहिता में स्वरित स्वरों को वर्ण के ऊपर एक 
खडी रेखा से संकेतित किया जाता है जैसे--अग्निरनां । 

माध्यन्दिन संहिता--में स्वतन्त्र स्वरित हेतु वर्ण केनीचे ( _ ) चिह्न 
से संकेत किया जाता हैं, जैसे-यातुधान्य: | अथब॑वेद पैप्पलाद शाखा 
के स्वरित संकेतों में भिन्नता है। मवर्ववेद शौनक शाखा में सामान्य 
स्वरित को वर्ण के ऊपर खडी रेखा से चिह्नित करते हैं कितु स्वतरत्र 
स्वरित, यदि वह अनुदात्त से पूर्व है या उसके परे कोई स्वर नहीं है तो 
वर्ण के आगे ( 5 ) चिक्त दिया जाता है । जैसे-- दिवी६व । और पैप्पलाद- 
अथवेषञाखा में सामान्‍्पस्वरित को वर्ण के नीचे बिन्दु लगाकर संकेमित 
किया जाता है | जैसे--कामो दातां। मैत्रायगीसंहिता में सामान्य स्वरित्त 
को वर्ण के नीचे ( » ) चिह्न से चिह्नित करते हैं जैसे-- अग्नितु । 
अनुदात्त से पूर्व सामान्‍य स्वरित को (_ ) चिक्त से अंकित करते हैं ॥ जैसे- 
वश्चिष्द्रा । स्वतन्त्र स्वरित को अर्ध चन्द्रसे चिह्नित फरते हैं। जैसे-- 
ह्वास्मिन | सामवेद में सामान्य स्वरित हेतु वर्ण के उध्वेभाग में २ के अंक 
दैने की व्यवस्था है --जैसे-- यजोयजा ! उदात्तबाहुलय के बाद यदि ह्वरित 
है तो उस्ते २२ से विह्लित करते हैं। 


स्वर नियम 


मन्त्र के प्रत्येक पांद में कई पद होते हैं। इन पदों में कुछ मूल ह्वर 
होते हैं । एवं अन्य सांहितिक स्वर होते हैं। उदात्त एवं स्वतम्त्र स्वरित 
( जात्य, अभिनिहित, क्षैप्र एवं प्रश्लिष्ट ) मूल स्वर हैं। एवं बनुदात्त एवं 
सामान्य स्वरित सांहितिक ह्वर हैं। प्राय: प्रत्येक पद में एक वर्ण के 
व्यतिरिक्त शेष वर्ण अनुदात्त होते हैं--अनुदात्तं पदमेकवर्जम ( पा० 
६।१।१५८ ) उदात्त, अनुवात्त, हवरित--इन झूबरों को पद में अनुदात्त, 
उदात्त, ह्वंत्ित, इस क्रम में देखा जाता है । 
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अनुदात्त के परिवर्तत--उदात्त से पूर्वतर्ती बनुदात्त यथावत्‌ रहुता 
है, परन्तु परवर्ती बनुदात्त सामान्य स्वरित में परिवर्तित हों जाता है।' 
गाग्यं, काश्यपादि आचार्यों के अनुसार उदात्त अथवा स्वतन्त्र स्वरित 
होने पर भी स्वरित होता है ।* ह्वरित के परे आने वाले एक या बनेक 
अनुदात्तों को प्रचय संज्ञा होती है ।* कुछ आचाय॑ उदात्त से परे प्रचय 
फ़ों अनुदात्त करने का कारण प्रचय एवं उदात्त का स्वतन्तव उच्चारण 
मानते हैं । केचित्‌ आचाय॑ स्वरित परवर्ती प्रचय वर्णों को अनुदात्त ही 
मानते हैँ । फुछ स्वरपरिवतंनों को इस प्रकार समझा जा सकता है-- 

१--सम्बोधन शब्द जब पाद के आरम्भ में न हों तो उसके सभा 
स्तर अनुदात्त हो जाते हैँ । 

२--मुख्य वाक्य की क्रिया जब वाक्प अथवा पाद के आरम्भ में न 
हो तो उप्तके सभी स्व॒र अनुदात्त होते हैं । 

३---कुछ शब्दों पर उदात्त कमी नहीं होता, वे हैं-- 

एन, त्व, सम, मा, त्वा, मे, ते, नौ, वामू, नः, व: , ईमू, सीमू । 
अध्यय--च, छ, वा, इव, था, हु, चितृ, भल, समहः, सम, स्विदृ । 

४--समारसों में-जिसमें एक़ ही पद की आवुत्ति हो उसमें पहले पद 
पर चदात्त होता है । 

४५--बहुन्री हि में प्रथम पद पर उदात्त होता है । 

६--जिन तत्पुयष समासों का उत्तरपद 'पति' होता है, उनमें दो 
उदात्त होते हैं | 

ए०--तृल्त समास के उत्तरपद पर उदात्त होता है । 

८ क्रिया रूपो में-आगम जअ' पर ददात्त होता है | 
६--लुडू लकार एवं लेट लकार में प्रथम अक्षर पर उद्तात्त होता है। 


१. उदात्तपुर्व॑ नियत॑ विवृत्त्या ज्यज्जनेव या। 

स्वयंतेःन्तहितं न चेदुदात्तस्वदितोदवर्म्‌ ॥ ऋ० प्रा० ३॥१७ 
२. नौदात्तस्वरितोदेयमगाग्यंकाश्यपगालबानाम्‌ ॥ पर० ८।४।६७ 
३. स्वरितादनुदात्तानां परेषां प्रचयः स्वर: । 

उवात्तधूतितां यान्सयेकं दें वा बहुनि वा ॥ ऋ० प्रा० ३४१६ 
४. नियम॑ कारणादेके प्रन्नयस्स्वर्खमंवर्त्‌ । 

प्रचयहवर॒ आचार: शाकल्गान्यतरेय यो: ॥ 

ऋग्वेदप्रा तितास्ख ३॥२५ 


पीली नीयत हनी ते तनशिना 7 जा. था ऋण लकत बनाए छा 
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१०--लटु लकार में 'स्य' प्रत्यय पर उदात्त होता है । 

११ .७.बोमं में-मुख्य क्रिया के व्यतिरिक्त अन्य क्रियाओं पर छदात्त 
होता है । 

१२--प्रम्वोधन के बाद आने वाली क्रिया पर उदात्त होता है ॥ 

१३--जब उपवाक्य 'य' अंथवा 'य के अन्यरूपों से शुरू हो और च, 
चेदू, नेदू, कुविंदू अंव्यप हो तो उस क्रिया पर उदात्त होता है । 

१४--पसंधि से भौ स्वर परिवतंन होते हैँ-- 

उदात्त एवं उदात्त की संधि होने पर उदात्त ही रहता है । 

१४--अनुदात्त और उदात्त मिलकर उदात्त हो जाता है । 

१६--जात्यस्वरित एवं उदात्त संधि होने पर उदात्त हो जाता है । 

१७--छदात्त और अनुदात्त की संधि होने पर प्रश्लिष्ट स्वरित हो 
जाता है | 


पद पाठ के नियम 

संहिता से पद पाठ करने हेतु निम्न ७ कार्य करने होते हैं-- 

१--संधिविच्छेद, २--मुर्धन्यपरिव्तत,  रे-लुप्तवर्णागम,.. ४--- 
आवग्रहुप्रयोग, ४--इलि करण, ३०--दीघंस्व रछुस्व करता, ७--स्व रचिह्न । 
सर्वप्रथम संहिता-पाठ की (स्थर-ज्यज्ण्क्--वितर्ग) संधियों को पृथक्‌ किया 
जाता है+स्वर संधि-यथा-हन्द्रें हि ऊ इनत्र ॥ श्ला। इहि, एमसि>वथा।॥ 
ईमसि | विसग्ग संधि में शब्द को मुलविसग्ं युक्त अवस्था में रखना चाहिये। 
यधा--देवो देवेतभि: ८ देव: | देवेभि: प्रातरिन्द्र > प्रातः | इन्द्रम्‌ ॥ इसी 
भ्रकार व्यब्जन संधि का उच्छेद करना चाहिये। यथा--अर्वान्नेरा ८ 
धबक्‌ | नरा | संहिता पाठ के 'ब्‌ु' कोस और 'ण! को 'न्‌' कर देना 
चाहिये। यथा--ऊती ष बृहतः>ऊती। सः। बृहत:, संहिता पाठ में 
यत्र तत्र मंत्रों में बणों का लोप हो जाता है। यथा 'ईम्‌' के 'म और 
द्विवचनान्त शब्दों के 'आ' का लोप हो जाता है। उन्हें पद पाठ में रखना 
चाहिये | पथा--यम्‌ ई गर्भम ८ यम्‌ | ईम्‌ | गभम्‌ । 


शब्दों के साथ प्रयुक्त कुछ विभक्तियों को पृथक्‌ करने हेतु अवग्रहु '5 
का प्रयोग किया जाता है। बथा--हरिष्याम्‌ ८5 हरिउ््याम चतुमिः ८ 
घतु::भि: । तपसर्ग जब शब्द से संयूक्त हों तो उन्हें क्लग करने हेतु अवग्रह्नु 
का प्रयोग करना चाहिये। यफ--प्रचेता: ू प्रन्‍चेता:, विभु: 5 वि5्चु: । 
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छवब अनेक उपसगग लगे हों तो पहले वाले उपसरग को ही अवग्रह द्वारा 
पुथक्‌ करते हैं | यथा--सुप्रबचनम्‌ > सु5प्रवच्ननम्‌ 


प्रगृह्य स्व॒रों से समाप्त होने वाले शब्दों के भागे पद-पाठ में “इति 
लगा दिया जाता है। 'उ' के स्थान पर पदपाठ में '3७ दइत्ति' हो जाता 
है । द्विवचनान्त या सप्तमी में जब शब्द के अन्त में 'ऊ' आता है तो उसके 
साथ भी इति लगता है। यथा इन्द्रवायू इति । चम्‌ इति | सम्बोधन के 
छन्‍त में 'ओ' आवे तो उसके साथ भी 'इति' का प्रयोग किया जाता है। 
यंथा--विष्णो इति | अथो, उत्तो, तत्वों, भो आदि के 'ओ' के बाद 'इति' 
का प्रयोग होता है । 

प्लुति के कारण जहाँ स्वर संहिता में दीघे हों उन्हें पदपाठ में हृस्व 
कर दिया जाता है । यथा--अच्छावद ८ अच्छ़ । वद । विवृति के व्यवधाज़ 
को दुर करने हेतु प्रयुक्त अनुस्वार को हटा दिया जाता है। यथा-- 
शाशदानाँ एथि > शाशदान । एवि, संहिता से पद पाठ बनाने में प्रत्येक 
पद स्वतन्त्र हो जाता है। अतः उन पर स्वर लगाने होते हैं जो सांहितिक 
स्बरों से भिन्न होते हैं । उदाहरण स्वरूप एक मंत्र का पद पाठ नौचे दिया 
जाता है-- 

सदृरशीर्षां पुरुष: सहलक्षः सहस्नपात्‌ । -स भूमिश्टध॒वंत॑ः स्पृत्वात्य॑- 
तिष्ठदशा डुगु लम्‌ । 


द्‌ पाठ-- 
सहस्नशी्ष तिसुहस्न॑ शोर्पा । पुरुषह | सहु्ताक्षप्तति सहल अक्क्‍्ष३) 
सहर्नवादितिघ हस पात्‌ ॥ स9 । भूमिम्‌। स्वत < ! स्पत्वा । अति । 


अतिष्ठत । दशाड्गलमितिदश अडगलम ॥ 


बेद्कि-व्याकरण 
वैदिक भाषा में ५२ वर्ण हैं। इनमें १४ स्वर हैं और ३८ व्यञज्जन । वर्ण 
समाम्नाय 'वर्ध-समूह' को कहते हैँ। अथवा जिंस समूह या संग्रह में बर्णों 
का पाठ होता है उसे बर्ण-समाम्नाय कहते हैं) । बर्णों के दो प्रंकार हैं-- 
१-स्थर, २०व्यबआ्लन | जो किसी अस्य वर्ण कौ अपेक्षा के. विनों स्वयं 
उच्चरित होते हैं उन्हें 'स्व॒रः कहते हैं।' और नो दूसरे वर्णों की अंपेक्षा 


किये विना उच्चरित नहीं होते उन्हें उयश्ञन कहते हैं ।* 





१. वर्णा यस्मिन्‌ पठचन्ते स वर्ण-समाम्नायः ( वा० प्रा० 5१ ) 

२. स्वयं राजन्ते वान्येन व्यज्यन्त इति स्वरा: € वेदिकाभरण तै० 
प्रा० १।५ ), स्वयेन्ते शब्यनस्त इति स्वरा: ( १३, उबट भाष्य बा० श्रा० ) 

३. परेण स््रेण उयज्यत इति व्यज्जनम्‌ (वैदिकांमरण त० प्रा० ६६) 


२८ वे.सा.इ. 
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१. स्वर-ह्वर दो प्रकार के होते हैं-- समानाक्षर और सन्ध्यक्षर । 
जिन स्वरों के उच्चारण में समरूपता होती है उन्हें समानाक्षर कहते हैं । 
यथा--अ, आ, इ, ई, उ, ऊ, ऋ, ऋ--ये आठ समानाक्षर स्वर हैं। 
समानाक्षर संज्ञा कहने का तात्पय यह है कि 'स्थान! और प्रयत्न की 
दृष्टि से उच्चारण में ये समान होते हैं । दो स्वर वर्णों की संधि से उत्पन्न 
स्वर सन्ध्यक्षर' कहे जाते हैं। यथा--ए,ओ, ऐ, छौ। अ+इरए। 
अ-+उ5ओ। अ-+ए >ऐ | अ-ओऔर- औ | सन्ध्यक्षरों में ए, भो को 
गुण स्वर और ऐ, औ को वृद्धि स्वर भी कहा जाता है । 

इस प्रकार ८ समाताक्षर और ४ सम्ध्यक्षर--थे १२ स्वर होते हैं किन्तु 
शोौनक ने प्लुत 'ई ३१, एवं 'त्ञः को भी स्वर कहा है। इस प्रकार कुल १४ 
इल्र माने गये हैं । 

२. व्यक्षन--शौनक ने व्यझ्जनों को तौन भागों में विभक्त किया 
है । ९--रुपशे, २--अन्तःस्थ, ३--ऊष्मन | 

१. स्पशे-- इनका उच्चारण करते समय मुत्र के दो अज्ु एक दूसरे 
का स्पर्श करके वायु को रोकते हैं और फिर एक दूसरे से पृथक होकर वायु 
को बाहर निकाल देते हैं. वे वर्ण दो अज्भों ( करणों ) से हुपर्ण करने के 
कारण “स्पर्श” कहे जाते हैं। ये संख्या में २५ हैं, जो क्रमणाः ४ वर्गों में 
विभांजित हैं । यथा क्‌ वर्ग (क, ख, ग्‌, घ्‌, डइः ) चवर्ग (चू, छ, ज कु 
नू, ) ट वर्ग | टू, ठू, डू, हू, ण, ) तज्ञ वर्ग (त, यू, द, घू नू ) प वर्ग 
(प्‌,फू,बू, भू, म्‌ ) । 

र. अन्तःह्थ--स्पर्श और ऊष्मन्‌ संज्ञक वर्णों के मध्य ( अन्तः ) में 
अवस्थित होने से इन्हें 'अन्तःस्थ”! कहते हूं। ये संब्या में ४ हैं, यधा--- 
यर, , लू,ब। 

है. ऊष्मतू--ऊष्म---वर्णों के उच्चारण काल में वायु का मार्ग पूर्ण तया 
नपरद्ध न होकर थोडा खूला रहता है, जिससे वायू उस. पसंकीर्ण मार्ग से 
घर्षण के पताथ बाहर निकलती है। घंण से वायु में ऋष्मता आजाती है, 
इसी कारण ऊध्मनू--वर्णों को 'संघर्षी! भ। कहा जाता है । ये हांछ्या में ८ 
हैं, प्रथा-शू, ष्‌, सत, हक़ अ्‌., अं, ला कक न्< प। 

हि. कि: में प्रथम, तृतीय पदच्चम और सप्तम को अर्थात्‌ छा, धऋ, हु, 
छको हुस्व कहुते हैं ।१ इनके अतिरिक्त अवशिष्ट दीघे कहे जाते हैं, यथा-- 
आ, ऋ, ई, के प्‌, ) ऐं भी ।* 


१. भोज हृत्वा: सप्तमान्ता स्वराणाम्‌ ( कू० प्रा० ११७ ) 
दे. अन्ये दीर्घा: ( ऋ० प्रा० १।१८ ) 
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'क! से 'मू? तक के स्पर्श संज्ञक व्यज्जनों के प्रत्येक वर्ग के प्रथम तथा 
द्वितीय वर्णों को अघोष! कहते हैं। यत्रा-क , ख,च्‌,छ. ,ट,ठ, 
त्‌, थ्‌ , प्‌, फू। प्रत्येक वर्ग के द्वितीय और चतु्ं वर्णों को 'सोध्म! 
कहते हैं।यथा -ख्‌,घ्‌,छ, कू, दू ,ढ, थ्‌ , ध्‌ , फू, भू और 
प्रत्येक वग के अन्तिम वर्णों को 'अनुनासिक' कहते है? यथा- कु, भू , 
ण्‌,न्‌,म3)!| 

उच्चारणस्थान-गन्न प्रदेश से सुश्रपय॑न्त के जिम् मज्ू विशेष से वर्ण 
उच्चरित होते हैं तत्तत्‌ अज्ु विशेष को इन वर्णों का स्थान कहते हैं। 
माचायं शौनक ने हक प्रातिशारूप में उच्चारण स्थानों का विशेष वर्णन 
किया है | 

4६. कण्ठ--उच्चा रण स्थान वाले वर्ण हैं, अ, आ, ।* ऊष्म ( वर्णों ) 
के मध्य में प्रथम और पत्चम अर्थात्‌ हु और विसप्त॑ज॑नीय (अः) का उच्चारण 
स्थान कण्ठ है | इसलिये वे कण्ठ्य हैं ।* कुछ आचारय॑ इन वर्णों फॉं (है अः) 
उरस्‌ स्थान से उच्चरित होने वाला मानते हैं ।* अतः उन्हें उरस्प कहते हैं । 

२ जिह्मामूल--ऋकार (क्र, ऋ ) लकार (ल लु ) पष्ठ ऊष्मन 
[ - क ) और प्रथम वर्ग ( कक वर्ग--क, घर, ग, घ, ] ये वर्ण णजिद्धा के 
मल स्थान से उत्पन्न होते हैं ।* 

३. तालु-एकार, द्वितीय वर्ग (चवर्गं-च्‌, छ | ज्‌, के भ ) 
इकार ( हू, ई ); ऐ कार य॒ क्वार और श कार ये वर्ण तालव्य अर्थात्‌ तालु 
स्थान से उच्चरित होते हैं ।< 

४. मूधो--प कार और तृतीय वर्ग (टवर्ग--दू, ठ, ड्‌, दू ण्‌ ) ये 
वर्ण 'सूधो' स्थान से उच्चरित होते हैं ।* 





है. वग-कैंग च प्रथमावधोषौ ( १।१२ ऋष प्रा० ) 
२. युग्मौं सोष्माणी ( १।१३ ऋष० भ्रा० ) 
३ अनुनासिकोउन्त्य: ( १।१४ क्० प्रा० ) 
४. कण्ठ्यो5उका र: ( १३८ ऋ» प्रा० ) 
४. प्रथमपत्चमौं च द्वा ऊष्मणाम्‌ ( १॥३६ ऋण प्रा० ) 
६. कैचिदेता उरस्यौं ( (४० ऋए० प्रा० ) 
७. ऋकारलूकारा वध षष्ठ ऊष्मा जिह्ामूलीयाः प्रथमश्न वर्ग 
( १॥४१ ऋ० प्रा० ) 
८. तालव्यावेकारचका रवर्ग विकार का रो बकार:--शकारः 
( १।४२ ऋ० प्रा० ) 
६. मधंन्योी घकारतक्षारवर्गों ( (४३ कह प्रा० ) 
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५. दन्‍तमल्--चत्॒थ वर्ग ( त वग तू, यू, ६, )स कार (स 
रेफ ( २_)भौर लकार (लू ) ये वण दाँतों के मूल स्थान से उच्चरित 
होते हैं ।* कुछ आचार्य रेफ ( २ ) को “बस्थ! से उच्चरित होने वाला 
मानते हैं। दनन्‍्त पंक्ति के ऊपर वाले उच्च प्रदेश को बस्ये कहते हैं 
'बस्वेष्चिति दन्तपंक्तेरुपरिष्टादुअप्रदेशेष्वित्यर्थ: (तै० प्रा० राई ) 
निभाष्यरत्न ) * 


६. ओपए-उ, ऊ, ओ, ओऔ, प्‌, फ+ थे, भू, म।ब्‌॒ और ? प, 
ये वर्ण ऑष्ठ स्थान से उच्चरित होते हैं ।* अनुनासिफक और अनुस्वार 
नासिका ह्वानतीय उच्चारण हैं । 


संधि-प्रकरण 
स्वर संधि--पद के प्रारम्भ में अथवा अन्त में जाने वाले स्वरों के 


मेत्न को स्वर संधि कहते हैं| प्रस्तुत प्रकरण में प्रमुख संधियों का विवरण 
किया गया है | 


१. प्रश्लिए-संधि--पदान्त समानाक्षर से परे “पदादि! स्वर्ण अर्थात 
समानाक्षर हो, तो दोनों समानाक्षरों के स्थान पर एक दीघे हो जाता हैं।* 
अर्थात्‌ अइ उ ऋ हस्त या दी के वाद अ! हू उ' का! हृस्व॒ या 
दीघे भार्वे तो क्रणः आ! ई” “ऊ' 'क्र' होते हैं--यथा 

अप्ब + अजनि ८ अश्चवाजानि 
मधु + उदकम्‌ 5 मधूदक स्‌ 
दिवरि + इव 5 दिवीव 
इह-+-अस्ति रू इहाहि्ति 

२. अ!या 'आ' पदान्‍त हो और “हु! या 'ई” पदादि हो तो दोनों 
मिलकर ए” होंगे -- यथा--- 

आ इन्द्रमु ऊ एन्द्रम 
पिता +इंव 5 पितेव 


१. दन्तमूज्नी यस्तु तकारवर्ग:, सकार रेफलक्ारश्च (१।४४,४४ ऋणप्रा०) 
२. रेफ बस्व्यंमेके ( १।४६ ऋ० प्रा० ) 

३. शेष ओष्ठयोडपवाद्य नासिक्यान्‌ ([ १।४७ ऋण० प्रा० ) 

४. समानाक्षरे सस्याने दीघ॑मेकमुभेह्वरम्‌ ( २।१५ ऋए प्रा० ) 

५. इकारोदय एकारमकार: सोदय:ः ( ९५१६ ऋ० प्रा० ) 
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३ अ' या आ' पदान्त हो भौर 'उ' या “ऊ! पद्षादि हों तो दोनों 
मिलकर “ओ!? हो जाते हैं ।१ पथा-- 
एतायाम + उप ८ एतायामोप 
सुभगा + छषा: ८ सुभगोषाः 
४. आग! या आ! पदान्‍्त हो और “ए! या 'ऐ? पदादि हो तो दोनों 
मिलकर “ऐ/ हो जाते हैं ।* यथा 
आ + एनम्‌ 5 ऐन प्‌ 


४. अ'या 'आ' पदान्‍्त हो तथा आओ! या 'औ? पदादि हो तो दोनों 
मिलकर “ओ! हो जाते हैं ।* यथा-- 
पच॒--ओऔषधि: ७» पत्र ष घधिः 
प्र+ भोक्षन्‌ 5 प्रौक्न 
८] क्र 
१. छ्त्र संधि--इ या ई तथा उ या ऊ पदान्त हो और असमान स्वर 
पदादि हो तो ई या इ को यूऔर ऊया उ को व्‌ हो जाता है । यथा-- 
अभि +आरषोयम्‌ ८ अक्याषे यम्‌ 
अनु नअन्र ८ अन्यत्र 
अधीनन्‍्तु + अन्न 5 अधीन्त्वत्र 


२. अभिनिहित संधि--जब ए, ओ किसी पाद के अन्त में हों कौर 
उसके बाद पाद के आरम्भ में अ होने पर वह अकार ए या ओ के साथ एक 
रूप हों जाता है भौर उसके स्थान पर अवग्नह होता है । यथा--- 

सूनवे--अग्ते ८ सूनवेउस्ते 

दाशुष॑ + अगते ८ दा शुधे5स्ने 
तै+अवदन्‌ 5 ते5० दन्‌ 

मन्‍्यों + अविधष्तू 5 मन्‍्यो5विधत्‌ 
रषघेभ्यो -| अगने ८. रचेभ्यो5ग्ने 


१. उफारोदय कोका रम ( १।१७ ऋण० प्रा० ) 
२, परेष्वैकारमोौजयों: | १।१८ ऋ० प्रा० ) 
३. भौकारं गुग्मयों: ( (।१8 कऋ० प्रा० ) 
४. समामाक्षरमन्तःह्थां ह्वामकण्ठ्यं स्व॒रोदयम ( २॥२६ ऋ"० प्रा० 
४५, अथा भिनि हित: संधिरेते: प्राकृतवैकृतै; । ' 
एकीभदति पादादिरकारस्तेउत्र पंधिजाः! ॥ ( २।३४ ऋ० प्रा०) 


५ 
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३. भुग्त संधिल्‍ओं या ओऔ के बाद जब अनोष्ठ्य स्वर आअ, आ आवे 
तो जो, भौ का अ, आ हो जाता है भौर इस अ, भा, तथा मनोष्ठय रुकर 
के मध्य व का आगम होता है ।" यथा+- 

बायोौ + जायाहि ८ बायवायाहि 
४. पदबृतक्ति संधि--ऐ, ओ के बाद स्वर-बर्ण हो तो ऐ और ओऔ के 
स्थान पर आ।' हो जाता है / बथा-- 
अन्तव + उ5 अन्तवा उ 
घभी कं उ - उभा ठ 
५. उद्पाह संधि--ए या ओ के बाद जब कोई स्वर आये तो ए और 
ओ के स्थान पर “अ! होता है ।९ पथा--- 
यो-+-इन्द्र: ८ य दन्व्रः 
अग्ने |-इन्द्र: ऊू आन इन्द्र: 
वायो + उक्थे भि: न वाय उक्येभिः 
६. उद्प्राहपदवृक्ति संधि--जब उद्ग्राह संधि की दशा में ए, ओ के 
बाद कोई दीघ॑ स्वर आवे तो उसके स्थान पर अ! हो जाता है । यधा-- 
को--ईपते :: क ईपते 
तिरन्तों + भावु:> तिरन्त आयु; 
४, जबू प्रह्वत्‌ संधि-अ, आ के बाड़ जब ऋ क्षाब्रे तो आ, का के 
स्वान पर हब अ? हो ब्राता है । यथा-- 
प्र+ऋषभुम्य/ ७ प्र ऋभुष्यः 
मघुना + ऋतत्य ८ मधुन ऋतस्प 
८. प्रगहीतपद संधि--संधि की दशा में श्री संधि न होने को प्रकृति- 
भाव कहते हैं| प्रकृतिभाव का सरलाय॑ है--यथा स्थित्ति, ( अधिकृत ) | 
( ) इंति--शब्द परे रहने पर भपृह्य स्वरवर्ण प्रकृति-भाव से रहते हैं 
अधर्ति प्रधह्य स्वरों की 'इति' के इकौर के साध संधि नहीं होती ।६ बथा--- 
१. ओष्ठ्ययोन्योर्भू गन मचोष्ठये ब्रकारोइत्रान्तरागमः ( २।३१ ऋः० प्रा० ) 
२. उत्तमौ च ढ्ौ स्व॒रो, ला: पदवृत्तवः ( २। २४,२५,२६ ऋ० प्रा० ) 
३. पृर्वों चोपोत्तमात्स्वरी, त उद्ग्राहा: (| २।२८,२६ ऋष प्र/* ) 
४, दीघ्रंप्ररा सुगप्राहप्रद्कृत्त ग्र: ( २।३७ कटु० प्रा० ) 
४. ऋकार उदये कष्ठयावकाईं तददुदृग्राहुबज ( २१३२ ऋऋ* प्रा ) 
६. प्र कृषक ककरम्ादी प्रगुह्म! ( २१४६ ऋ० प्रा० ) 
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55 इति | प्रो इति | इन्दों इति । विष्णों इति । अस्मे इन्डा बृहस्पल्री । 


व्यक्ञषनसंधि+--ो ४ प्रकार दी होती हैं॥ यथा“-दो स्वर वर्णों 
के मध्य, दो व्यक्लनवर्णों के मध्य, व्यज्लननवर्ण और स्वर वर्ण के मध्य, 
आऔर स्वर वर्ण एवं व्यज्ञन वर्ण के मध्य |" व्यझजन वर्ण गौर स्वर वर्ण 
के मध्य प्रतिलौमा अन्वक्षर संधि होती है तथा स्वर वर्ण और व्यंजन वर्ण 
के मध्य अनुलोमा अन्वक्षर संधि होती है | 
(१ ) अनुलोमा अन्वक्षर संधि--एपघ:, स्थः, सः, अथवा स्वरवर्ण 
जब पूर्व में होते हैं भोर यदि व्यज्ूजन वर्ण इतके बाद में हो तो अनुलोगा 
झन्वक्षर संधि होती है । यथ[--- 
एघ:-+-दैव: -+ अमर्त्यः ८ एप देवो अमृत्यं: 
उत-+क्यः+ वाजी ८ उत स्प वाजी 
सः+ सुतः + पीतये > स॒ सुतः पीतये 


( ॥ ) प्रतिलोमा अन्वक्षर संधि--स्वर-बर्ण भौर व्यक्जन-वर्ण का 
विपयंय होने पर अर्थात्‌ व्यज्जनवर्ण पूर्व में और स्वर-वर्ण बाद में होने 
पर प्रतिलोमा अन्वक्ष र संधि होती है ।*--इस संधि में वर्गों के प्रथम वर्ण 
फो अपने वर्ग के तृतीय वर्ण में परिवर्तित किया जाता है । यथा 


बराक --क्रा +-वतं य + हरी इत्िऊ अर्वागा बतंया ही । 
हृव्यअवाट्‌ + अरितिः ८ हव्यवाइडरिनः । 

यत्‌ + अज्भ+दाशुषे 5 यदज्भ दाशुषे । 

त्रिष्टुप्‌ + इह ८ त्रिष्ट्जिहू । 

दानम्‌ + ईमहेबण्न्दानमी महे | 


» ज्‌ रे का पद ; 
२--अवश जम संधि--जब स्पश ब्ण 'क से म्‌ पक पदादि हों और 
पदान्‍्त में कोई भी व्यञूजन हो तो वहाँ 'भवशडःम संधि' होती है | इस संधि 


१. चतु: प्रकारा: पझँधयों भवन्ति। तद्यथा-ह्यो: स्वस्यो, द्योव्य॑- 
ज्जनयो: व्यत्जनस्वसर्पों:, हवरव्यब्बनपोरित्ति | (२।०,उ० भा० क्ला० प्रा०) 
२. एप स्प स च स्वराश्त पूर्वे 
भवन्ति व्यण्जनमुत्तरं यदैभ्यः 
तेज्वक्षरसंक्षयोपतुलो मा: । ( २।८ ऋ० प्रा० ) 
३. प्रतिलोमास्तु विपयंये त एवं । 
४, तन्न अन्नमाहतृत्ीपरभाव॑ प्रतिलोगरेषु मिम्रत्ति। (३६, १० फ्० प्रा०) 
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में दोनों व्यक्जनों का कोई परिवर्तत नहीं हीता ।' बधा-- 
आरक + पन्याम्‌ + यातवे > गर॑वपर्न्था यातवे ! 
वपट्‌ + तैफ तपटू तने 
यत्‌-+पत्ये 5 यत्पत्पे । 
इमम्‌ + में र|ू इमम्मे | 
३-बशक्भगम संधि--सघोष व्यज्जन के परें होने पर प्रत्येक वर्ग का 
ह 2 री 
प्रथम 'सपशे! अपने वर्ग का तृत्तीय स्पशे हो जाता है * ये सघोष ( प्रत्येक 
वर्ग का तृतीय, चतुर्थ, पद्चम वर्ण और हू यू व्‌ र लू ) हैं । पथा-- 
यघत्‌+वाक्‌ + वदति 5 यद्वा ग्वदत्ति । 
घट + भि; ८ पद्ुभि: | 
(॥ ) वर्ग के भ्रथम व्यज्जनों ( क्‌ चुट त्‌ प्‌ ) को उसी वर्ग का 
पद्ञम व्यक्नन ( ड़ तु णु नू मु ) कर देते हैं, जब कि उनके बाद किसी 
वग का पत्चम वर्ण माबे । यथा-- 
अर्वाक्‌ + नरा:-- अर्वाहिनरा: । 
ततू + नः न्तन्नः । 
बढ -+ महानू्‌ 5 बण्महान्‌ । 
(पी ) शाकल्य के पिता के मतानुसार सभी झपश वर्णों के बाद में 
आनेवाला श॒कार, छुकार हो जाता हैं। बथा-- 





विपाट्‌ + शुतुद्दी  विषाद छतुद्री । 
अर्वाक्‌ + शफाधिव 5 अवविछपाविव । 


४-परिपज्ञ-वशक्लम-संधि--म्‌ के बाद जब र या ऊष्म व 
(शृ प्‌ सह )मावे तो म्‌ को अनुस्वार हो जाता है। यथा-- 


की फ  ँैि-.....?+ ७... ..हल्‍लल्‍लतलत8त2त8हत8ँवलन_लवन्‍ुवनन्‍ 2... क्‍ आकाा पाएणयए777न सन का: कमा -खजजििेोइ "थि।ख:/7:7 7: ऑिनशफसकफड..हक्‍+्ज चिपक हा 


१. घोषवत्प रा: प्रथमास्तृ तीयान्स्वान्‌ ( ४४२ ऋए० प्रा० ) 
२, स्पर्शा: पूर्व व्यज्जतान्युत्तराण्यास्थापितानामवशंगम ततू 
(४॥१ ऋण प्रा० ) 
३. उत्तमानुत्तमेष॒दयेषु ( ४।३ ऋष० प्रा० ) 
४, सर्वे: प्रशमंसपधीयमानः शकार: शाकल्यपितुश्छका रम््‌ 
( ४४ ऋण" प्रा०) 
५, रेफोष्मणोरूदययोमंकारो5नुस्वारं तत्परिपन्नमाहु: (४१५ ऋण० प्रा०) 


बेंदिक व्याकरण ०४ 


होतारम्‌ + रत्तधातमम्‌ 5 होतार रत्नधातमंम | 
त्वाम्‌ + हु तत्वों हू । 

वुप्तम + शण्डिकानाम्‌ ८ वृषभ शण्डिकानाम्‌ । 
सुनुम +-महँसत: ८ सून सह: । 


४--अन्त: पात संधि -धदि हक के बाद कोई अधोष ऊष्म वर्ण आवे 
तो ककार, ट्‌ और न्‌ के वाद जद स्‌ आवे तो तू कार, और आकार के 
बाद शकार आवे तो चकार होता पधा+- 


अर्वाह्+-शश्बतम्‌ 5 भर्वाह्कछश्वतम्‌ । 
प्रत्यडः +स विश्व: > प्रत्यह्कसबिश्व: । 
भप्राट्‌ नैस्त 5 अध्राद॒त्स । 

तानू + सम्‌ 5 तान्त्सम । 
वज़िम्‌+श्तथिहि 5 वज्त्िच्वठनथिहि । 





बिसग संधि--विस्तर्ग संधि दो अवस्थाओं में होती है । 

(१ ) विप्तज॑नीय पदान्‍्त हो तथा कोई स्वर-्वर्ण पदादि हों ( ३ ) 
विसजंनी य पदान्‍्त हो तथा कोई व्यझजन वर्ण पदादि हो । 

१--पदघृत्ति संधि- अरिफित विसर्जनीय के पूर्व दीघे स्वर हो 
और बाद में फोई स्वर॒आवे तो वित्त॑जंनीय को उपधा के साथ आः' हो | 
जाता है । यथा-- 





या:-+-ओषधी: 5" था ओऔषधीः । 
२-उद्प्राह संधिं--जब बरिफित विसर्जनीय के पहले हृस्व स्वर 
हो भौर बाद में भी स्वर आधे तो वित्तजनीय को उपधा सहित “झा हो 
जाता है । घपंधा--- 


यः-+ इन्द्र: नये इन्द्र: 


१. डकारेइ्घोषोष्मपरेप्तरेके कक्रारम, टकारनकारयोस्तु ॥ आहुः 
सकारोदयोस्तकारमू, जकारे शकारपरे च तकारम, तेष्त्तः पातः ॥ 
(४।१६, १७, १८, १६ क्० प्रा० ) 
. विसजंनीयोइरिफितों दीघंपूर्वें: स्व॒रोदयः आकारम्‌ । 
( २॥२४ ऋ० प्रा० ) 
3. हृस्वपुर्वस्तु सोइकारम ( २।२७ ऋ प्रा० ) 


जा 
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३--नियत संधि--यदि अरिकित विसर्जनीय के बाद घोष वर्ण आके 
तो उपधा के साथ विसर्जतीय को 'आ? हो जाता है ।" यंधा-- 
पुनाना: + यन्तिं 5 पुनाना यन्ति 
४-प्राश्नित संघधि- अरिफित विसर्जनीय के पहले यदि हस्व स्वर 
ही और बाद में घोष व्यज्जन जावे, तो विसर्ग अपने पूर्व के हुस्व स्वर 
के साथ आओ?” हो जाता है ।* यथा--- 
देव: + देवे भिः ८ देवो देवेभिः 
४-रेफ-संधि- रिफित विप्तजं॑नीय के पर्व में चाहे 'दीघे! स्वर हो 
अथवा “हस्व! स्वर हो, वह 'रिफ! हो जाता है यदि बाद में “'पदादि' स्वर 
हो या 'सघोष' व्यञ्जन हो ।९ यथा-- 
प्रात: + अगितिम 5 प्रातरग्तिम । 
बा: + इत्‌ + मण्डक # वारिन्मण्ड्क: । 
अग्नि: + अस्मि 5 अग्निरष्तमि । 
देवी:-+-अभिष्टये > देवी रप्िष्टये । 
प्रात: + मित्रावरुणा ८ प्रातमित्रावरुणा । 
अग्नि:--बी रम्‌ 5 अग्निवॉ रम । 
३६-अंकाम-संधि--पदि रिफित विस्गं कै बाद 'र? आये तो बिसर्ग 
का लोप हो जाता है ४ बथा-- 
मश्वा: + रथ: + अश्वा रयः | 
युवी: + रजांसि > युवों रजांच्ि। 
मिल केसर रलार का विसजनीय के बाद जब अचघोष हैपपंग्यहूजन' 
जीवे और उसके बाद कोई ऊष्में वर्ण न हो तो घिसर्ग उसी स्थाध्ष का 
ऊष्म वर्ण हो जाता है । यथा -- 








* विप्तजंनीय आकारम रेफी घोषवत्पर: ( ४॥२४ फऋ" प्रा० ) 

२. भोकाएं हृत्वपूर्व: ( ४४२५ क्० प्रा० ) 

३. लवापिधस्तु स्वरघोषवंत्परो रेफं रंफी ते पुना रेफ संघयः । 

( ४॥२७ ऋ० प्रा० ) 


४. रेफोदयो लुष्यते । ( ४।२८ चहु» प्रौ० ) 
४. अधोषेरेफ्परंफी चोष्माणं स्पर्श उत्त रे तत्स्वानमनूष्मपरे । 
( ४३१ ऋष० प्रा० ) 
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ऋषधि:+ को ८ ऋषित्॑कों विप्र । 
यः-+ककुभ: 5 ये :ककुमः । 
अग्ति:+ च 5 अग्निश्न । 

देवा:+ तम्‌ ८ देवास्तम | 

वायुः+ पूषा 5 वायु >-पृपरा । 

८--अन्वक्षरख॒वत्र संधि--यदि पदादि 'ऊष्स! वर्ण हो तथा पदादि 
“उष्म' वर्ण के बाद में “अघोष” व्यज्जन हो तो पदास्त विस्नज॑नीय का 
लोप हो जाता है ।” यथा -- 

समुद्र: + स्थ: + कलणः 5 समुद्रस्य/ कलश: । 

६-उपाचरित संधि--पदान्‍्त विसजतनीय के ठीक पूर्व अयाआ 
से भिन्न 'स्वर' हो भौर बाद में पदादि ककार या पकार हो तो वह 
पदान्‍्त विश्तजनीय “षकार' हो जाता है, किन्तु यदि पदात्त विसर्जनीय 
सै ठीक पर्व अया झा हो औौर बाद में पदादि ककार या पकार हो तो 
चिसजनीय सकार हो जाता है | यथा--- 

ति:-+क्ृतिः ८ निष्क्तत्ति: । 
शंखत: + के: 5 परैघतस्क! | 
यः + पति: 5 वस्पति: । 

(7४ ) पाद के मध्य में, बिगप्रह में, अकार के बाद॑ में अनिवाला 
बिसजंनीय सकार हो जाता है यदि बाद में दो अक्षरोंवाला पुंह्लिगवाची 
“““पत्ति! शब्द हो ।* वा-- 

ब्रहंणं: + पते ८ बहाणस्पते । 
(7) करम, कृतम, कृधि, करत्‌ जौर के: ये बाद मैं हो तो, 
अकार से बाद में आने वाला विप्नजनीय सकार हो जाता हैं। यथा-- 
१. ऊष्मण्यधोषोदये लुप्पते परे ततैदषि, सोउन्वक्ष रसंधिव॑क्‍त्र: | 
( ४॥३६,३७ कऋ० प्रा० ) 
२. यधथादिष्ट नामिपुर्वः षकारं, सक्तारमन्यो*रिफितः ककारे। 
पक्ारे च॒प्रत्ययेउन्त: पद तु, सर्वत्रवोपांचरित: स॒ संधि: ॥ 
(४॥४६ ऋ प्रा० ) 
३, अन्तः पाएँ विप्नहें$फ्नारपुर्व: पतिशघ्दे द्वयक्षरे पुंस्अवादे ॥ 
( ४|४९ #० प्रा० ) 
४. कॉरं कृर्त कृधि करत्करित्यपि परेषु ( ४।४३ ऋष० प्रा० ) 
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सहः+ करम्‌ ८ सज़स्करम्‌ | 
नः + कृतम्‌ ८ नस्कृतम्‌ । 
ण:+ कृधि 5 णगस्कृधि । 
कत्यसः+ करत क्स्यस्करत | 
धाश्पत:ः क क्र. 5 पशख्पतककः | 


(। ) नकार-विकार-पूर्वपद्मान्त या पदान्त नकार का लोप हो 
जाता है, यदि नकार के पू्च अकार हो, अथवा नकार के बाद में एदादि 
'स्वर-बर्ण' हो या पदादि न्कार पादमध्य में हो।" पथा--- 

सर्गत्‌+इव + सूजतम्‌ ऊ सर्गा' इब सृजतम । 
महान्‌ + इन्द्र: ८ महाँ इन्द्र: । 
तबया-+इह + विश्वान्‌ + भवसे 5 तयेह चविश्वाँ अवसे । 

(7 ) पाद के अन्त में आने पर अधोलिखित पर्दों के नकार लुप्त हो 
जाते हैं--'अज्ान्‌ , जग्मसानान्‌ , जघन्वान्‌ , देवहूतमान्‌ , बद्धघानान 
इन्द्रसोमान्‌ , तृपाणान्‌ , नो देव देवान्‌ , और हन्तदेत्वान्‌ |* यथा-- 

अज्ञानू--आ-+-सूर्य :--बृहत:--तिष्ठत्‌ + अज्यान्‌ ८ जासयों बृह्देल- 
स्तिष्ठदर्जां ऋजु । 

जमसानानचू्‌ - छृज: + सिच्घूत्‌ + बडिता 5 सृज: सिन्‍्ध"रहिना जग्नसानोँ 
आत्‌ । 

जघन्वानू--जघन्वानू + अत्यानूइव  जघन्वां अत्यांदव । 

देवहूतमान--देवहू तमान्‌ +॑ अश्चान्‌ 5 देवहुतमाँ भण्वान । 

बदुबधानान्‌ -.त्वम्‌ -उत्सान्‌ +-ऋतुभि:ः -+बदबधानान्‌ + अरंह: ८ 
स्वमुत्साऋतुभिबंदबधानां अरंह: । 

इन्द्रसोमानू--बथा--अपिबः पृर्व्यान्‌ + इन्द्रसो मात्‌ --एवं 5 यथा पिव! 
पूर्र्पा इन्द्रसोमाएव । 











१, नकार आकारोपध: पद्चान्तो5पि स्वरोदयः लुप्यते । 


( ४॥६५ ऋ:० प्रा० ) 
१. अज्ञाज्जप्रसाज्जपन्वान्देबहुतमान्‌ । बदबधानां इन्द्र । 
सोम[स्तृषाणाननों देव देवान्‌। हन्त देवाँ इति च्‌ ॥ 
( ४॥६६ ऋएष प्रा० ) 
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तृथाणानू-धन्‍्वानि + अज्ान्‌ + अपूणक्‌ न तृषाणान्‌ अधोक्‌ 5 धन्वा- 
न्यज्ञाँ अपृणक्तृषाणाँ अधोक । 

नो देव देवान--नः + देव + देवान्‌ + भच्छ 5 नो देव देवाँ अच्छ । 

हन्त देवान--हन्त + देवा न +-ईव्ठामहे ८ हन्त देवाँ ईल्छामहे ! 

( पा ) “न! के पूर्व जब ई, उ हो, बाद में हतमू, योनौ, वचोभिः, 
यान्‌ , युवन्‍्यून, वनिषीष्ट, शब्द या कोई स्वर हो तो न्‌ को 'र? हो 
जाता है । यया--- 

उत्पणीन्‌ + हृतम्‌ ७ उत्पणी हंतम्‌ । 
दस्थुन +योनौ ऊ दस्यूयोती ॥ 

पणीन्‌ + वचोधभिः 5 पणीवचोधभिः:। 
सखीन्‌ + यान्‌ > सखीर्यान्‌ । 
रश्मीन्‌--इव > रश्मी रिव | 

सूतृन्‌ + युवन्यून्‌ ८ सुन यु वन्यू रुदश्या: । 


(7५ ) न! के पहले जब दीघ॑ स्वर हो और बाद में चरति, चक्रे, 


चमसान्‌, च, चो, चित्‌, चरसि, च्यौत्नः, चतुरः, चिकित्यान्‌, 
शब्द हों तो 'न्ञ! को विसर्ग के समान समझता चाहिये ।* यथा--- 


महान्‌ +-चरति ८ महाँश्व रति । 
तान+ चक्र न्‍्ल्ताश्रिक्र । 
तान्‌-+-ते - ताँस्‍्ते । 

सर्वान॑+ तानू ८ स्वास्तान । 
देवान्‌ +प्वम्‌ 5 देवात्वम । 
तान्‌+-त्रायस्व--ता सता स्व । 
अवदन्‌ +-त्वम्‌  अवदं स्त्वम्‌ । 


संज्ञा ओर सर्वबनाम शब्दों के रूप--लौकिक संस्कृत भाषा के समान 


वैदिक संस्कृत में भी संज्ञा एवं सवंनाम शब्दों के रूप तोन लिज्ों (पुंल्लिज्रु, 





१. हत॑ योनो वचोभियान्युवन्यू ब॑निषीष्टेति । 
ईकारोकारोपांहतो रेफमेषु स्व॒रेषु च॥ (४६६,७० #ऋ० प्रा०) 
२. चरति चक्रे चमर्साँश् चो चिच्‌ ह 
चरसि च्यौत्नश्रतुरभ्रिकित्वान्‌ । 
एतेघु सवंत्र विसर्जनीयवद्दीघों पधच: ॥. ( ४४ ऋण" प्रा० ) 
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स्‍्त्रीलिज़, नपुंसकलिजर ) औौर त्तीन वचनों ( एकवचन, ट्विवचन, वहुवचन ) 
में होते हैं। इसमें भी कारक ६ और ७ विभक्तियाँ होती है। बैदिक 
प्राव्दझूपों में अनेक स्थलों पर एक ही विभक्ति के अनेक रूप होते हैं । 
प्रस्तुत विवरण में तत्तत्‌ स्थलों का निर्देश किया जां रहा ॥है-- 

अकारान्तपुंल्लिज्र शब्दों के प्रथमा, द्वितीया तथा सम्बोधन के ट्विउक्‍चन 
के छर्पों में म, या भी होता है ( प्रिया, प्रिया )| 

प्रथमा और सम्बोधन के बहुबचन के अन्त में आ: और आस: दोनों 
ही होते हैं, जैसे--प्रिया!, प्रिग्यास: । 

तृतीया एकवचन के अन्त में 'आ' या 'एन' होता है--प्रिया, प्रियेण । 

तृतीया बहुबचन के अन्त में ऐः, एनिः होता है। प्रिय, प्रियेति: । 
उदाहरणाथ बकारान्त पुल्लिज्भ 'यज्ञ' शब्द-- 


एकवचन द्विवचन बहूवधन 
प्रथमा यज्ञ: गज यज्ञों यज्ञास्रः (यज्ञा:) 
द्वितीया यजञम्‌ यज्ञा-यज्ञों यज्ञान्‌ 
तृततीया यज्ञन (गज्ञना-पज्ञा) यज्ञाम्यां यज्ञेभि: (यज्ञै:) 
चसुर्थी. धज्ञाये पन्ञाम्यां यज्ञेम्प: 
पत्रमी यन्ञात यज्ञाभ्यां यज्ञें मय: 
षष्ठी पज्मस्य गज्ञयों: यज्ञानाम 
सप्तमी यज्ञ पज्ञयों: यज्ञेंघु 
सम्बोधन यज्ञ: पज्ञौ यज्ञासः 


अकारान्त नपुंसकलिज्ठ शब्दों के प्रथणा और हिप्तीया में बहुवचन 
के अन्त में 'आ' था 'आनि' होता है । 

अकारान्त स्त्रीलिफू शब्दों के प्रथमा तथा सम्बोधन के बहुवचन के 
अन्त में आ:ः' होता है और कभी 'आपत:' पी होता है। तृतीया 
प्रवचन के अन्त में 'आ' होता है अथवा कोई विन्नक्ति चिह्न नहीं 
होता । उपयु'क्त परिवर्तंत स्थलों को प्रस्तुत उवाहरण द्वारा देखा जा- 
सकता है--- 

आकारान्तस्त्री लिज़ मनीषा 


एकबचन दिवचन बहुवचन 
प्रथमा मनीषा मतीषे मनीषा: ( मनीषासः ) 
द्वितीया मनीषां भनीषें मनीषा 


प्ृतीया ममीषया (मनीषा) ममीषाभ्यां जनीवाधि: 
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अन्य विभक्तियों के रूप लौकिक संस्कृत के समान ही होते है । 

इकारान्त पुत्लिज़ शब्दों के तृतीया एकबचन के अन्त में 'आ' और 
“ना होते हैं--'भग्तिता ( अग्नया )। सप्तमी एकवचन के अन्त में 'भा' 
या 'भौ' होता है 'अग्नौ, अश्ता' । 


इका रान्तस्थीलिज्ध शब्दों के तुतीया एकवचन के अन्त में 'आ' होता हैं, 
अथवा कोई चिह्न नहीं होता है ! जैसे-शुच्या, शु्ी, । चतुर्थी, पत्चमी, षष्ठी, 
सप्तमी के एकवर्चने में पुल्लिगके समान ही रूप होते है । चतुर्थी के एकबचन 
में "ऐ और “आः भी पाया जाता है 'भृत्य, भ्रत्या: ईकारान्त स्त्री लिज़ु 
शब्दों में प्रथमा, द्वितीया, सम्बोधन के द्विवचन में प्राथ: प्रत्मयय नहीं देखा 
जाता | तथा प्रथमा, द्वितीया एवं सम्बोधन के द्विवचन के अन्त में विप्तर्ग 
होता हैं । 

उपयुक्त परिवतंनों को अधोतिखित उदाहरण से समझा जा सकता है- 

इकारान्त स्त्रीलिजछू 5 'गौरी' शब्द 


एकंवचन द्विवचन बहुवचन 
ध्रथमा गौरी गौरी (गोयाँ) . गौरीः ( गौ ) 
द्वितीया गौरीं गौरी ( गौयौं ) गौरीः 
तृत्तीया गौर्या ( गौरी) गौरीझ्यां गौरीभिः 
चतुर्थी गौरयें गौरीष्यां गौरीष्पः 
पच्चमी गीर्या: गीरीष्यां गौरीषम्यः 
घष्ठी गौर्षा: गौयो: गौरीणां 
सप्तमी गौरी ( गौधा ) गौीर्यो: गौरीषु 
सं० गौरी गौरी गौरी: 


ऋग्वेद में ईकारान्त घष्ठी, पद्चमी के एकवचन विरल ही प्राप्त होते 
हैं। ब्राह्मणों में इन स्थानों पर चतुर्थी एकवचन का ही रूप प्राप्त होता 
है-यथा-स्त्रियं पथ: । सवंनाम 'अस्मदू' एवं “युष्मद्‌' प्ब्दों के रूपों में 
लौकिक संस्कृत की अपेक्षा कुछ विशेषताएँ पायी जाती हैं, जिन्हें उनके 
रूपी से समझ जा सकता है-- 


'भस्मद' 
ऐकवेचन द्विवचन बहुवचन 
प्रथमा अहू्‌ बावां वयम्‌ 
हितीयां पमाम्‌ (था) आवां- नौ भस्मानू,-न: 


तृतीया. मया आवाष्यां सस्माधिः 
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चतुर्थी महां-मे आजाध्या-ती अस्मक्यं (अह्मे |-न? 
पत्चमी मत्‌ आवाष्पां अस्मत 
घषष्ठी मम-में आवयो:-नौ ्ध्माक ,-न: 
सप्तमी मयि आवयों: अस्मासु (अह्मे) 
आुष्णदू, 

एशडबचन दिवचन बहुवचन 
प्रथमा त्बं गुक्षाम्‌ यूयम 
द्वितीया स्वा [त्वां) युवाम्‌ युष्मात, व: 
तुृतीयधा त्वया [त्त्ा ) युवाष्याम (युवम्यां) घुष्मा लि: 
चतुर्थी. तुझ्यं-ते युवाभ्यामूनवामू युष्मम्यम्‌-ः 
पत्णी त्वत युत्राध्याण युष्मत्‌ 
पष्ठी तब ,-ते युवयो: ( युवी: )  युष्माकं-वः 


सप्तगी स्वयि ( त्वे ) युवयों: ( युवी: ) यूुष्मासु,«युष्मे 

वैदिक भाषा में लौकिक संस्कृत की अपेज्ञा लकारों के रूप अधिक पाये 
जाते हैं। वैदिक भाषा में लौकिक संस्कृत के तौ लकारों के अतिरिक्त 'लेट' 
लकार का प्रयोग होता है। ( दशलकारेंपु पञज्चमों लकारः ( लेद ) 
उन्दोमात्र गोचरः ) लिडर्थ लेट ( अष्टा० ३'१॥७ ) अर्थात्‌ लेट का प्रयोग 
लिडः के अर्थों में भी होता है । विधि, निमनन्‍त्रण आदि आअर्थों में वैदिक 
भाषा में लिझ और लेट दोनों का प्रयोग होता है | उपसंबाद, परिभाषण, 
आशंका इत्यादि अर्थों में भी लेट का प्रयोग होता है ( उपसवादाग दूयोश्व- 
३ै।(॥८ ) | 

लेंट लकार में घातु के अतेक विकार-रूप बनते हैं। धातु के बाद 
इस आते पर उसका इष्‌ हो जाता है। जैसे-ज्योतिपषषत, तारिषत्‌ 
इत्यादि । जब “इस्‌' नहीं भ्राता तब पताति, भवात्ि इत्यादि रूप पर्पाय 
से बनते हैं ( अष्टा० ३॥४।६४ ) । 

लेटू लकार में प्रथम पुरुष और मध्यम पुरूष के द्विवचन में प्रत्पय 
के “आ' को 'ऐ' हो जाता है। यथा--बआातां>-ऐतां, आधार ऐंथाम्‌ | 

मन्त्रयतें, मन्‍त्रयैये, ( मात ऐ ३।४।६५ ) । 


लेट के उत्तम पुरुष के रूप में पद के अन्त के विप्तग का विकल्प से 
लोप होता हैं ( स उत्तमस्य ३।४॥६८ ) । 


लेदू लकार का प्रयोगबाहुल्य होते के कारण उसके प्रत््ययों को अधो- 
पईलिखितानुसार समझना चा हिये-- 


घंदिक व्याकरण ध्रश्३ 


परस्मेपद आत्मनेपद 
ए० द्वि० ब० ए० द्वि० ब० 
प्र० (अत्‌ अतस्‌ अनु प्र ([भात॑ ऐतते जाते 
[अति ते अन्त 
| आते 
म० [असि अधथस्‌ अय मं० [न ऐसे ॥ भध्वे 
| आध्व 
उ० आनि आव. भाम उ० ऐ अक | आमहै 
आवहे | आमहे 
रूपावलि 
एछ द्वि० लठ ए० हि बे० 
प्र० डक भवात:  भवान्‌ ला एचैते एान्ते 
भवाति एधाते एवान्त॑ 
म० हि भत्रायः भवाथ (एधासे एथेंथे एधाघ्वे 
भ्रवाध्ति । एप्वान्त ॥ एधाएवे 
उ० [भवांतनि भवाव भवाम एे | एपावहै [एधामहै 
| जना एधावहे (एधामहे 


प्रकृत प्रसंग में विशेष लकार 'लेट' के ही विषय में विचार किया गया 
है, गोप को तस्सम्वन्धि ग्रन्‍्यों से देखलेनता चाहिये। 
कृदन्त--वदिक भाषा में जैसे 'लेट' का वेशिष्टय है उसी प्रकार 'कत्वा' 
प्रत्यय के प्रयोग का भी है। बंदिक भाषा में लौकिक संस्कृत के विपरीत 
सोपसगं घातु से भी 'क्त्वा' प्रत्यय किया जाता है ( क्‍तवापि च_छनन्‍्दमि 
७।१।३८ ) यथा>-यजमानं परिधापयित्वा । 
ववचित्‌ 'कत्वा' को 'यक्‌' आगम भी बताया हैं। जिसे देखकर 'ह्यप्‌ 
ओऔर कत्वा' प्रत्ययों के संमिश्रण का स्मरण हो आता है ( क्त्वोयक 
७।१ै।४७ ) यथा--दत्वाय, गत्वाय । 
तुभर्थक प्रत्यप-- 
तुमर्थक प्रत्यय धातुओं से बने संज्ञा शब्दों के द्वितीया, चतुर्थी के रूप 
हैं । तुमर्थ धातु से मधोलिखित प्रत्यव चतुथ्य॑ेस्तयदवात्य होते हैं बधा-- 
वक्षे रायप:--वचू + से--वक्तुम्‌ 
ता वामेषें--इ+ सेनू  एतम्‌ 


२९ वै.सा.इू. 
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शरदोजीवसेधा:--जीवु -अप्ते 5 जी वितुम 
प्रेधे भगाय--इ + वसे 5 प्रंतुम्‌ 
गवा मिव श्षियप्ते--खश्रि +-करसेन ८ श्रथितुम्‌ 
कम ण्युपाच रध्यैँ--उपा चर + अध्य ८ उपाचरितुम 
इन्द्राग्ती आहुवध्य--अहु + कध्य 5 आहोतुम 
वायवे पिवध्ये--पा +शध्यै--पा तु म्‌ 
सोममिन्द्राय पातवे--पा + तव॑--पा तुम 
दशमे मासि सृतवे--सू +-तवैड्--स वितु म्‌” 
आब और कर्म अर्य में तवें, केन्‌, कैन्य, त्वन्‌ प्रत्यय होने  उथ|०- 
न स्लेच्छितबे--म्लेच्छ + तंबे । 
अवगाहे--गाहू + कैन्‌ । 
दिदृक्षेण्प:--स न्नन्त दृश्‌ --कैन्य । 
कर्वंम्‌--क् + त्वन्‌ ।* 


१ “० आय 





१. सुमर्थ सेन्‍्सेनसेउसेननवसे-क्ेनश्ये-अध्यन्‌नन्‍कध्य"कध्य न-शब्पै-शछ्प न- 
तब -तवेडः तवेन: ( अष्टा ० ३।४६ ) 
२, कृत्यार्थं तब-केन -केन्य-त्व न: ( अष्टा० ६।४।१४ ) 


| 
। 


उपसंहार 

इतिहास क्या है ? इस प्रश्न ने समस्त मासव मनीपा को उद्देल्षित 
उबं सशंकित कर रखा है । अचयावत्‌ वेदेशिक विपश्चित 'इतिहास' शब्द 
को परिभाषित नहीं कर पाये हैं। वैसे तो अनुसंधित्सुओं ने 'इततिहास' को 
अपने चिंतन का विषय बनाया ही है, परन्तु चिब्तत की धारा अंग-विशेष- 
परक प्रतीत होती है, या फिर अथंविययक्र अस्पष्ट विवरण पाठक को 
शाप्त होता हैं, जी भ्रान्त घारणा को जन्म ठेता है | 

यूनानी भाषा में इतिहास ( प्रांहण+ ) 'जिज्ञासा' अर्थ का वाचक 
है । फ्रांस के प्रसिद्ध लेखक 'वाल्टेयर” के अतुसार--'मनुष्य की मानसिक्क 
घाक्ति का वर्णन ही इतिहास है ।'“शाप्तकों का वर्णन ही इतिहास नहीं 
है किन्तु “मनुष्य जंगली से सम्य कैसे हुआ' इस विकास का वर्णन ही 
इतिहास हैं | 

प्रसिद्ध लेखिका ब्यूरी जैसी' का मत है--'इतिहास एक विज्ञान है' 
'हीगेल' के अनुसार, 'इतिहास ईश्वर की आत्मकथा है। वह मनुष्यों को 
अपनी रुचि के अनुसार काये करने देता है। उत्का फल वही होता है, 
जो ईश्वर चाहता है ।' 

जर्मन इतिहासकारों के अनुसार--“जमनी के जंगलों, पहाड़ों, नदियों 
तथा जर्मन बीर-गायाओं का गौरवपूर्ण वर्णन ही इतिहास है ।' 

कुछ लोगों का मत है कि इतिहास अपने को दोहराता है' जबकि 
कतिपय विद्वान प्राचीन घटनाओं की पुनरावृत्ति का होता असम्भव 
कहते हैं । 

'झमेर' के अनुसा र-- सावंजनिक घटनाओं का क्मबद्ध वर्णन ही 
इतिहास है । 

'लॉर्ड एक्टन' का कहना है कि “विश्व का इतिहास राष्ट्रों के इतिहास 
का संग्रह नहीं, किन्तु वह लगातार विकास है। यहू स्मरण शक्ति हेतु 
भारभूत न होकर आत्मा के हेतु प्रकाश है । 

'ज्ि० वेन मिलर' का कथन है कि--भाँखों देखी घटता भी ठीक नहीं 
बतायी जा सकती । दो आदमी उसे भिन्न रूप से देखते हैं । प्रत्येक व्यक्ति 
की कल्पना पृथक ही होती है। पत्रों; सरकारी लेखों में भी भाव बदल 
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जाते हैं, फिर हजारों वर्ष पुराने इतिहास का वर्णन सत्य कंसे हों 
सकता है? 

उपयुक्त विवरणों ते इत्तिहास विषयक धारणा स्पष्ट नहीं हो सकती । 

भारतीय चिन्मन परम्परा ने इतिहास को क्रियाशील माना है। इस 
विषयपर दुर्गाचार्य ने निरुक्त २-१० की वृत्ति में कहा है कि इस प्रकार 
घटित हुआ, ऐसा जिसमें कथित हो, वह इतिहास है--- 

॥ इति हैवमासीदिति यः कथ्यते स इतिहास: ॥" 

रामायण महाभारत आदि आएं इतिहास के लेखक वाल्मीकि, व्यास 
भादि ऋषि प्रत्यक्षानुभान या संवाददाताओं के तारों, पत्रों के माधार पर 
नहीं, किन्तु समाधि जन्य ऋतम्भराष्रज्ञा के अनुसार घटनाओं को पूर्णतया 
जानकर ही इतिहास लिखने में संलग्न हुए थे। वैदिक सरणि के अनुसार 
वेदार्थ ज्ञान में इतिहास पुराण का अत्यधिक महत्त्व है-- 


'इतिहासपुराणाभ्यां वेद समुपवृ हयेत,. पुराणमित्तिबुत्तमासब्यायिकों- 
दाहरणं धर्मंशास्व्रमर्थणास्त्रंवे तिहास; |) 


ब्रह्मादिपुराण, रामायण, महाभारतादि इतिहास, बृहत्कथादि- 
भाज्याथिका, मनुन्याकज्षवल्वयादि धघम्ंशास्त्, औशनस, ब्राहंस्पत्पादि छर्थ- 
शास्त्र ये सभी कौटित्य के अनुसार 'इतिहास' हैं। 'शुक्र' के मतानुसार-- 
किसी राजचरित्र वर्णन के व्याज से प्राचीन घटनाओं फा वर्णन ही 
/इंतिहास' है--- 
प्रारबुत्तकवनं चैकराजकृत्य मिषादित: । 
यस्मिन्‌ स इतिहास: स्यात्‌ पुरावुृत्त: स एवं हि ।* 
इतिहास के साथ पुराणों का सम्बन्ध भी अनिवाय॑ है, क्‍योंकि पुराण 
में सर्ग ( सृष्टि ), प्रतिसगग ( प्रजापतियों के बाद की सृष्टि ), वंश (फन्न) 
मन्बन्तर ( प्रत्येक मनु के भधिकार का समय ), वंशानुचरित ( कुलबूत्त 
का वर्णन विशेष रूप से होता है । 


१, विदेशी विचारकों के संकेत 'करपात्री एक अध्ययन से संशहीत 
हैं। खण्ड १८, प्‌० ७१ 

२. नादुयशास्त्र-अभिनवभारती ( भाग १, शलो० १४ पृ० १३ 

है. कौटिल्य अर्थशातज्त्र ( ((५।१४ ) 

४. शुक्ततीति ( ४४॥२६३ ) 


उपसंहार १७ 

इतिहास केवल घटनाओं का संकीतंन मात्र हो, तब तो केबल गड़े 
मुर्दों के उखाड़ने के अतिरिक्त कुछ भी नहीं रह जाता। उसके द्वारा तो 
घमं, अर्थ फाम एवं मोक्षोपदेश भत्यावश्यक है। एस तरह कां कथाबुक्त 
घुत्त ही 'इतिहास' है-- । 

धर्मार्थंकाममोक्षाणामुपदेशसमत्वितम्‌॒। 
पुरावृत्तकथायुक्तमितिहासं.प्रचक्षतें ॥* 

धर्म, अं, काम एवं मोक्ष के उपदेशों से समन्वित कथायुक्त पूर्बबुल 
का वर्णन ही 'इतिहास' है। मानवजाति की प्रगति ऐतिहासिक छात्र ये 
इसी प्रकार होती रही है । 

कुछ विपश्चित कहते हैं कि भारतीयों का इतिहास नहीं था, परन्तु 
वात्तविकता यह है कि पाश्तात्यों के द्वारा लिखा हुआ प्रामाणिक-शिक्षाप्रद, 
एवं क्रमबद्ध कोई इतिहास नहीं है, वे छः हजार वर्षों से पूर्व का कुछ जानतें, 
मानते नहीं, कैवल 'इंसा के पूर्व और ईसा के बाद' इस परिधि में ही 
ऐतिहासिक एवं प्रागैतिहाध्विक काल का विभाजन करते रहते. हैं । 

जो लोग यह कहते हैं कि रामायण, महाभारत कोई इतिहास नहीं 
है, भारतीय इतिहास झूठे हैं, वे वास्तव में यह भी नहीं समझते कि 
“इतिहास' होता क्या है ? उदाहरणत: इसे इस प्रकार समझा जा सकता है- 
जैसे महापालिका में मच्छरों के जन्म-मृत्यु का लेखा जोखा नहीं होता, अपितु 
मनुष्याँ का लेखा जोखा रखा जांता है। क्योंकि मच्छरों का अथवा कीटों 
का लेखा जोखा रखना व्यर्थ (तिष्प्रयोजन) होगा । इसी प्रकार समध्त 
व्यक्तियों की घटनाओं को इतिहास में स्थान नहीं दिया जा सकता । भार्यावर्त 
का इतिहास तो दो अरब या उससे भी अधिक वर्षों का है, इसे कब पढ़ा 
जाता ? इस हेतु निष्कषंतः यही कहा जा सकता है कि अतीत की घटनाबों 
से भविष्य के हेतु आदर्शश्वापित करना ही इतिहास है। क्षत्तीत की पम्रसझ्त 
घटनाओं से शिक्षा-प्रेरणा ही प्राप्त होती हो, ऐसा भी नहीं है। 

इतिहास--अाचरण में, व्यवहार में प्रमाण नहीं माना जा सकता 
क्योंकि बह संविधान नहीं है, बुरे दिनों का इतिहास बुरा भौर अच्छे दिनों 
का इतिहास अच्छा होता है । अतः वहु आचरण में प्रमाण नहीं हों सकता ॥ 
जैसे यादवों ने मदिरा-पान किया, युधिष्ठिर ने छुत-कीडा की, द्रौपदी 
के पांच पत्ति थे-ये घटनाएँ आचरण में प्रमाण नहीं है | ऐतिहासिक होने 
पर भी इनका विधान नहीं किया जा सकता । विधि अथवा संविधान ही 











१. विष्णुपुराण, ण, श्रीधरस्वा मीकृत टीका (भ (भा० सं० को ० प्रु० ५४६ श० १) 








४१८ वैदिक साहित्य का इतिहास 


आचरण में प्रमाण होता है। रावणादि की घटनाएँ अतीत में घटी तो 
उससे मिष्कप यही मिकलता है कि 'रामादिवत बतितव्य॑ न शावणा- 
दिवत' राम आदि के तुल्य आचरण करना श्रेयह्कर है न रावणादि- 
के समान | वस्तुतः इततिहाम्त तो ईश्वरावतार, महापुरुषों को निम्मित्त 
बभाकर तत्तत्‌ परिस्थितियों का चित्रण करता हैं। 


आधनिक इतिहासजत विद्वान वेदों में वर्णित नगरों, पर्वतों, राजाओं 
इत्यादि का वर्णन देखकर, ह्वयं के मत को सिद्धात्तछूप से प्रतिपादित 
करते हैं कि वेदों की रचता ततस्‌ नगरों, पव॑तों एवं राजाओं के बाद में 
हुई है । 


परन्तु उपर्यक्त चितन; आर्यावते जैसे अध्यात्मणक्ति से सम्पन्न देश की प्रकृति 
से नितान्त भिन्न प्रतीत होता है /वर्योकि सर्वेत्र तो घटनानुप्तार इतिहास लिखा 
जाता है, किस्तु शारत में तो इतिहासानुसार घटनाएँ घटित होती हैं। 
लोक में तो पदाघ॑ के अनुकून शब्दों का व्यवहार होता है, परस्तु महृ्षियों 
के शब्दों के अनुपार पदार्थ बनते हैं । परमार्थरूपेण प्रथमत+ ईश्वर बैदिक- 
शब्दों द्वारा ज्ञान सम्पादन करता है, प्रथम-इच्छा करता है, तदनन्तर 
क्रिया शक्ति के द्वारा विश्व का निर्माण करता है। अन्‍य तथ्य यह भी है 
कि प्राप्त सूचनाओं के आधार पर लिखित इद्विहास प्रामाणिक नहीँ हों 
सकता, क्योंकि संवाददाताओं के प्रेषित समाचारों में भेद देखा जाता है, 
चूंकि वहिमुखवृत्ति सेपूर्ण झपेण वस्तु स्थिति के परिज्ञान का होता अम्तस्तव 
है, उसके लिये तो समाधि आवश्यक है । मह॒धियों ने ऋतम्भराफप्नज्ना द्वारा 
चरित्रदर्शन करके ही इतिहास--लैखन किया है । हम्तित, भाषित, इंगित, 
चेष्टित, व्यवहुत इत्यादि को प्रतिक्षण अततो समाधि प्रज्ञा से जान कर ही 
महषि इतिहास-लेखन में प्रवूत्त हुए थे। अतीतकाल के ज्ञान हेतु आप्त- 
वचन ही प्रमाण होते हैं। निष्काम निःस्पृह्ु महपिथों से बढ़कर भाप्त- 
घचन किसके हो सकते हैं ? यदि आधुनिक व्यक्तियों के इतिहासों को प्रमाण 
कहा जाता है तो आये-इतिहास प्रमाण क्‍यों नहीं हो सकते ? 


वरतंमान में प्रचलित इतिहास, दुर्भावना>यग्रप्मित होकर लिखे गए हैं। 
किसी जाति का अथवा राष्ट्र का गौरव और स्वाभिमान नष्ट करने हेतु 
उसके इतिहास और संस्कृति पर अविश्वास पैदा कर देना विजेता की 
सबसे बड़ी सफलता होती है। 'शत्रु के महत्व और बपने पूर्वजों का 
अपकर्ष श्रवण करने से मानव का तेजोबध होता है।' कूटनी तिज्ञों मे 
इस नीति-पिद्धान्त को ष्यान में रखते हुए मनगढ़न्त, कपोल-कक्िपित 


उपसंहार पु९६ 


इतिहास बनाकर भारतोवों की तावनाओं को निर्नल बना ब्डाला। 
हितंघिता के छदृम से भारतोयों को शिक्षित करने के दायित्व को बलात्‌ 
हस्तगत करके प्रचारित करता प्रारम्भ किया कि भारतीय इतिहास 
मिथ्या हैं। उनके उच्छिष्ट प्रसाद को ग्रहण करके भारतीय भी उन्हों 
गुछूओं के मतों का प्रचार करने लगे। अपनी विद्वत्ता के दुश्पयोग मेँ 
उनसे भी बढ़कर अपने शास्त्रों, संस्कृतियों एवं पृव॑ंजों की समाप्तोचता 
करने लगे। अपनी संस्कृति अपने इतिहास एवं तध्पौषक शास्त्रों 
के प्रति धविश्वास भोर घृणा उत्पादन करने का भार इन्होंने अपने हाथ 
में ले लिया। विदेशी ऋटनीतिज्न जैसा चाहने लगे, भारतीयों में भी 
लदतुसार विचार शैली पनपने तगी | आधुनिक विपक्चितों के बुद्धि-सामथ्यं 
पर भाश्चयं हो उठता है कि 'मैक्समुलर' जैत्े धूत॑ विद्वान्‌ नें समुद्रपार 
बैठ कर आरयों के आगमन से लेकर श्ाार्यों की सम्पूर्ण आस्थांओं को मिथ्या 
सिद्ध कर दिया, और भारतीय-मनीपा, मोहिनी-सम्मोहन के प्रभाव में 
तदनुस।र ही प्रल्लाप करने लगी। यह दुर्भाग्य है कि लोकमात्य तिलक 
जँते महानुभावों ने भी मार्थों को आक़ास्ता मानतें हुए उनका उत्तरीधुव 
मे आना सिद्ध किया। घस्तुतः आर्यों के भागमन की चर्चा का सुत्रपात्त 
वैदेशिकों ते किया यहू बताना उनका उद्देश्य था। यह हमारा दुर्भाग्य 
है कि हमें ही अपता अस्तित्व सिद्ध करना पढ़ रहा है। आर्यौवरते' यह, 
देश का नाम ही पर्याप्त प्रमाण है जिससे स्पष्ठ है कि आय इसी भारत 
भूमि के जन्मे हुए हैं। यहां पर वे कहीं बाहर से क्लाकर बसे नहीं हैं। 
छुथ तथ्य को भूलना आत्मघात' करने के समान है। नेहरू एवं गांधी 
जंसे विंचारकों ने भी रामायण, महाभारत आदि को इतिहास मानने 
में पूवं॑ राम, युधिष्ठिर आदि को ऐतिहाप्विक व्यक्ति मानने में संकोच 
किया हैं। आज के यूग की मह॒ती आवश्यकता है कि वर्तमान इतिहास 
को निरस्त करते हुए वास्तविक इतिहाप्त की शिक्षा दी जाय, पत्तभी' 
स्थल शरीर की स्वतन्त्रता के साथ प्राणपहीन भावना एवं मानसिक” 
दासता से मुक्त होकर सच्चे अर्थों में भारतीय जनता देशभक्त बन सकेगी । 


--प्रस्तुत इतिहास उपर्युक्त विशुद्धभास्तीय-सिद्धास्त से अनुप्राणित 
होकर लिया गया है । 


५५० ४क१७५८८ 








परिशिष्ट . 


पुराणेतिहास से जवगत होता है कि सर्वप्रथम चतुमुंख ब्रह्मदेवने 
खपौरुषेय बाइमयखरूप शब्दबढ़ा वेदका स्मरण कर उसे ऋषियोंकों पढ़ाया । 
वि वेदगुध्ध ब्रह्मा द्वारा वेदाध्यापत, वेदव्यासद्वारा वेदका विस्ततारपुर्वेक 
पैलावि ऋषियोंकी परम्पराकी स्थापना तथा इसी सन्दर्भ में आये परद्वाज- 
हन्द्रके संवाद तथा और भी फुटकर हूपमें पाये जाते वाले मिथकोंसे वेदका 
सर्वांगीण सप्रयोग विह्तार, महत्त्व और उसकी गुर-शिष्य परम्पराका बोध 
सहज ही हो जाता है। कुल मिलाकर सिद्ध है कि अनन्तकालसे सिद्धाम्त 
तथा प्रयोगकफी यह वैदिकोंकी परम्परा प्चविघ भभ्यासत पद्धतिसे अविच्छिन्न 
रूपमें आजतक चली आ रही है । इस अति सुदीर्घ परम्पराका व्यवस्यित 
सम्पूर्ण विवरण प्रस्तुत करता अतिशय दुःप्ताध्य है। इसके लिए तो चार- 
पाँच सहस्त पृष्ठ ही घेरने होंगे । हाँ, सूत्ररूपमें इतना ही कहा जा सकता 
है कि देवषियोंके काल ( मोटे तौर पर कृतयुगसे कलिके प्रारम्म तक ) 
का विवरण पुराणेतिहास के आधारपर समझें, तथा विकरमसंवतसे 
लगभग शत्ताब्दि (बीसवीं शत्ताब्दिके ) पूर्व तकका विवरण वर्तमान 
इतिहास, सम्बद्ध निबन्ध ग्र्य भौर देशके विभिन्न राज्योंके दस्तावेजोंके 
श्राधारपर तंयार किया जाना चाहिए। इसी प्रकार लगभग देडसौं वर्षोंक्षी 
गतिविधियोँकों डॉ० आर० एन० दांढेकरकी वैदिक बिक्लोग्राफी, पत्र- 
फत्रिकाएँ, फाशीपमें शामघाट स्थित सांगवेद विद्यालयके संचित्र वाषिक 
विवरण आदिक़ं शाघार पर वतंम।न वैदिकोंके इतिहासको लिखनेपें बड़ी 
सहायता मिल घकती है | 
ह्वतन्त्रतापूर्ष वंदिक, पेदमूति आदि कहलाना अत्यन्त कठित काम था । 
तब उपयुक्त सम्मानसूचक अभिषानोंकों ह्वीकार करनेकी वही व्यक्ति 
हिम्मत करता था जो वैदिकोंके पम्मुख बैठकोंमें जाकर कमसे कम छाखा 
( संहिता-ब्राह्मण-आरण्यफीपनिषद ) अथवा त्रिपद ( संहिता, पद, क्रम ) 
को बौर दणशग्रस्थोंकी बिना चुकके कण्ठस्थ सुनाता हो । प्रायः १६ वर्षकी 


१. शाखाके साथ ही निरक्त, सूत्र ( श्रौत'स्मातत ( ग्रृह्म )धर्मेशुल्ब ), 
बष्टाघयापी, और चतुष्टय-[ शिक्षा, ज्योतिष, 'छन्‍्द, तिघण्टू )। इन 
विदक्तादि स॒प्त प्रन्योंकी गाथा कहा जाता था। शिक्षा, कल्प [ सुत्र 
व्याकरण ( अष्टाध्यायी ), छन्‍्द, ज्योतिष और निदक्त को षडज्ू या 
वेदाज़ु कहते हैं । 
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अवस्थातक उपर्युक्त अध्ययन पूर्ण हो जाता था। इसके पश्चान विक्ृतिया 
अष्ययन होता था। (४वें वर्ष भो कुछ बालक विक्ृतिपाठमें पारज़ु। हो 
जाते थे। पश्चात्‌ ये तेपार वंदिक दुसरे तगरों, राज्योंमें वहाँके प्रतिहिटत 
वंदिकों के सम्मुख जाकर सशर्त सुनाने, ललकारते और बिना अशुद्धिके सुनाने- 
पर सम्मानित होते और यदि एकाद स्वर-वर्णकी प्री भूल-चुक हो जाय तो 
स्वयं ही मृत्युतुल्य अपमान समझकर वहाँ मे सीधे लौट आते थे । पह अध्ययन 
मात्र वुद्धिगत न होकर मुखोदगत भी होता था । एतदर्थ शैशवावस्थामें ही 
उनके अभिभावक संस्कृत श्लोक, पाणितीय शिक्षा, अष्टाध्यायी आदिकों 
पढ़ाते थे । यज्ञोप्वीत होते ही उपा-कमंके पश्मात्‌ वेदारस्म हो जाता था | 
प्रसिद्ध है कि महाराष्ट्रियोंका वेदमन्त्रोच्चार अत्यन्त स्पा्ट, सुह्वर, मधुर 
अतः घुआव्य होता रहा है। पश्चद्राविड्ेतरोंमें यह विशेषना प्राय: असम्भव 
है। ब्राह्मण भोजन तथा वसन्तपूजा (जों रातभर भी चलती थी उप्ते 'चक्ती' 
कहते थे ) में मन्त्रजागर होता था | वहाँ एकरज्ः उच्चत्वरमें ब्रैद्विक वेद 
पढ़ते थे । शास्त्री पण्डित ही नहीं अपयुत क्रनहरी रेल, पोस्ट भादि खातोंमें 
काम करने वाले लोग भी वेद पढ़ते थे तथा सामान्यतः कर्मकाण्डी 
भी होते ही थे। इतना होते हुए नी बैदिक का स्वतन्त्र क्षेत्र और 
सम्मान था | 

प्रकृत्त श्रसंग में लगभग ६००-१४५० बर्ष पूरवंका विशेषकर काशीमें 
ओर उससे सम्बद्ध अन्य नगरोंमें जो वेदिक विद्वान हो गये हैं उन्हींका 
परिचय प्रस्तुत किया जा रहा है। विदित हो कि उस समय देशके हिन्दू 
राज्योंमें ही नहीं मत्युत मुसलमानों रियास्ततोंमें भी वैदिकोंकों आश्रय, 
सम्मान तथा प्रोत्साहन मिलते रहे हैं। काशी? लगभग पांच मझ्ञौँ॑8वर्षोत्ति 
महाराष्ट्रिय परम्परागत निवास कर रहे हैं तथापि पेशवाओंके समयर्मे 
वे दिकोंका चरमोत्कष हमआा था। काशी में वसन्तपुजा का प्रारम्भ पेशवाओंने 
ही किथा है तथा वेदोत्कर्षार्थ अनेक प्रकारके दान, वर्षासन तथा जागौरें 
भी दी थीं। पेशआवोंने काशीहृ्यथ पांच मू॑न्य वैदिकोंकों पृथक-प्रथक्‌ १६ 
सहल्ष स्वर्ण मुद्राओंसे सम्मानित किया था। जिसमें तिलक एवं रामदीक्षित 
फड़के आदि थे। सौ वर्ष पूर्व यहाँ पांचसो मूधंन्य वैदिकोंका जमघट था | 
आजशभी काशीमें जो वैदिक वर्तमान हैँ उनके लिए यह कहावत--'खण्डर 
गवाही दे रहा है--इमारत बुलन्द थी' स्पष्टत: चरिताथे हो रही है। 

वेदशाताका तात्पय॑ उपर्युक्त कण्ठह्य किये हुए वंदिकोंसे तो प्रमुबतः 
है ही । ताथ ही इससे सम्बद्ध श्रौत-स्मार्तीय सिद्धान्त तथा प्रयोग ज्ञानसे 
भी है। इसी प्रकार वेदभाष्य टीका-हिप्पणी, उसको पद्धतियों, इतिहास 
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आदिकफी जानकारी रखना भी इसके अन्तर्गत माना ही जा सकता है। 
काशीमें वेदसम्बद्ध समी गति-वचिघियाँ बलुजा रही हैं। इसी प्रकार पुणे, 
नाशिक, गवालियर बादि अनेक तगरोंमें भी वंदिक विषय गतिशील रहे हैं। 
यहाँ आगे कुछ विशिष्ट वैद्िकोंके साथ वेद पाठशालाओं, श्ौत-रमारतियां 
तथा वेदसे किसी न किसी प्रकार सम्बद्ध व्यक्तियोंका क्रमवार संक्षिप्त परिचय 
दिया जा रहा हैं। उनके कालक्रमका अतुमानत पाठक वीड़ियोंके क्राधारपर 
समझ लेनेकी कृपा करेंगे । 


ऋग्वेद १-सव श्री वे० मृ० मामा पेण्डशे जी की पाठशाला-- 
यह प्राचीन पाठशाला थी जो पक्‍के महात में शीतला घाट के प्राप्त रतन 
फाटक पर स्थित धी। इस पाठशालों के प्रमुत्र वैदिक शिष्यों में गोगी-ताथ 
भट आठवले--घनास्त दशग्रन्धी बैदिक थे । छोटी अवस्था में ही इन्होंने 
प्रणव्पु्वंक पदन्‍पारायण,. जटापारामण और बूद्धावस्था में घनपारायण भी 
किया | आप श्रौत और स्पा भी जानते ये । आपका वंश परम्परागत 
तन्त्र एवं मन्त्रशाहुत्री रहा है। इनका अन्त शतततण्डी अनुष्ठान में हवन का 
सप्तशती पाठ पढ़ते हुए हुआ | 

हसी परम्परा के अन्य ये दी हतातक थे--दुण्डिटाज भट बेहेरे तथा 
बालकृष्ण भट खाण्डेकर | 

२--दिनिकर अण्णा जोशी की पाठ्शांला--इक्षमें बालदीक्षित काले, 
रामकृष्ण जोशी, रामजी जोशी तथा बविनायक दीक्षित जोशी ज॑ते पाँच 
पुरुषों ने परम्परया अध्यापन किया | यहु पाठणाला पहिल्े शीतजला घाट 
पर थी पश्चातु मटकचेरी पर ह्थानास्तरित हुई । 

दिनकर बालकृष्ण जोशी:--ज० १८१० ई० मृ० १८७७ ई० आपके 
पिता बालक्ृष्ण भट्ट जी को बड़ी आराधना करने के पश्चात्‌ प्रौढ़ावस्था में 
पुक दिव्य पुत्र प्राप्त हुआ जो भविष्य में वेविक-जगत के भीष्म पितामह 
सिद्ध हुआ । आपको संपूर्ण शिक्षा-दीक्षा पिता के पास ही हुई । आपने एक 
पाठशाला स्थापित की जो चार पीढ़ियों तक बंराबर चलती रही | आपके 
दो पुत्र थे रामक्ृष्ण एवं रामजी एवं प्रिप शिष्य बालदीक्षितकाले। 
आपके ज्येष्ठ पुत्र अति बुद्धिमान थे । दिनकर भट्टर्नी जब परलोक चलते 
लगे तो उन्होंने शिष्य बाल दीक्षित को दोनों पुत्र हों। दिये तथा कहां-- 
गुर दक्षिणा के रूप में तुम्हें इन्हें त॑यार करना है । जिसे बाल दी० ने 
सादर स्वीकार किया | दितकर भट्ट जी विलक्षण प्रतिभा, स्वच्छन्दवूत्ति 
एवं सर्वंजित व॑दिकों में से थे । 
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बाल दी० कालें--जी का आविर्भाव इस धरती पर कब हुआ यह ठीफ 
शात् नहीं है, सम्भवतः आपका प्राफटब बह्यावर्ते में १८३८ ई० में हुआ हैं । 
आपके पूर्वज शास्त्री कहलाते थे । आपके पिताजी का नाम पं» हरिदत्त 
शास्त्री धा। बाल दी० का पदान्त सदाशग्रन्थों का अध्ययन ब्रह्मावर्ते के 
घूपकर गुरुजी के पास हुआ था। क्रम के लिए योग्य गुरु की ब्ोज में ये 
काशी आए। उस समय काशी में यह परम्परा थी कि बाहरी वैदिकों को 
बैठकों[में जाकर चर्चा करनी पड़ती थी । तदनुसार आपने भी परम्परा का 
योग्य, निर्वाह ही नहीं अपितु अपना वर्चस्व कायम किया । इसी सिलसिले 
में आप जोशी जी के पास भी गये थे । अन्ततोगत्वा आपने जोशी जी को 
ही अपना गुरु मनोतीत किया । उनके यहाँ जाने पर उन्होंने आपके सामने 
दो झनुवन्ध रखे -बाल दी० 'तुम्हें यदि मेरे पास पढ़ना है तो अगी बने 
हुए भाँग के पौए में से आधा कटोरा लगाना होगा । २-)ै तीसरी मंजिल 
से संथा द्वगा जो तुम्हें पहली मंजिल से सही-सही लोकनी होगी । शिष्य ने 
धड़ी विनम्ञता सेतत्क्षण शर्तं स्वीकार करी एवं फुछ ही महीनों में संपूर्ण क्रम 
कण्ठभूषित किया। बाद में गुद्र जी की क्षाज्ञा से पाठशाला भी चलायी। 
आपका सम्पूर्ण समथ अध्ययत-्मध्यापन में ही व्यत्तीत होता था। वे प्रति 
शिवरात्री को पैदल पंश्चकोशी एक दिन में करते थे। माघ कृष्ण एकादशी 
से तीन दिन में सूर्य की साक्षी में दश-र न्‍थों का पारायण कर चतुदंशों को 
अयाग के लिए पैदल प्रस्थान करते ये तथा अमावश््या के दिन वहाँ मुण्डन 
एवं श्राद्यादिक सम्पन्न कर प्रप्तियद के सायंकाल में काशी लौट झातेये। 
आपने “ऐत्तरेयब्राह्मण” पढ़ते समय गुडके लिए जला स्वरपरिश्रमसे कुआँ 
जोद दिया घा। आप आहिताम्ति थे। पारह-बारह सौं सूर्य नमस्कार 
भीर बारह सौ गायत्री जब करके छात्रों के लिए वो सौ गगरा कृपोदक 
निकालते थे। स्व० रटाटे जी जब अपने इन सिद्धान्त के पक्के एवं दयालु 
गुरु जी के आंबों देले संस्मरण सुनाते तो उनके नेतों से आदराश निकलते 
थे एवं वे सहसा कह उठते थे क़ि बरे वे हम छात्रों के माता-पिता ये ऐसे 
पुदष अब नहीं होंगे । 


रामकृष्ण जोशी :--का संधूर्ण अध्ययन बाल दी० के पास हुआ आप 


एंकपाठी थे आप अल्पकाल में ही स्वगं॑स्थ हो गये। आपने बाल दी० के 
पश्चात पाथ्णाला में पढ़ाया था | 


रामजी जोशी :--श्षाप बड़े ही सीधे स्वभाव के कर्मठ वैदिक थे। 
भापने भी इस पाठशाला में अनेक योग्य वैदिक तैयार किये। 
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विनायक नारायण दीक्षित जोशी :--ज० १८८६ ई० मृ० ९६४६ ई० 
इन्होंते अपने मातुल भमिकंभट्ट प्रतवर्धन जी से दशम्रन्‍न्यों क्वा ८ वर्ष की 
अवस्था में अध्ययत्त कर लिया था। आप दिनकर भण्णा जोशी की 
पाठशाला में अन्तिम पीढ़ी के अध्यापक नियुक्त हुए। आपके दोनों पुत्र वेद 
पढ़े, जिनमें ज्येष्ठ पुत्र वेणीमाघव दी० युवावस्था में हो गत हुए। इस 
समय नारायण ( वाल ) दी० अधुना (सन्पस्त) परम्परा निभा रहे हैं। 

विनायक भट्ट पाँचगॉवककर :- जटान्त सदष्प्रन्य तैयार किये थे। ये 
स्वतन्त्र वृत्ति के व्यक्ति थे | झापके ज्येष्ठ पुत्र बाल भट्ट क़मान्त वैदिक थे । 

बाबू भट्ट रामडोहकर :--परम्परागत वैदिक कुलोत्पन्न बाबू भट्ट जी 
ने क्रमात्त अध्ययन किया था। आपका आचरण अत्यन्त मनुकरणीय था । 
आपके ज्येष्ठ पुत्र नागे खर हू दक्षग्रन्य पढ़ें थे । 

सोन दी“ काले :>5भाप बाल दी० के एकमात्र पुत्र थे। क्रमान्त 
अध्यपन्त किया था। प्तोमयाग भीईकिया था । 


ुन्नीलाल दवे :--ब्लेलावाड़ जाति के थे । बाल दी० काले गुशजी की 
मन्त्रशास्त्र को विद्या एकमान्न आपको ही मिली बीो। आप दशप्रत्वी 
वैदिक ये । 

क्रष्ण दी० महाडकर :--इन्होंने जटान्त पतशग्रन्थ का अध्ययन किया 
था | अध्ययन के पश्चात्‌ उपस्थित्ति कठित होती है। इसलिए धापने बाद 
में भी विशेष तैयारी की थी। बसन्तपूणा धर्षात्‌ मन्त्रजागरण में धापका 
विशेष प्रभाव था । आपने हैदराबाद में जठा पारायण किया था। आपके 
पुत्रों में से दामोंदर दी० अच्छे वैदिक थे । 


प्रपौत्॒ दत्तात्रय दी० व्याकरणाचार्य होते हुए, अच्छे स्मातंयाज्िक हैं । 
दूसरे प्रषोत बाबू दी० भी याज्ञिक है। 

चातुमोस्ययाजी रामचन्द्र शाख्ली रटाटे :--क्रमाल्त-ऋग्वेद के 
पग्चञात्‌ ध्ापने पं० नित्यानन्द पम्त जी से गजुवेंद की प्ंहिता प्रद्दी | इसी 
समय बापट णी से राणायणी शाखाका समस्त यज्ञीय ग्रान कष्ठश्य किया | 
अनष्तर गणेशभट्ट मार्बाण्डेय तथा अय्रोष्या में घत्ते स्वामी से अथववे 
कण्ठस्यं किया । आगम में भरी आप दीक्षित थें। अयोध्याराज्य, सांगवेद 
विद्यालय तथा दरभंगा नरेश के काणीस्थ विद्यालय में श्ृष्पापक भी पें। 
वर्तमान में प्रायः समस्त अथवेपरम्परा आपकी दी है । प्म्पूर्णानःद 
संस्कृत विश्वविद्यालय के सर्व प्रथम सम्मानित अध्यापक थें । 
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रामक्ृष्ण दी० फडके :--्रसिद्ध बैदिक कुलोत्पन्न फडके जी सुल्पष्ट 
एवं अत्यन्त सुस्वर पाठ करने के लिए अपने समय के एकमात्र बैदिक थे । 
गुद्ध बाल दी० ने प्रसन्न होकर अपनो कन्या का विवाह आपने कर दिया। 
आपने पुण्यपत्तन एवं गवाज्ियर में जड़ा पारायण किया था। पुना में 
आपको वसन्त पूजा में सम्मानपृर्वक्त बहुमुल्य दुशाला ओदाया गया तथा वहाँ 
के लोगों ने आपके सम्बन्ध में यह शब्द कहे '"लभी तक उत्तर भारत से 
आयर दक्षिण में प्म्मान प्राप्त करने वाले एकमात्र फड़के जी हो सिकले'' 
दक्षिण भारत में सम्मात प्राप्त करता कोई लेल नहीं ह। गये बड़े मिलनसार 
ब्यक्ति ये । 


आपके ज्येष्ठ पुत्र बिनायक दी० पिता जी से भी विशेष बुद्धिमान थे । 
श्रौत-स्मात के योग्य ज्ञाता बिनायक दी० को विद्या क्षेत्र री हरएक वात 
तेजी से चुभती थी। एक विशेष घटना पर धागने सिद्धान्त क्ौमुदी तैयार 
की, इतना ही नहीं आप विविध कलाओं के भी जानकार थे। जैसे *-- 
चित्रकला, काष्ठकला, प्रत्सरकला ज्षादि । आप ४०-४५ की स्थवह्प आयु में 
दिवंगत हुए । आपके पश्चात्‌ आपके अनुज नारायण दी० ते बड़ी लगन से 
तैयारी प्रारम्भ की । आप दित रात पढ़ते ही रहते थे। आपने धपद का 
भी उत्तम अध्ययन किया था | है 


क्ष्णं भट्ट पुराणिक :--काशी का पुराना घराना धर्माधिकारी और 
पुराणिक जी का था | कृष्णं भट्ट जी दशग्रन्थ, क्रनान्त अध्ययन किए थे । 
यह अच्छे स्मातेकर्मकाण्डी री थे । आप क्रम' बहुत अच्छा कहते थे । 
प्राचीन या जिकी इनके साथ समाप्त हो गयी । ज्वापके दंश में नाना शास्त्री 
ने प्रति वाधिक पूजा-कथा संग्रह' प्रन्भ लिखा है। इनके पुत्र राजाराम भद्ठ 
जी भी अच्छे वंदिकों में थे । इनका वंश चन्न रहा है। 


रामकृष्ण भट्ट गोरे ( जोशी )--बह भी दशम्न्ची बुद्धिमान व्यक्ति थे । 
इनको विक्ृति संधि एवं कुण्डप्रण्डप का बहुत भ्च्छा ज्ञान था। इनके पुत्र 
दत्त।बय रामकृष्ण गोरे ( जोशी ) मथुरा में ऋगशेद के :ध्यापक थे । 


रामजी की परम्परा :--वेदिक भूषण गोपाल भट्ट गोरे (जोशी)-- 
इन्होंने काशी में घनान्त दशम्रन्ध का अध्ययन किया । हनके गुरु रामजी 
जोशी थे। इन्होंने बड़ौदा में जदा पारायण और काशी में गायत्री महाराज 
के यहाँ संपूर्ण दश्षप्रन्थों का पारायण किया । ये अल्पायुषी थे । इप्तके पुत्र 
भच्छे शिक्षित हूँ । 
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सोमनाथ जी सोलापुरकर :-- आप भी दशग्रस्थी वैदिक थे । आपने 
सम्पूर्ण संहिता का पारायण काशी में तथा बाहर भी किया। पुण्यपत्तव' 
में इनका सत्कार भी हुआ | एकबार आपने तैलंग स्वामी के मठ में उनकी 
पुण्यातिधि पर एक बंठक में ( २१ घण्टे में ) सम्पर्ण संहितापारायण किया 
था। इस प्रकार का ऊकफ्रायं इधर शात्त वर्षों में किसी ने न किप्य न 
राम्मव ही है | 

गोविन्दाचार्य सोलापुरकर :--आप शाम्तचित के जटान्त दशग्रस्थ 
अध्ययन किए हुए वैदिक थे। जंरागढ़ में सम्पूर्ण ऋसंहिता स्वाहाकार 
इन्होंने जेसा कहा वैसा आज कोई भी नहीं कह सकता । ये अल्पायु ये । 

वामन गंगाघर देव :--( सन्‌ १८८६-१६३६६ £० ) आप शी ऋ-”्ेद 
के दशग्रन्थी अच्छे वेदिक थे। आपके दो पुत्रों -में से जटापादी डॉ 
श्रीकृष्ण देव घड़ें बुद्धिमान थ। आपके दो पुत्र डॉ० गज्लाधर देव तथा 
रामचन्द्रदेव शाखाध्यायी वेदाध्यापक हैं। डॉ० विश्वनाथ देव श्रेष्ठ घनान्ती 
बेदिकों में हैं। आप का [हि० वि० वि० में वेदविभागाध्यक्ष हैं। इनके जैसा 
योग्य इधर क्षी वर्षों में फोई नहीं हुआ है । 

इसी परम्पर। के अन्य शिष्य--श्रा्माराम आचवल्ल, विष्णु वाशपण 
( गाध्ये ) गुजर, विरेश्वर #ट्ट -रामडोहकर, राजाराम तट पटबध॑न, गोपी- 
नाथ “5 अराबकर, काशीताएं भठ प्रहावलेश्वरकर प्राष्यापक ( चिचथद ), 
बेदू पुराणिक, दामोदर भठ जोशी, ज्यम्बक भठ, विनायथक भट प्राणिक, 
गणेश मट पुराणिक, विनतायक भट सोलापुरफर, स्तोनशास्त्री पांटनकर, द्त्तु 
दी० पुरोहित, दत्तात्रय रामकृष्ण गोरे । 

३-बालं भट्ट सप्रें की पाठशाला :-- इनके दो शिष्य अध्यन्त र्यातनाम 
हुए । विश्वताथ ( बब्बूजी ) कोटिमास्कर तथा महादेव बालकृष्ण सप्रे । 

४-डोंगरे जी की पाठशाल्ञा-नब्रह्माघाटस्थित शेणवाई मठ | श्प्त 
पाठशला में वे० पू० भिकंतेठ पठवर्धंग तथा अलब्त [ थाबागुद्द ) पटबच्न ते 
अध्यापक रहैं हैं । 

विनायक भट्ट जी छोंगरे--( सन्‌ १८३०-११०४ ई० ) इनका ऋग्वेद 
का अध्ययन ब्रह्मावर्त में तलात्‌ गुरु के पाप्त हुआ । विनायक भट्ट णी ने गुर 
की आज्ञानुसार काशी आकर वेद पाठशाला आरम्त की और सैकड़ों शिष्यों 
को पढ़ाया । यह परोपकारी भी थे। वैदिक मण्डली में इनका बहुत 
सम्मान था ओर इन्हें गुरुजी के नाभ से ही सम्बोधित किया णाता था । 
काशीनाथ भट हरडीकर, स्तोन भट आचवज,. महादेव दीक्षित चितले, 
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रामचन्द्र सेडावाल, नारायण दी० जोशी एवं सिर्क॒भंट पटवर्घेन इनके वरिष्ठ 
शिष्यों मैं थे । 

घनसम्राद काशीनाथ भट्ट हर्डीकर--इन्‍्होंने वे० मुृ० ग्नानन पाटन- 
कर से जटा-घन, इन विक्ृतियों का मामिक अध्ययन किया | इनकी 
वाणी द्वुत और हृपष्ठ थी | डॉगरे जी फो पढ़ाते समय कोई शंका होने पर 
वह शिष्य हर्डीकर जी से ही पूछते थे । इससे विशेषाधिकार का स्पष्टीकरण 
होता है । काशीनाथ जी महान्‌ तपोनिष्ठ वैदिक थे। भाप हैदराबाद की 
झभा में विभिन्न वैदिकों के बीच एकम।त्र घतान्ती सिद्ध हुए । आप गणपति 
के विशिष्ट उपासक थे | इनके पुत्र गद्भाघर भट्ट जी दशग्रन्यी वैदिक थे । 

ज्ली व्यंकटश उफं भिकंभट जी पटवर्धन महानू्‌ धिद्वान्‌ होते हुए भी 
विद्यादान में अति प्दार थे। इन्होंने हजारों शिब्यों को पढ़ाया | इन्हें 
बेदिक मह॒रपि' कहना अनुचित न होगा। आप स्रांगवेद विद्यालय में 
अध्यापक थे । 

अनन्तरास ( बाबागुरु ) पटवर्धन--आपने ऋग्वेद का अध्ययन 
पिता ( भिकभट ) के पास किया । आप इस समय काशी के उत्कृष्ट 
बैदिकों में थे । आप पिता के पश्चात्‌ सांगवेद विद्यालय में वेदाध्यापक भी 
ये। थापके चार पुत्रों में थशवन्त ( छोटु ) जटापादी हैं। इन्दौर में 
ह्व-पाठशाला में अध्यापक हैं । 

बालक्ृष्ण महादेव सप्रे--इनका ऋग्वेद का सम्पूणं अध्ययन भिक॑म्ट 
पटवर्धन के पास हुआ था। आपने दशग्रस्यों की क्रमान्त परीक्षा इन्दौंर 
में दी घोर प्रथम स्थान प्राप्त किया । थिना घूटि के वेदोच्चारण करना 
अापकी विशेषता घीश ये एकक्षण भीव्यर्थ नहीं बिताते थे | बावागुद के शिष्य 
बिबनाथ देव जी ने अपने घन की तैयारी अआपही फे पास की । आप 
बड़े मिलनसार एवं परोपकारी थे। कोल्हापुर में शापते घनकी परीक्षा देकर 
प्रथम हथान प्राप्त किया था। आपने अनेक शिष्य तैयार फिये हूँ । 
प्तम्पादकाचाय बाबुराव विष्णु पराड्कर के कहने पर शापने वुद्धावस्था में 
भ्ंग्रेज़ी का भी व्यास प्रारम्भ कर दिया था। 

बे० शा» स० गणपति रामकृष्ण हेब्बार--आपका सम्पूर्ण जीवन 
अध्यवनाष्यापन में बीता। आपने ऋग्वेद का श्रध्यपन बे७ मु० भिकंभट 
पदवर्धन वे किया था । शाप कई शास्त्रों के साथ-साथ कई आधुनिक्त भाषाओं 
के बिद्वान्‌ थे । आपने न्यायादि कठिन शास्त्रों का श्ष्ययत पण्डितराज 
राजेश्यर ताहती दथिड़ जीसे किया। जाप महायोगी, तपस्दी जौर 
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सहापुदष थे । आपने लिपि विज्ञान से सम्बद्ध मोलिक ग्रन्थ लिखा जो 
महाराष्ट से प्रफाशित है। अन्त में संन्यास लिया था| 


श्री डोगरे जी की परम्परा के अन्य शिष्य--दत्तु दीक्षित पानगाँवकर, 
मुकुन्द देवस्थली, गजद्भूाधघर भट्ट हर्डीकर, गणपति पिन्रे, धाबू पाध्ये, रघुनाथ 
पट किलकर, गोपाल भन्न फ्मातन्नकर ([ ब्० पूछ वेदानन्दस्वा मी ) विष्ण 
भटठ कैलकर, सीताराम दी० फडके, विनायक दीक्षित जोशी, गणेश भट 
तोत्रे, दुण्डिराज ( बाबू ) बालकृष्ण देव, गोविर्द दीक्षित पुरोहित, राजाराम 
वासुदेव भट खाण्डेकर, पुरुषोत्तम भट पाँचगावक्र, केशव भठ प्रभुणे, 
नारायण भट तोत्, बाबू दीक्षित चितले, पोत भट देव, विश्वनाथ भुस्कुटे, 
बाबू भठ बामोरीकर, गंगाघर भट मराठे ( लवकड़ ), विश्वनाथ दोक्षित्न 
पाँचगावकर, शम्भू भष्ट पाध्ये, विष्ण कष्णा पाटणकर, मंणपत्ति पाठनकर, 
सदा ध्िव भट करमसरकर, सखाराम भट अयाचित, राजाराम भट अयाजित, 
गणपत्ति देव, रंगनाथ भट जोशी, विश्वनाथ पन्‍्त टोपले, बनस्तराम पन्‍्तत 
पुण्तास्बेकर, प्रभाकर केलकर, राजाराम घुले, भुवनेश्वर शर्मा, श्रीराम 
लोकरे ( विदिशा ), हेमन्त मोघे, विजयपन्त टोपले, श्रीकृष्ण-तोत्रे ( मुंबई 
रवि तांबे हैं। गणपति शास्त्री ऐताल शाखाध्यायी तया न्यायाचार्य एवं 
सर्वोपरि सदाचारी हैं । 


४-वे ० मूृ० बिनायक भट काले की पाठशाल्ा--भैर्वनाथ स्थित 
चमरिया गली । यह पाठशाला कुछ ही काल में घन्द हो गयी। इसमें 
कग्नलिखित वैदिक तेयार हुए--गोपीनाथ भट्ट आठवले ( आपका विवरण 
पीछे भा गया है ) बेजनाथ भट्ट सायकर, गणेश भट्ट जोशी, बाबू दी० जडें, 
हरिकृष्ण मोघे, भाऊ कात्रे । 

बाघू दीक्षित जडे--भापका घराना वेद, श्रौतस्मात भौर तंत्र के लिए 
प्रधिद्ध था । इनके पिता रामचनद्र दीक्षित जड़े अधिकारी युदृष थे ॥ इनके 
यहाँ वेद, औतस्मात॑ एवं तस्त्र की बस्ताधारण और अलभ्य पुस्तकें थीं। 
बाबू दीक्षित जी प्रत्येक प्रश्न का छत्तर सटीक देते थे । यही उनकी बिहत्ता 
का परिचायक था। आप दरभंगा पाठशाला में अध्याधक थे | आफक्षके 
भाई भाक दी जड़े भी आपके पश्चात्‌ अध्यापक थे। छापके शिष्य सोमनाथ 
सम्रडोहुकर हैं । 

वैजनाथ भट्ट रायकर-भरा फ्रमास्त दशग्रन्य अध्ययन किए हुए खंशम 
वैदिक थे। आप शौत-स्मातं, उत्तम कर्मकाण्ड एवं शामगाण के पूंण 
किंद्वाधू थे । 


३० वने.सा.इ. 
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गणेश भट्ट जोशी-- आपने भा० वी० पानगाँवकर प्ले श्रौत-स्मात॑ विषय 
का ओर विनायक भट्ट काले के पास अमान्त अध्ययन किया था। आप 
श्रौत स्मातं एवं गणित की विशेष मामिक बातों को जानते थे । दुर्भाग्य 
से आप किसी शिष्य को त॑यार न कर सके । 
६-रामचन्द्र भट्ट ललित की पाठशाला--प्थर गली गशें--इसमें भी 
अत्यल्प छात्र ही तैयार हुए। भंया पेढ़ारकर, हरि भाऊ पेंद्वारकर, ( इन 
दोनों का प्रारम्भिक अध्ययन वे० मु० पटवर्धन जी के यहाँ हुआ ) दामोंदर 
सोमण । मुकुन्द भट्ट सप्रे । 
७-काशीनाथ भट्ट हर्डीकर की पाठशाला-- भट्टकचेरी स्थित कानभट्ट 
की खोली में, ढवले का बाड़ा। काशीनाथ भट्ट जी के पश्चात इनके सुपुत्र 
गज़ाधर भट्ट जी ने भी अन्त तक इसी पाठशाला में अध्यापन किया । इस 
पाठशाला में अग्रलिखित वेदिक तैयार हुए । गोपाल भट्ट केलकर, विनायक्ष- 
दीक्षित फड़के, रामचन्द्र भट्ट आठवले, चिल्तामणि द्ीी।क्षत-फडके, 
नारायण दी० फडके, रामेश्वर भट कवि, शब्भों केः कर, गड़ाधर राम- 
डोहकर, दामोदर शात्त्री केन्नकर, इत्यादि। गोंकर्ण से रामचन्ध शा« 
होसमने पिता गणेश गा० होसमने जी से सपद दशपन्यों का अध्यपन कर 
काशी भाये और यहाँ पण्डितराज जो के चरणों में बैठकर न्यायादि णोस्त्राँ 
का गहूरा अध्ययन किया था | आप सदाचारी प़्ान्‍्त प्रकृति के व्यक्ति थे । 
८-लारायण ( सोन ) शाल्ली'पाटनकर की पाठशाज्ञा-- ४टकचचे गीपर 
थी। आप वेद शास्त्र सम्पन्न थे | 
६-रामचन्द्र भट्ट खेलावाड़ की पाठशाल्ा--सूत होलजा में थी। 
ऋगेद के पश्चात्‌ यजुर्वेद का स्थान आता है। चरणव्युह के अनुप्तार 
यजुर्वेद की ८5५६ शाखाएँ तथा महाभाष्यक। रानुस्तार १०१ शाल््राओं के होने 
का विवरण उपलब्ध होता है । इधर सौ वर्षो ते काशी में क्ृष्णयजुर्वेद की 
तैत्तिरीय शात्रा के हिरप्यक्रेशी, सत्याषाढ़ी, आपस्तम्बी, बौधायनी एवं 
भारद्वाणी सूत्रों के विद्वान्‌ हुए हैं । 
शुक्क य० बे० माध्यन्दिन शाला +-- 
गोडसे वंश में वेद श्रौत-स्मात के अनेक दिग्गज विद्वान हो गये हैं भौर 
भाज भी हैं। जिनमें प्रभाकर भट, बालकृष्ण भठ, गणेश शास्त्री, और 
काशीनाथ भट भादि थे । आप अध्यापक भी थे। ये सभी घनान्ती तथा 
कर्मकाण्ड में भी निष्णात थे । तथा पाठशाला भी चलाते थे । गणेश शास्त्री 
को तो सम्पूर्ण शतपथ भी तैयार था। काशीनाथ जी के 'त्रों में से 
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ज्येष्ठ श्रीकृष्ण भट ( बतंमान में नाशिक ) जी उत्तम घनपाठी अृध्यापक् 

हैं। आपके पृुश्न भालचरद्र वैदिक है। काशीताथ जी के द्वि० पुत्र 

गजानन जी भी उत्तम घनपाठी वेदाचाय तथा अध्यापक हैं। ऑेकर 
वंश में भी अनेक उत्तम वैदिक हुए | बहिरम भर, वामन भट, नारायण 

भट, बाल भटठ, रघुनाथ भट, काशीनाथ भट मौर मणिराम भट ओआदि। 

नारायण भट व्यवहारें, भज्भलेश्वर पाठक पच्चान, विद्यानाथ उर्फ छोटुगाठक 

भी प्राचीन बंदिकों में थे । काले वंश भी प्राचीन वैदिकों में अप्रगण्प 

रहा है। बेजनाथ भट, केशव भट, नारायण भट, रामचन्द्र भट गौर 

बाबू भट उल्लेखनीय रहे । जयराम शास्त्री जोशी वैदिक थे । गणेश भट 
(बच्बूजी) निमले महान्‌ वैदिक थे । अगेक शिष्यों के साथ आपने गव।लि- 
यर के गज्जाघर भट मुसलगाँवकर को घन पढ़ा कर उत्तम तैयार किया था । 

इन्होंने भी अपने निवास्र 'मुसलगाँवकर भवन' में वेदाध्यापत करते हुए 

सैकड़ों शिष्यों को वेदज्ञ बनाया । व म्रान में ग्वालियर में प्राप्त वैदिकों फी 

परम्परा के कुलगुर गज्भाधर भट्ट ( बुआ ) की ही प्रतिष्ठा है। ग्वालियर 
में अभी वैदिक परम्परा अवदद्धजञात नहीं होती । बत्यत्त कृश अवफ्य हों 
गई है। अधुना केवल रुद्राष्यायी, अथवा शांति वाचक हो प्राप्त होते हैं ६ 
पंं० गंगाघर भट्ट मुसलपाँवकर के वतंमान में स्ाक्षात्‌ जशिष्प उपलब्ध नहीं 
है--परन्तु उनकी परम्परा के प्रमुख वैदिक --प्रभाकरभ्ट राखे, 
२--+  मचनद्व भट्ट पाठक श्रीबोड़केशास्त्री, आदि हैं । 


किसी समय खालियर राज्य को छोटी 'काशी” भर्थात्‌ वाराणसी कहा 
जातायथा। जब्रतक गवा लियर में शिन्दे (सिधिया) का 'राज्य' था, तवतक उत्ते 
सम्पूर्ण भारतवर्ष 'धर्मराज्य' के नाम से पहिचानता था । सिध्चिया के राज्य- 
काल में आरम्भ से लेकर अन्ततक सभी वेदों के, सभी शास्त्रों के सभी 
कलाओं के सभी पुराणों के .उद्भट अनेकानेक विद्वन्मृध॑न्य विप्रवर्गों का 
निवास था । जैसे म० म० राधवेन्दाचार्य गजेल्द्रगड़कर म० म० नारायण 
शास्त्री दणदणे, म० म० गोपालाचार्य क््हाडइकर, म० म० रघुपत्िश/स्त्री 
वाजपेयी, म० म० रावजीणशास्त्रो वेजणकर, म० मण० कृप्पाशास्त्री, म० म० 
सदाशिवशा।स्त्री मुसलगांवकर, म० म० बल्लुशास्त्री भागवत, म० म० पूर्णा 
चाय गजेन्द्रगड%र, म० म० श्रीनिवासशास्त्री चक्रवर्ती, म० मण० भातलचनंद्र 
शाहत्री गोलवलकर ज्योतिविन्मणि पुरुषोत्तमज्योतिषी मुसलगाँवकर, नारा 
यणगदाध रज्योतिषी, प्रहलादज्योंतिषी, शंफ्रदादाज्योतिषी, बब्बुज्योंतिषी 
जुन्नरकर जप विद्वन्मूध॑त्पों को तथा गंगाधरभट्ू मुसलगविकर, गजानन- 
दीक्षित, सिद्धंभदु ढेकरे, मन्नभट्ट पलंग, गुड़भट्ट तैलंग, रधुनाथमद्ठ वतुकेर 
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हरिभाऊ वतुकर, आदि वैदिफों को, एवं शंकरपण्डित, कृष्णरावपण्डित, 
राजाभया पछावाले, भाऊताइबगुरुजी, बालागुरुजी, पन्नागुहजी, वामनबुआ, 
गंगाघर महाराज नगरकर, राजाभया मोरगाँवकर, दौलीवुआ महाराज 
आदि कलाकारों को गवालियर के सिधियानरेश ने धनराशि, और आदर 
सम्मान के साथ अपने राज्य में सुरक्षित रखा था। अत्तएव गवालियर 
जैसे धर्मराज्य और गवालियर नरेशाल्रित विद्वानों के कारण काशी से तथा 
देश-देशान्तरों के विद्वानों का--कलाकारों का, वैदिकों का, पौराणिकों का 
गवालियर की ओर निरंतर आकषंण बना रहता था, और बराबर उनका 
आगमन हुआ करता था। देश-देशान्तरों से श्लाये हुए विद्वानों को हमेशा 
आदर-सम्मान पूर्वक घनराशि अर्पंण कर उन्हें संतुष्ट कर उनके आशीर्बाद 
प्राप्त किये जाते थे । यही कारण है कि घमंराज्य के नाम से गवालियर॑ 
राज्य का सुयश सर्वेत्र फैला हुआ था, जो भाज कहानी बतकर रह गया है । 
मुसलगाँवकर के पुत्र प्रसिद्ध वेदाध्यापक वैदाचार्य डॉ० वंशीघर जी घनान्‍्ती 
इन्दौर मैं हैं । पुत्र गंशीधर तथा भातुष्पुत्त गजानन जी का वेदाध्ययन गज्जा- 
धरभट के पास हुआ है । वाराणसी के आत्माराम जी निर्मले भी उत्तम वैदिके 
थे | राजाराम जी घतपादी इस समय के वृद्ध व दिकों में है। इन्होंने अतवदत 
अपने धर में वेदाध्यापन करते हुए हजारों शिष्यों को तंपार किया है। इसी 
वंशके शिष्य रामनाथ जी मिश्र सारस्वत जअत्युत्तम पनान्‍्ती बोर स्मात॑ 
कर्मकाण्डी थें। आपके पुत्रों में से ज्येष्ठ श्रीनाथ जी घनास्ती तथा कर्म- 
काण्डी हैं। आपका एक वर्ष अग्निहोत्र भी चला । 

गणेश भट ( बब्बू जी), और गोपाल भठ उल्लेखनीय थे । 
धाजपेयी वश में महादेव भट, ग़ज़ुधर भट, आत्माराम भट, विनायक भरट 
भेया जी और दुण्डिराज भट प्रसिद्ध वेदिक थे । कृष्णंभट हैं। इसी प्रकार 
चिन्तामणि देव बुचको, चिन्तामणि दी० प्रयागवारी तथा चित्रकूट के 
प्कनाथ भठ, रामचन्द्र भट के साथ ही काशी के 'नारामण भट्ट चित्रकूटकर 
प्रसिद्ध बैदिकों में ले थे । राजा दी० दिवेकर, भिक॑भट ढोलहारे राणाभाऊ 
खेचरे, बाबूपठक पेडगांवकर आदि भी प्रसिद्ध थे। रामचन्द्र भट काले, 
हरिराम भट कावले, गोपीनाथ भट्ट | भिकंभठ ), जगन्नाथ भट कोतुल्नकर, 
शम्भूभट भूसारी, आत्माराम भट नेवासकर, गणेश भठ महाजन, गणेश भठ 
मार्कण्डेय ( अथवंवेदी भी ), महादेव भट आडकर, गद्भाधर कर्पे, कृष्ण 
भट राशिकर, रामभाऊ जोशी जी के नाम भी वैदिकों में उल्लेखनीय हैं.। 
चान्देकर वंश में भी विश्वताथ भट, गज़ांघर भट, सोमनाथ भट काशीनाव 
भट प्रसिद्ध थें,.कार्तानाथ जी वेदपाठी हैं। लक्ष्मण भठ जढाले, रामभंटे 
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व।शिमकर, काशीनाथ बेजनाथ मंजरथकर (अध्पापक्ष) थे। सप्तपिवंश की 
ख्याति सर्वेविश्वुत थी। इस्त वंश में अनेक वैदिक एवं श्रौती हो गये। 
ग्रन्थ भी लिखें हैं । जगन्नाथ पाठक सप्तष श्रद्धिप्तीय विद्वान थे | इसी प्रकार 
सोएनाथ आदि भी थे | रामचन्द्र भट बाब भट खण्टें, नाराज भंट कण्ठाले 
ओऔर रमाकान्त कण्ठाले उत्तम वेंदिक थे। रमाकान्‍्त जी मूर्घसग्य चित्रकार 
भी थे। जावजी भट परिवार में भी बड़ें जबरजस्त विद्वान हो गये | आज 
भी इसमें उत्तम वेदिक हैं। इस वंश में अधिच्छिनल्न रूप से अध्ययन- 
अध्यापन चला और चग रहा है । गौरीनाव दी ० जावजी भट, पत्बाराम दौ० 
गणेश दी? और बालकृ5ण दो ० उल्लेखनीय थे लक्ष्मीकान्त दी ०, सोमनाथ 
दी०, गोविन्द दी०, जयक़ृष्ण दी०, अरुण दी० परम्परा का योग्य निर्वाह 
कर रहे हैं। यह महान वंश हैं। इसने अनेक घतान्ती पैदा किये।॥ 

विष्णु जी याजिक (स० १६४८ वि० मु० २०१४ वि०) ते गौरीनाथ दी० 
से संहिता तथा गणंश जानी जी से शतपथ पढ़ा था । आप करपाओ जी के 
धमंसंघ महाविद्यालय में अध्यापक थे । हरिशंकर शर्मा ने आपसे सम्पूर्ण 
ब्राह्मण पढ़ा था | 

पातुरकर वंश में-- तामदेव जी, रामचन्द्र (हरिप्राऊ ), काशीनाथ 
जी और दामोदर भट प्रसिद्ध वेदिक हो गये । महादेव ४ट पांचगावकर, 
गोवीनाथ भटठ पांचगावकर, लक्ष्मण भट अन्यार्थी, शम्भुनाथ मण्डलीकर, 
दत्त मण्डलीकर ( बवर्ववेदी भी ) प्रसिद्ध थे । इनके पुत्र रामक़ृष्ण भझण्डली- 
कर हैं । विश्वताथ गणोरकर वैदिक थे। बद्रीनाथ जी गणोरकर (दीक्षित 
जी के) शिष्य घनानन्‍्ती हैं । वादलबंग में गोपाल भट वैदिक थे। वर्तमान में 
दीक्षित जी के शिष्प मजूलेश्वर दुण्डिराज बादल उर्फ [ मज़ुन जी ) बहुत 
ही यौग्य, परम बुद्धिमान्‌ घनान्ती, विविध्कला नि" त्‌, मौजी, कवि, 
सहृदय अलौकिक व्यक्तित्व के घनी विद्वान्‌ पुरुष हैं । आपके परम योग्य 
पुत्र विनायक जी घनान्त वैदिक हैं । प्रपौन्न भालचन्द्र एवं रज्नाथ 
होनहार वैदिक हैं। दीक्षित परम्परा के ही गंगाधर पन्त पर्वती, हीरालाल 
जी ओऔदिच्य, नारायण जी सारस्वत थे। मनोहर जोशी उत्तमोत्तम घनान्त 
वैदिक हैं । गोपाल शर्मा भी वेदिक हैं। मातंण्ड शास्त्री घोड़ेंकर वेदाचार्य 
एक योग्यतम वेदशाह्त्रम्पन्न विद्वानू थे। आपके प्रपौत्ष अनिल घोडेक्नर 
छंच्छे वैदिक हैं । 

इसी प्रकार वेद-क्लौत एवं वैदिक गतिविधियों से जुडे हुए छोटे-बड़े, 
प्रसिद्धन-अप्रसिद्ध और भी कुछ थे और हैं। जिनमें जुगलकिशोौर पाठक 








३४ वैदिक साहित्य का इतिहास 





जी के चार शिष्य--कुन्दन जीं, 5० म० जआदि० प्रभुदल जी मिश्र 
गौड़, आ० मन्नोंजी भौर छल्ना जी थे। प्रभुदत्त जी वेद विज्ञान, श्रीत- 
सस्‍्मात के ज्ञाता, मिलनसार, उच्चपरदस्थ व्यक्तिविशेष थे। आपके पुत्र 
मं० म० चिद्याधर गोड थे | ये भी बहुत प्रसिद्ध थं। छत्तेक प्रन्य लिखे | 
वेदाचार्य की परम्पर! में आपके बहुत से शिष्य हैं। आपके पाँच पुत्र थे । 
इसी प्रकार गोविन्दराम जी, वंशीधर जी वेदाचार्य, थ्वादि विद्वान्‌ संस्कृत 
विद्यात्नयों ते सम्बद्ध थे। साथ ही शान्ति-पुष्टि, यजमानी से सम्बद्ध 
द्वारकादत्त व्यास, गयादत्त व्यास, पुरुषोत्तम पाण्डे, दामोदर पाण्डें अग्नि 
नारायण जी आदि थे । अमरनाथ जंतली जगदीश जी श्रादि हैं ।! 


अब तो 'वेद पण्डित' का जमाना आ गया है। किसी प्रकार पुस्तक 
बाचकर कर्मकाण्ड हो रहा है। दस-पौच मन्त्रों में चेदपाठ हो रहा हैं। 
प्रवचन भी खब हो रहे हैं। वेदपाठ की कर्मकाण्ड की ध्या नया किस 
घाट पर लगेगी कहना कठिन है । 


कृष्ण यजुर्वेद , तैत्तिगीय शाखा-यहाँ- कतिपय परम्परागत पाठ- 
शालाओं का विवरण दिया जा' रहा है । 

९-बे० शा० सं० पं० राजाराम शास्त्री कार्लेकर-( ज० सं० १८३३- 
मृ० सं० १९१७ ) की पाठशाला, घासींटोला | क्ृष्णयजुवेंदीय तंत्तिरोय 
शाल्ाध्यायी व्तिष्ठ गोन्नोत्पन्न कालेकरजी का पूर्व उपनाम अभ्यंकर था | 
यज्ञोप्बीतोपरान्त दश वर्ष की बात्यावस्था में ही आपके पिता श्रीगोंविन्द 
शास्त्री आपको तत्कालीन “काप्यामेकः काशीनाथ: घक्ति को घरिता्थ॑ 
करनेवाले, पं० काशीनाथ शास्त्री अष्टपुत्न जी के चरणों में व्याकरणा- 
ध्ययनाथ सौंप कर दिवंगत हुए । आपने अपने परमगुरु श्रीजगन्नाथ शास्त्री 
से भी अध्ययत किया था । आप समस्त विशिष्ट विद्याओं में पारंगत थे 
साथ में मल्लबिद्या में भी आप पौछे नहीं थे । आपके शिष्यों में श्रीकृष्णा- 
नन्‍्द सरस्वती, तथा पं० बालशास्त्री विशेष उल्लेखनोय हैं। आपके यहाँ 
हुर समय श्रीतन्स्मात॑ की ही चर्चा चलती थी । सर, जाँत साहब ने आपको 
भारतदेशीय धमंणास्त्र सम्मत्ति दाना्थ विशिष्ट पद पर नियुक्त किया था। 
सर बॉलन टाइन महोदय ने काशी राजकीय महाविद्यालय में 'सांख्य- 
पास्वाध्यापक' पद पर आपको नियुक्त किया था। श्रीत एवं सपरिष्कार 
व्याकरण पद्धति के आप विशिष्ट विद्वान थे । 


१. उपयुक्त सूची में कालक्रम, परम्परा का क्रम तथा योग्यता फा सही 
उल्लेख न देने पाने से हमें खेद है । पाठक सुधार कर पढ़ लें | 
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२ श्रीकृष्ण भट देवधर की पाठशाला, रतन फाटक-- 

आपका परिचय हमें प्राप्त नहीं हो सका है, फिर भी इस बात को पूर्ण 
विश्वास के साथ कहा जा सकता है कि अग्रिप सभी पाठशालाएँ आपकी 
ही अनुचर थीं। इसीसे आपके महत्व का ज्ञान हो जाता है । 


३ बालकृष्ण भट नेने की पाठशाल्षा, रतन फाटक-- 

इस पाठशाला के शिष्यगण-मभिक्क दीक्षित लेले, पं० रुद्वंभट्ट, माघव 
भट नेने, गोपाल शा नेते, शंकर गा० ब्रविड, गोविन्द जा० द्रविड, गोविन्द 
भट मेहेंदले, माधव दी० ओक, झोंग भट्ट मेसूरकर, वासुदेव दी० तोरो, 
बाबा दौ० ओक, राम दी ० ओक, हर भट गोडबोले, राजाराम भट्ट लेले, 
रामदी० तोरो, मोरशट्ट बकेले, मणिराम शट चांदेकर, वासुदेव भट लेले, 
महादेव भट लेले, काशीनाथ शा०» साठे, अप्पा दी० रानाडे, रघुनाथ भट 
खरें, गों विन्द्र भट दाते, जग्गू बट गद्ेे, आालकृष्ण ग्रा० बापट, हरभट व्यास, 
कागीनाथ बाल भट गोबबोले, लक्ष्मण गह शिधोरे, नाना भह शिषधोरे, 
क्ृष्णं भट शिघोरें, हर भट वैशंपायत, गोविन्द श्रट एवं नारायण भट 
बेशंपायन | 


उपर्यक्त सभी पंचग्रन्थी ( संहिता ब्राह्मण आरण्योपनिषद्‌ पद ), घनास्त 
और भध्रोत-स्मातें के पूर्ण विद्वात्‌ थे । 


डे भिकू दी० लेले की पाठशाल्ला- आहिताग्नि वेणीमाधपव ( भिकु* 
दौक्षित ) विद्याघर लेले ( ज० शके ६१७६०--मृ० शक्ते १८४० ) बापका 
क्ृष्णयजुर्वेद का क्रमान्त अध्ययन हुआ था । इन्हें श्रौत स्मार्त कर्म का भी 
अच्छा ज्ञान हुआाणा | ये अग्निहोत्री भी थे। आपने सैंकड़ों शिष्पों को 
त॑पार किया जिनमें प्रमुख नाम इस प्रकार हैं। 


भैया गुरु दाते, कृष्ण दीक्षित बापठ, गोविन्द दी० बापट, बाल भढ खरे, 
नाना दाते, वासुदेव भट देवजी, राम भट तोरो, गोपाल भट देव, राम 
भट देव, माघव भट गोखले, वासुदेव भट तोरों, राम भट जी तैलंग, 
गोपूनाना शारंगपाणी, अप्ण' शाघ्त्री साठ, विट्ठुल दी० लेले, राधाकृष्ण भद 
तैलंगी, कृष्ण भठ खरे, गंगाधर भट लेले, नारायण शास्त्री पाज्दे सामगायक्ष 
भी थे, वाबू भट दाते, सुकुन्द दी० ओक, दामोदर भट दाते, रामकृंष्य भद 
गोंडबौले, दामोदर मट पायगुण्डे, विश्वनाथ भट साढठें, परशुराम भट लेजे, 
फाशीनाथ भट बक ले, संखाराम' समुद्रकर, वालंभट तैलंग, गोविन्द पं 
लेले, माघव भट, गंगाधर मट चांदेकर, लक्ष्मीकान्त ( जक्‍्कू ) देव महात्‌ 
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बंदिक, आप गवालियर के वेदसूति म्न॑भट्टको घन सुनाने गये थे, पर न्ततु 
इनके दुर्देव से वे एक दित पूर्व ही दिवंगत हो चुके थे। बाबू भट्ट बर्कले, 
करंदीकर, श्रीधर भट गोडबोले, गणेश भट ( सोमनाथ ) बापट, कृष्ण 
भटठ बापठ । 

४. वे० सू० बाबू दी० यज्ञंबारुकी पाठशाल्ा--श्षेमेश्व रघाट में थी । 
आप अच्छे क्रोती थे । आपके भनेक शिष्यों में से सौताराम प्रवागग्सी 
तथा गजानन जोशी मुख्य थे । 

६. चन्द्रशेखर शा० द्रबिड की पाठशाला-दूध विनायक पर थी। 
चन्द्रशेखर जी उत्तम वैदिक थे । राम शा० वर्क, कोटि मणिजी द्राविड़ 
ओर घालसुब्रह्मए० इस पाठशाला के शिष्यों में थे । 


७. रामभ० जी देव की'पाठशाला--गणेण ( सोभनाथ ) भट्ट बापट 
जीने अपने अन्य माशथिणों के साथ शेष अध्ययन इसो पाठशाला में 
किया था । 

अनन्तराम भट्ट गोड़बोले की पाठशाला, (बीवीहटिया)--इसमें बहुत 


से शिष्प तैयार हुए । आप मह्लविशा में विशेषकर मल्लखंभ के सर्बंप्रधान 
आचाय॑ थे । 


६ गणेश भट बापट की पाठशाल्ञा--आंग्रे बाड़ा | शिष्य-वासुदेव दी० 
बापट० वासुदेव भ० लेले आदि | 

१०. गणेश ( सोमनाथ ) भरट बापट की पाठशाला - कान भ० की 
खोली ॥ यहू पाठशाला अभी तक विद्यम तू थी। आपने कई शिष्यों को 
तेयार किया श्रोत स्मातं की अध्तिम परम्परा के आप एफ मात्र चिह्वान थे । 
आपने अपने घर की साभ गान की परम्परा अक्षुण्ण बना रक्‍्खी थी । 
शिष्य-- चिन्ता मणि पालंदे, नारायण भट दातार, भास्कर भ्रट वैशंपायन, 
कर्मंकाण्डी और साम गायक गणेश पान दे और ज्ातुष्पुत्र-प्रभाक र । 


गंगाघर राजाराम लेले-( ज० शके १८१२-मृ० शक्के १८७३-- 
भापके पिता भी अच्छे वैदिक थे। इनके गुरु वे० मू० पभ्रिकू दीक्षित लेले 
थे । आपने कई परीक्षाएँ उत्तीणं कीं और प्ररस्कृत भी हुए थे । इन्होंने 
पद भौर जटा के पारायण कई बार किये । आपका अनेक बार सम्मान 
भी हुक्षा । 

बै० शा० सं० कागीताथ विश्वनाथ साठे--( सन्‌ १६४५०-१६२६ ई० ) 
आपका जाम सांगली में हुआ था | बाद में यहु काशी आए और यहाँ 
अध्ययत किया । 
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मोरेश्वर भठ वर्कजि---आप कृष्ण यजुर्वेद के सर्वोच्च वैदिक थे। यह 
अच्छे सामवेदी भी थे | श्रौतस्मातं॑ कमंकाण्ड का भी इन्हें अच्छा ज्ञान था । 
इनके पुत्र बाबू बकले बड़े उत्कृष्ट वैदिक थे, जो अल्पावस्था में चल बसे । 


रामचन्द्र शास्त्री द्रविड--लगभग देड़ सौ वर्ष पूर्व मध्याजुन क्षेत्र, कुम्भ- 
कोणम के तिरविशनल्लूवर ग्राम से आहिताश्ति, रामचन्द्र शाहत्री घनयाठी 
पेंदल चलकर प्रयागराज आये। वहाँ से गज्जाजल लेकर रामेश्वरम्‌ गये 
और वहाँ गज़ूाजल चढ़ाकर पुन: पैदल काशी में आकर मणिकर्णिका घाटपर 
रहने लगे । दिन भर घन को भावृूति, विष्णुसरहल्लननाभ का पाठ तथा 
दैनन्दिन नित्यकर्म के पश्चात्‌ स्ायंकाल में शाक बेनने वाली जज लौटती 
तब उनकी बची हुई शाक वे ग्रहण कर उसी से अपनी क्षुप्रा निवारण करते 
थे | वरसान्‍्तपुजा तथा बेढकों में यहाँ के वैदिकों ने ३६ दिनों तक आपके 
गुणों को परखने की दृष्टि से हर प्रकार परीक्षा ली जहाँ आप सही 
कहरें । तब लोगों ने आपको घनपाठी के रूप में स्वीकारा। आप नित्य 
प्रातःस्नायी थे । किन्तु एक दिन राष्ति में वसनन्तपूजा में विलम्ब होने से 
आपका सूर्योदियपूर्व के स्नान का नियम टूट जाने से आपने प्रावश्चित्त के रूप 
में प्रतिग्रह छोड़ दिया । आपने बदरीनाथ आदि की यात्रा भी की । आपके 
चार दिग्गज पुत्रों में (१)--सीताराम शास्त्री नैयायिक थे | ( २ )--पर्म॑- 
प्राण म० म० लक्ष्मण शाज्त्री जटापाठी, ऐत्तरेय ब्राह्मग॒पाठी, न्याय- 
वेदान्तादि शास्त्रों के मूघेन्य विद्वानू, महाराष्ट्रिय पद्धप्ति के नारदीय 
कीर्ततकार, वेर्णाश्षम स्वराज्यसंघ के प्नस्थापक-संचालक तथा वे० शा० 
साज़ूबेद विद्य,्लय के अध्यक्ष थे। आप ४७वें वर्ष में दिवंगत हुए। 
(३) नारायण शास्त्री पौराणित थे। (४) -व्यकटेश शास्त्रौ प्राचीन 
आधुनिक इतिहास तथा आग्लविद्या विशेषज्ञ थे। सौताराफप शास्त्री के 
पुत्र कुज्जू गशाघत्री वेदाध्ययस कर उदयपुर में बस गये। लक्ष्मण शास्त्री के 
पुत्र ब्राह्मण महाप्र्मेलन में 'पंण्डिराज' अलंकरण से विभुषित-राजेश्बर 
शास्त्री सम्पूर्ण शास्राध्यायी, न्‍्याथशास्त्र में एकमेवद्धितीय होते हुए सकल 
शास्त्रों के मूर्घय विद्वान्‌ थे | सांगवेद विद्यालय के अध्यक्ष थे | आप भारत 
सरकार के 'पह्म विभूषण' अलंकर ण से भी विभूषित थे। आपके तौन 
पुत्रों में १--वीरेश्वर शा० उत्तम शाज्ाध्यायी हैं। २--विश्वेश्वर शा० 
शाखाध्ययन के साथ सामवैदाध्यायी एवं न्यायादि शास्त्रों का विधिवत्‌ 
अध्ययन किये हुए हैं। ३-गर्णश्वर शा० ने ह्वशाखा का उत्तम अध्ययन 
कर, शतपथ ब्राह्मण तथा प्रमुख सकल शात्तत्रों में उत्तम योग्पता प्राप्त की 
है । आपके जैसा वेद-शास्त्र सम्पन्न सदाचारी, तपस्वी धर्म रक्षक व्यक्तित्व 
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इस घोर कलिकाल में मिलना दुलंभ है। भावी पीढी का उत्तरदायित्व क्लाप 
ही पर हैं। व्यंकटेश शास्त्री के योग्य ५न्ो में से रामजी शास्त्री सदाचारी 
बंदिक थे | दूसरे पुत्र नारायण णास्पत्री हैं जो नाग्पुर में निवास करते हैं। 
आप न्याय्रशास्त्र के उत्तम विद्वान्‌ हैं साथ ही अंग्रेजी के भी डिद्वान्‌ हैं । 
आ० भम० म० सुन्नह्मण्य क्ास्त्री उत्तम वैदिक, वेदान्ती एबं मन्त्रशास्त्री 
थे । आप लक्ष्मण शास्त्री के वेदान्त विषयक गुरु तथा शख़शुर भी थे । 
“पप्डितराज' के मामा शिवराम शास्त्री उत्तम बैदिक थे, नयाघाट स्थित 
पेशबा के गणेश मन्दिर में रहते थे । 
हनुमान घाट स्थित वेंद्रिक विद्वानों का परिचय दिया जा रहा है -- 
स्व॒० विश्वताथ घनपाठी के पुत्र-रामशेप शास्त्री तथा कृष्ण मूर्ति 
घनपाठी हूँ । आा० घुब्नहाण्य घनपाठी के पुत्र राम घनपाठी नरप्तिह 
घनपाठी ( मुंबई ) महादेव क्रमान्त एवं विश्वनाथ शास्त्रों है। राम घन- 
पाठी के पृन्न नारायण शर्मा है। नारायण घनपादी, तत्पुश्न-- गणश शर्मा 
एवं ईश्वर कर्मा वेदपाठी हैं। केरलमठ सत्रह्मण्य शर्मा बेदिक है। 
श्री निवास शर्मा उफे वेलूर वैदिक थे। सिद्धमल्लि श्रौनिवास वाध्यार 
वंदिक है। पशण्डितराज ट्राविड के जामाता रामचन्द्र घनप।ठी के चार पुत्रों 
में से ज्येष्ठ पुश्र त्यागराज शर्मा वेदाध्यायी तथा रमेश शर्मा वैदिक हुँ । 
ब्रह्मेन्द्रमठ में गणपत्ति वाध्यार वेदपादी है, इसो परिवार के विश्वनाथ 
घनपाठी-केरल में तथा केदार क्रमान्ती, श्रीराम घनपादी पद्राप्त में हैँ । 
बलन्नढक के शिष्य कोटिमंणि के पुत्र--रा मताथ घनपाठी, शिवराम शाख्था- 
ध्यायी दिल्‍ली, अच्युतराम क्रमपाठी, राभमूर्ति क्रमपाठी, सीताराम भौर 
परशुराम शाश्वाष्यायी, ज्येष्द पु+५ भी वेदिक शान्ति पाठी हें । 
काप्ब शाखा के अनेक प्रस्चिद्ध आचाय॑ हुए हैं । जिनमें श्री सुरिष्व रा चा ये 
भी थे। भगवान्‌ श्रीकृष्ण भी काण्वानुयायी थे, जिसका उल्लेख श्रोघ्ररा- 
चार्य ने अपनी भागवत की दीका में किया है । 'काप्वस्वादनुदितहोंम:/ 
राजसूयादि में आध्वयंव कर्म काण्व/नुसारी हुआ था। दक्षिणद्वार निर्णय 
प्रन्थान्तरो में पढ़ने में आता ही है। काशी में इधर सो वर्षों से लगभग 
२५-३० घनपाठोी हुए हैं। जिनके नाम मात्र यह दिये जा रहे हैं । 
वेणीराम जी चौकले, सरदार रंगमट खोड, सरदार गोपीनाथ भट 
खोड़ ( घनपाठी » आपने नागपुर, उम्मेड, पवनी, चन्द्रपुर, वणी, वहाड 
इत्यादि स्थानों में विजय श्ाप्त क्री । रामबाऊ उत्तरेश्वरी उत्तम घनपाढी 
थे । आपने अपने घर पर पाठशाला चलायी । 
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महादेव भट पेठकर ( घनपादी ) आपकी घरेलू पाठशाला में ४०-५० 
छात्र पढ़ते थे । काशी नाथ भट घनसांगलीकर ( मंघ्र ) उत्तम घनपाठी में । 

साधारण घनपाठी ढोली, तांबोली, राजणकर, अभालदेव, सात्विक, 
उबही, क्षीरसागर, गोपालभट क्षीरतागर (त्िपदी), लक्ष्मण भट क्षीरसागर, 
( त्रिपदी ) गणेश शास्त्री व्याकरणाचायं, कृष्ण शास्त्री साहित्याचाय, 
कृष्ण भट बालापुरकर ( धिपदी ), अनम्तराम भट सालोडकर, भिकंभट 
पेठकर (घनपाठी) आपने भी पूर्वजों की पाठशाला को और प्तमृद्ध किया । 

नारायण भ्रट उत्तरेश्वरी श्रौत-स्मार्त ( घनपाठी )--मारुति भढ 
आचाय॑ पुराणिक श्रोत-स्मार्ती, घनपाठी एवं पट दर्शनों के भी ज्ञाता थे । 
अपने तिरुपति और पंढस्पुर में शतप्थ' का पारायण किया भौर भी 
अनेक स्थानों पर वेदपारायण किए। आपने सहदेवपुर जि० बड़ौदा तथा 
काशी में वेदपाठक्लाला स्थापित कर सँकडों छात्रों को तैयार किया । 


७४ वर्ष पुर्व कीत॑नाचाय॑ भास्कर बोमा फुलंबरीकर (शाखापाठी) थे । 


आलती, गंगाघर भट भालेराव (त्रिपदी ) महादेव शास्त्री खणंग, 
रामजी गेठे, लक्ष्मीनाथ जी गेंठे, नारायण राव गेठे ये काण्व शाखियों में 
बहुत बड़े जमीनदार थे । जिला कचहूरी इन्हीं की जमीनदारी में है । 

वे० शा» सं० स्व० रामाचाय पुराणिक ( घनपाठी ), आपने काशीस्प 
सांगवेद विद्यालय के माध्यम से अनेक छात्र तेथार किये जिनमें आपके 
एकमात्र सुपुत्र श्रीलक्ष्मीकान्त भी घनपाठी हैं। गोविन्द भट पोखरकर | 
सदाचार सम्पन्न वैदिक थे । आपने बयालीस वर्षों तक तन-मन-घन पूर्वक 
तैलंग स्वामी की सेवा की । वे० शा» सं० बालाजी पेठकर (घनपाठी) थे । 
लक्ष्मीकान्त खणज्भ (शाखापाठी) हैं। लक्ष्मीकान्त पुराणिक के पुत्र श्रीकृष्ण 
घनान्ती, श्रीनिवास करमान्‍न्ती, गोविन्द-पाण्डरज़ु-दारकानाथ वेदपाठी हैं । 
पुराणिकजी के सर्वोत्तम योग्य शिष्य-रामचन्द्र राजहूंस घनपाठी थे । 

सामवेद्‌-राणायनी शाख्रा | वे० मू० बालशाख्री बापट--की पाठ- 
शाला--आपमने सैकड़ों शिष्य तैयार किये। काशी में वतंमान तक छक्त 
शाखा के सभी प्तामगायक कापही फी परम्परा के रहे हैं। भाप शरेंष्य 
उफौसक भी थे । 

सांमवेद कोशुमी शखा-इस शात्रा के कुछ प्रैभुंख वंश । रामघांड 
निवासी नागर वंशोत्पन्न गणेशगुद एवं जनादंत जी सामवेद एवं तन्न्र में 
अत्यन्त प्रसिद्ध हुए हैं। श्री जनादंन जी तो महाराज कश्मीर, नरेश 
रणवीर सिंह के मिन्नकल्प ही थें। कश्मीर नरेश की देवी कृपा से उप्त बंश 
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में दो पुत्र हुए--जिलमें एक का नाम रणवीर दत्त ही रझा गया। आपने 
कनेक पुस्तकों लिखीं | इनके ज्येष्ठ पुत्र उत्तम सामवेदी श्री दृ्गदित्त 'सन्माग्गं' 
भें सम्पादक एवं स्यानीय गोयनका विद्यालय में अध्यापक रढ़े । आपने भी 
पुस्तकें लिखीं हैं। आपके अनुज गौरीदत्त एवं शिवदत्त जी योग्य सामवेदी 
हैं। इसी व॒ंप्रा में श्री वत्सराजजी अत्यन्त ख्यात्तनाम हुए हैं तथा पुस्तक 
भी लिखी हैं | 


स्व० भादित्यराम त्रिपाठी सामवेदी--आपके विनायकराम एवं सूरज- 
राम दो पुत्र थे। सूरजराम कलकत्ता संदक्ृत विद्यालय एवं गोयनका 
संस्कृत महाविद्यालय, वाराणसी में अध्यापक थे । विनायंकराम त्रिपादी 
दरभंगा पाठशाला में अध्यापक थे। आपने अनेक शिष्य तैयार किये ॥ 
आपके पुत्रों में से की शंकरराम भी योग्य विद्वान थे । आप भी परम्परागत 
अध्यापन कार्य करते रहे | आपके पुत्र श्री शिवरामजी योग्यतम सामचेदी हैं । 
शिवराम जी के पत्र शर्‌दराम उत्तम सामवेदी हैं। दिलोपराम भी तैयांरी- 
पर हैं, गिरिध्रराम विवेदी भी हैं। विनायकराम जी के द्वितीय पुत्र 
गणेशराम जी भी योग्य विद्वानू थ्रे। इनके पुत्र श्री, गोपालराम जी 
योग्य सामचेदी थे। वर्तमान बृद्धों में देवकृष्ण विपाठी धिद्ान्‌ हैं। 
नन्‍्दकृष्ण भी अच्छे सामवेरी थे। इधर कुछ वर्षों पूर्व कृष्णमति श्रौती 
प्ाम और कृष्णयजु के श्रेष्ठ वैदिक थे। आपने रामनगर में सर्वोच्च 
परीक्षा देकर कंकण प्राप्त किया था। पम्प्रति शकरनारायण श्रौती 
सा“वेंद के सर्वोच्च विद्वानू हैं। आपके तैयार शिष्य मुरलीकृष्ण भी हैं। 
रामनाथ दी० सामवेदी हैं। आपने सामचेद से सम्बद्ध अनेक प्रमुख ग्रन्थ 
लिखें हैं । पडञ्च्‌ वाध्यार भी सामवेदी हैं । 


स्व० सूयरामजी सामवेदी एक योग्य विद्वान थे । आप के कई पुत्र थे 
जिनमें दलपतराम जी का नाम विशेष प्रसिद्ध है | इलपतराम जी के दो पुत्र- 
देवशंकर और हरिशंकर थे। आ० हरिशंकर जी के पुत्रों में स्व० लक्ष्मी: 
शंकर स्व० नारायण शंकर, और ऋषिशकर जी के नाम विशेष उल्लेखनीय 
हैं। लक्ष्मीशंकर जी बहुत बड़े विद्वान थे और कऋषिशंकर णी ने कई 
श्रौत्यज्ञ किये । ये गोयनका संस्कृत महाविद्यालय में अध्यापक थे । पश्चात्‌ 
स्वामी गज्जेंश्वरानन्द के विशेष आग्रहपर वृन्दावन में भी रहे। आप गोग्य 
सामचेदी थे । 


इसी प्रकार गणेशराम जी नागर, सूर्प*।म जी, गोपालरा मम जी गोविन्द 
राम जी एवं घुमतराम जी के नाम सामवेदियों में प्रसिद्ध थे । 
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अथववेद्‌ 

काशी में अथर्व की परम्परा नागरों प्ले प्रारम्भ हुई थी | गत शत्ताब्दी के 
रावश्रेप्ठ अथव॑चेदी जयदेय जी थे। आपको सांगवेद विद्यालय का भाश्रम 
थां। तत्कालीन अन्य अधव॑बेदियों में गणेश भट मातंण्ड, बैजनाथ भट 
सोमण, ( अयोध्थावासी ) लेले जी के पुत्र कृष्ण दी० लेले जी जयदेव 
पच्चोंजी जी से पढ़े थे अयौध्या जाकर बस गये | नागर परम्परा के उत्तम 
अधवंवेदी भा० भगवानीलाल जी नागर, जो स्ांगवेद विद्यालय में अध्यापक 
भीथे। आपके सुथोग्य पुत्र डॉ० मनोहरलाल जी नागर अथर्ववेदी हैँ। आप 
मलत:ः शांह्वुयनी हैं। आपके शिष्य क्लीघर अर्डी, गीौकर्ण में है । 


जयदेव जी के ही समय में आ० रामचन्द्र शास्त्री रटांटे, जी 
ऋगादिक पश्चात्‌ प्रसंगतः अथर्ववेद का अध्ययत कर अयोध्या नरेश के यहाँ 
४ वर्ष रहे। वहाँसे काशी लौटने पर सांगवेद ब्रिद्यालय में डेढ़ वर्ष 
अध्यापन के पश्चात्‌ निगमागम दरभंगा विद्यालय में अध्यापक हुए । आपने 
उदार बुद्धि से देश के हर प्रान्त के असंब्य ब्राह्मण बालकों को श्रंधवंवेद 
पढ़ाकर यज्ञ-्याग में शान्तिपाठ के योग्य बना दिया । आपने सम्पुर्ण घहिता 
का विधिवत्‌ आनुश्नविक अध्ययत नारायण घूले एवं पुत्र स्व० दुण्टिराज 
रटाटें ने किया था| अन्य प्रमुखों में लाभश्ंकर जी नागर, उनके पुत्र 
घनशंक्षर जी, मलासशंकर जी, सखराम भट्ट वैद्य, रामचन्द्र गोपीताथ भट्ट 
आठवले, अमृतराम पण्डया, भास्कर भट रंगघा, परशुराम रामडोहकर, 
तीन पुह- नारायण शा० रटाटें, विनायक तथा चित्रकार श्रीकृष्ण और 
जगन्नाथ घुले आदि आपकी शिष्य परम्परा में रहे हैं। इन शिष्यों में 
से वैद्य ने डॉ० श्रीकृष्णदेव आदि को, अठवले ने पुत्रों काशीनाथ (जगन्नाथ), 
हरि तथा अपक्रातुष्पुत्न विश्ववाथ आदि को, घुले ने ज्क्ष्मीकान्त आदिको, 
पढ़ाया । नारायण रटाटे तिगमागम दरभंगा विद्यालय में अध्यापक थे | 
आपने तीन बार एक * दो बैठक में ( ३३-३४ घण्टों में ) श्रीम:्भागवतका 
पादायण किया था| जो एक कौतिमान है। गोपाल वेद/ष्यापक हैं। एवं 
दत्तात्रय भी के पाठी-कर्म काण्डी है। नारायण जीने पुत्रोंके अतिरिक्त 
औरों को भी पढ़ाया | खालिपर में अपवंधेद भौर उप्तके कर्मक्षाण्ड के 
मूर्षन्य ज्ञाता अनन्तरामगुरु गोरे तथा तत्पुत्न विष्णुभ्या थे। धापकी 
बहुमूल्य ग्रन्थ सम्पत्ति थी जो चोरी हो गयी । 

अथवंबेद की आानुश्न विक परम्परा का यथार्थ निर्वाद्व होने की दृष्ठि पै 
विनायक रटाटे ने राजाराम घुलेको साथ लेकर कृष्ण दी० लैले के आानु- 
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श्रविक शिष्य जगन्नाथ शास्त्री फाटक जी से विधिवत सम्पृण शाखाध्ययन 
किया । कारणविशेष ८ विनायक्र जी ते इस वृत्ति को छोड़ दिया है | 
उपयुक्त पाठणलाओं का श्वमीप से अन्चवेपणयूरवंक अध्यपन करने से यही 
निष्कर्ष निकलता है कि वास्तविक दृष्तिः से ये पाठ्गालाएंँ भाज के 
प्रसिद्ध विश्वविद्यालयों से बहुत आगे बढ़ी हुई थीं। इन्हीं पांठशालाओं ने 
आज तक बेंद का संरक्षण किया है। ये विभिन्न कारणों के साथ-साथ 
प्रमखतः द्रव्याभाव से लुप्प्राय हो गयी | यदि इन्हे शासन की ओर से 
क्ावफ्यक द्रष्य मिलता तो ये पुनः सजीव होकर आाधुनिक वैज्ञानिक-क्रांति 
युग के लिए पूर्णत नवीन एवं महान्‌ उपलब्धियाँ प्रदाव कर संकती थी 
आज कल नामधारियों को तो हजारों हजार सहज मिलते हैं। किन्तु 
काम करनेवाले वास्तविक सदाचारी सारस्वतों को प्राणरक्षणा्थ चौथाई 
पेट भोजन भी नहीं मिलता । यह है हमारे प्रगतिशील समाज औौर शासन 
का एक तमना । इतनी विषम परिस्थिति में भी आज भी बनेक वंदिक 
निःह्वाथ अध्यापन में संलग्न हैं- जिनमें प्रमुख-इन्दौर में 'वेदपूरति व॑शीघर- 
शास्त्री मुसलगांवकर' की 'वेदमन्दिरम्‌, ब्रह्माघाट वाराणसी में 'राजारास- 
जी निर्मले की पाव्णाला, 'डॉ० बिश्वनाथ देव की पाठशाला ग्वालियर में 
'रामचन्द्रभनट' की पाठशाला, नाशिक में श्रीकृष्ण गोडशे जी की पाठशाला 
हैं। इस संदर्भ में हम सांगवेद विद्यालय तथा उससे घम्बद्ध विद्वज्जनों से 
आशा करते हैं कि वे इस परम्परा को जीवन्त रखने में सहायक बने । 


गत दाताब्दि के प्रमुक्न औत-यागो का संक्षिप्त परियय 
१ पं० शिरोमणि जी--नेपालवासी ने “अत्यग्निष्टोम' एवं सारित- 
चित्यसवंपृष्ट/प्तोयाम' याग कियें। इन यागों में लगभग २ लाख 5० खर्च 
किये गये थे । इस याग के संयोजक पं० गंगाघर शास्त्री तैलंग थे, जिन्होंने 
यज्ञ का सम्पूर्ण भार समकालीन मूर्घन्य विद्वान्‌ श्री वामनाचार्ये जी को 
सौंपा था | आपने इस याग में कात्यायन सूत्रानुसारी ( यजमान के सूत्र से ) 
प्रयोग करवाया था जब्र कि आप स्वयं ऋग्वेदी थे । 


' ग्रेयाग क्रमशः चैतन्गबड बंगाली ढाड़ा तथा रामकटोरा स्थित बाग 
बौलिया में सम्पन्न हुए थे। प्रथम याग के अध्वर्य--आत्माराम भट 
वाजपेयी, होता-सीताराम दीक्षित पुरोहित, उद॒गाता -भिकू दीक्षित लेले 
तथा ब्रह्मा--नारायण भट जोशी थे | दूसरे याग में अध्वर्य-गज्जा धर भ्रठ 
वाजपेयी, होता--सीताराम दीक्षित पुरोहित, उदृगाता-भिकू दीक्षित लेले 
एवं ब्रह्मा-- गणेश भठ गोडसे थे । 
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पं० शिरोमणि जी नेपाल के एक्मेव राजमान्य श्ौती थे। उनके इस 
याग की स्प्ृत्ति विद्वानों के श्री मु्खों से बरावर पुनी जाती थी । 

२ नमस्कारें उपताम के अग्निहोत्री जी ने क्षाशी में कृष्माण्डा ( बड़ी 
दुर्गा जी ) के तालाब के समीप रेणका मन्दिर के प्रांगण में 'जाग्विबित्य 
सर्वपृष्ठाप्तोर्याम' याग सम्पन्न किया के इस याग की हष्टिकाएँ कुछ वर्ष पर्व 
वह की दीवालों में चूनी हुईं दृष्टिगौचर होती थी । कुछ दिन पर्व वंडक 
निर्माण योजना के अन्तगंत ऐतिदासिक ईटें नष्ट हो गयीं । स्व्‌० गटाई 
जी के मुख से सुनते में आया है कि इस शत्ताबिद में यज्ञक्े उन 
पत्नी का यागान्त नमस्कार में ही शाणान्त हुआ था । 

३ हर दीक्षित काले जी ने स्वकष्ठ से द्रव्य सम्पादन कर बंगाली बाड़े 
में वि० सं० १६१४ में 'लस्निष्टोम्' याग दिया । आप आश्वलायन सुजौय 
शाकल शाखी थे । 

४ श्री पाण्डुरंग दीक्षित भट ने सं० १६४; में शीतलाघाट पर बुन्दीपर- 
कोटे के प्रास्ताद में 'सोमयाग' क्रिया था जिसमें अध्वर्य---ब्राबू दौक्षित गोडसे 
तथा होता +विनायक भट गोडबोले थे | 

४ श्री विनायक शास्त्री गाडगिज्ञ राजतिकित्सक ( स्वाजियर ) ने 
काशी आकर भंरव बावड़ी में ( काल भैरव के समीप ] सं० १६४८ में कृष्ट 
से द्रव्य सम्पादित कर आप्तोर्याम!' थाग किया | उसप्तें अध्वर्यं--बे० म्‌० 
पुराणिक, होता >व्यड्कू दीक्षित बापट एवं उद्‌गाता--पं० बाल शास्त्री 
रानाड्डे थे। 

६ पं० बालशाल्न्‍्री रानाडे ने राजमन्दिर स्थित स्वकीय यज्ञशाला में 
वि० सं० १६५० में 'सोमयाग' किया या । इतमें अध्वर्य - बे० मू० घारप गुद 
जी, होता--बे० म्‌० भैय्या दीक्षित जोशी एवं प्रतिप्रस्याता --बे० मू० भिक् 
दीक्षित लेते थे | 

७ परम्परागत बिद्वान्‌ श्रोसदाशिव दीक्षित जावजी भट ते सं० १६५० 
में सतीचोतरा स्थित लच्छी राम घमंशाला में 'अग्निष्टोम याग' क्िया। 
इसमें अध्वर्यू-सो मनाथ पाठक, होता -रघुनाथ गणुरकर तथा क्षगाता-- 
शंकर भुसारी थे । 

८ श्री सोन दीक्षित काले ने वि० सं० १९६८ में 'सोमाघानः वे ही 
अग्निहोत्र का प्रारम्भ किया । काशी के रईस राजा मुंशी माघोलाल जी ते 
अपने भुजनपुर स्थित आज़वाटिका में अपने खर्च से उस याग को सम्पन्न 
करवाया था। जिपमें अध्वय-सोन दीक्षित पानगाँवकर, होता--लखू 


पज मा ने 
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नाना नॉफडे, उद््‌गाता--बालभट बापट तथा ब्रहमां++कापीनाथ भट 
पुराणिक बे | 

६ श्री दुण्टिराज दीक्षित ( कोन शास्त्री ) केलकर ने काशी से बाहर 
अनेक सोमादि याग किए थे । आपकी यज्ञशाला रतनफाटक पर थी । 

१० श्री भिका जी पंत शेष श्लीमानू काशी नरेश को सहायता से 
रामनगर में लगभग सं० ६६७४८ मे 'सोमयाम' किया। इसमें अध्यर्य--- 
भालचन्द्र दीक्षित पानगाँवक र; उद्गाता--गोपाल दीक्षित लेले, आरित झ्े-- 
रामकृष्ण भट वे एवं ब्रह्मा-- राजाराम दी० पानगॉविकर थे। श्री भिकाजी 
पंतशेष अति प्राचीन परम्परागत घर्मशास्त्र एवं मीमांसा इत्यादि शास्त्रों 
में निपुण थें। आपका घराना काशी नरेशालित था। 

११ ऋग्वेदी पौराणिक प्रवचन कतो :--श्ली सदाशिव शास्त्री सोमण 
ने स्वोपाजित द्रव्य से बंगाली बाड़े में ३६५८ ई० में अग्निष्टोम याग किया.। 
जिसमें-अध्वर्यू-क्री भालचन्द्र दी० पानर्गावकर ब्रह्मा नारायण दीक्षित 
जोशी, होता-रामचन्द्र भठ काले, उदुगाता-भंया जी स्प्रे, प्रतिप्रस्थाता- 
श्री प्रीताराम दी० पुरोहित थे । 

! ब जज # अं 

१२ श्री यज्ञेखर दी० महाबलेखश्वरकर जी--ने बंगाली बाड़े की 
प्राचीन यज्ञ भूमि में १६६८ में सोमयाग किया | जिसमें--अध्वर्थ-राम दी० 
तोरों, प्रतिप्रस्षाता-श्रीविदुल दी ० ज्ेले, उदगाता-श्रीरामकृष्ण दी० जोशी 
तथा आग्निप्ल--अश्रीराम भाऊ देव थे । 

१३ श्रीपुरुषोत्तम शास्त्री आपस्तम्ब सूत्रीय द्रविड़ देशीय ते हरिघ्नर्द् 
घाट पर १६६३६ वि० में मद्रप्रान्तीय श्रीशतावधानी विश्वताय शास्त्री श्रौती 
के आध्वयंच एवं राम जी जोशी के होतृत्व में सोमयाग किया । 

१४ श्रीशीतल् पाण्डेय--काशी वारसी सरयुपरीण ब्राह्मण ने कातव्यायन 
सूत्रानुसार चेतन्य बड़ ( बज्ालीटोना ) पर सोम याग किया । जिप्तमें-- 
अध्वयू-विष्णु ( पाठक ) कावले | प्रतिश्रस्थाता--गौरी शंकर बान्धवकर । 
ब्रह्मा--गर्णेश भट्ट गोडसे थे । यह यांग १६९७२ वि० में हुआ था । 

१४ श्री रघुनाथ जी गौड-ने--कात्यायन सूत्रानुसार १६७८ वि० में 
अस्सी घाट पर लक्ष्मीनाय प्रप्तषि के आध्वययंव एवं लक्ष्मण भठ गणोंर्कर के 
ओदृगातृत्व में याग सम्पन्न किया । 

१६ श्रीगंगाधर जी सारस्वत नें--कात्यायन सूत्रानुसार १६८० विं० 
में काशीदेवी के निकठ सप्ततागर तलाब पर पतोम किया था। जिसमें 
भध्वयं>-लक्ष्मीनाथ ( पाठक ) सत्ति, होता नारायण भ्रठ उत्तरेश्वरी ! 
उदृगाता-बालकृष्ण दी० जावजी भट्ट थे । 


परिशिष्ट ५8५ 


१७ श्री शशिभूषण जी--ने सप्तसागर पर १६७२ वि० में अग्निष्टोम 
किया था । जिसमें अध्वयूं--आत्माराम भट वाशिकर। प्रतिप्रस्थाता- 
काशीनाथ जी गोडसे । उद्गाता-बाबू दीक्षित जडे । होता श्री सीताराम 
दी० ( बापू ) बितले । ब्रह्मा-लक्ष्मण भट वाशिकर थें। ु 


वतंमान काल में श्रीऋषिशंकर सामवेदी जी ने भी काशी तथा बाहर 


अनेक सोमादि याग किये थे । 


अज्लिद्योत्रियों की सूची 


श्री व्यड्कु. शास्त्री सहस्रबु््ध 
रामेश्वर भट वह्े 
तात्या शास्त्री केलकर 
विष्णु शास्त्री सोहनी 
बाल दी० काले 
गंगाघर शास्त्री थत्ये 
सुब्रह्मण्य शास्त्री द्रविड 
भोलानाथ जी 
श्रीधर भट पानगाँवकर 
वंशीधर शास्त्री ( चातुम स्थयाजी) 
देवनाथ शास्त्री सरबयूपारिण 
न्नू जी सारस्वत 
सिद्धनाथ शास्त्री ( शाकद्वीपीय, 
चातुर्मास्य जी ) 
रतन दीक्षित नागर ( शांखायन ) 
हरिशंकर सामवेदी (चातुर्मास्यया जी ) 
क्षीनाथ जी सारस्वत अधान से 
१ वर्षतक 
जोखनराम ( धर्मंसंघ ) 
गणेश शास्त्री सहस्बुद्धे 
बाल दी० जोशी 
बालकृष्ण शास्त्री केलकर्‌ 
भिक्कु दी० लेले 


३१ वै.सा.इ. 


थ्ाबा दी ० पुरोहित (साठ वर्ष अग्निहोत्र 

बाल दी० तोरों 

बाल दी० यज्जवार 

गणेश शास्त्री वेत्तगिरि 

प्रभुदत्त जी गोड़ 

म० म० वितायाकशास्त्री वेठाल 

शुल्क' उपनामधारी चातुमस्यिया जी, 

आप चोपड़ गांव से काशी आकर 

कालभैरव के पास रहते थे जहाँ बाद 

में रटाटे जी रहे । 

रामचन्द्र शास्त्री रटाटे चातुर्मास्पया 

जी-+* 

बालशास्त्री रंगप्पा 

वायुनन्दन मिश्र 

सप्तषि लक्ष्मी नाथ पाठक 

कुषण पंत्र शेष 

अप्पा भट रानड़े 

भवानीलाल जो वागर  चातुम स्यि- 
याजी ) 


वंशीधर शर्मा गौड़ 


गिरिधर शर्मा सारस्वत 
ग्रोकुल नाथ जी नायिक 
दाजी तांबे, सम्प्रति सन्यस्त । 








०५४६ बेदिक साहित्य का इतिहास 
कुछ अन्य अंवशिष्ट पृध्धन्य श्लौतियों एवं विशिष्ट व॑दिकों का परिचय-- 


वे० शा० सं० पं० बालशाखत्री रानडें- ज० थवि० स्लं० पौ० कृ० दश्षमो 
१८६६ | आपका नाम विश्वनाथ था, किन्तु सबके प्यारे होने से बाल 
रखा गया । तीसरे धर्ष ही आपके पिता श्री गोविन्द भट्ट आपको श्रीराम- 
कृष्ण दीक्षित घारप गुरुजी के चरणों में समर्पण कर परलोकवासी हो गये । 

उपनयन के बाद घारप गुद्जी हारा आपको कृष्ण यंजुर्वेद की शिक्षा 
प्राप्त हुईं। आपकी तीन्न बुद्धि होने से एक दो बार कोई विषप देखने से 
ही बुद्धिस्थ हो जाता था | वेदपठन के पश्चात्‌ आप गुरुजी के साथ ब्रह्मावत॑ 
गये। चित्रकूट में इस ब्रह्मचारी ने अत्यल्पाउस्था में ही बालखिल्यसूक्त 
कह कर समस्त लोगों को आश्रयंच्रकित कर दिया। पश्चात्‌ ग्वालियर में 
जाकर आपने पं० बालशास्त्री बापट जी से छ महीनों में ही वैयाकरण 
सिद्धान्त कौमुदो एवं पं० न्यायाधीश कुप्प शास्त्री से पूर्वर्म मांसा पढ़ी । 
पं० मोट शास्त्री से क्रक्षपादद्शत पढा । 

वि० सं० १६१२ में बच्चाशास्त्री की कन्या से विवाह हुआ । पश्चात्‌ 
काशी में आकर आपने परम गुरु काशीनाथ श स्त्रीसे व्याकरए शास्त्र का 
अध्ययन किया । 


१६३९१ में आप काशीराजकीय पाठजशाला में प्रि० प्रिधिफ महोदय के 
विशेष आग्रह पर साह्लयशास्त्राध्यापक पद पर नियुक्त हुए। श्रीमान्‌ 
रा० रा० दिनकर राव राजवाडे की माता के आग्रह परु आपने अंग्रेजी- 
भाषा का भी अध्ययन किया था । 

भ्रि० ग्रिधिफ्‌ महोदय के विशेष अ'ग्रह पर आपके क'शी-विद्या-सुधा- 
निधि पत्र में छनेक प्रस्थों का संशोधन किया था | 

१६२४ में आप अपने गुरुदेव के साथ राजा 'मण्डी' के विशेष आग्रह पर 
उसकी राजधानी में पधारे एवं उसकी अपार भक्ति देख उस्ते गणपति की 
दीक्षा देकर शिष्य स्वीकार किया । पश्चात्‌ काशी आकर वित्तायक शास्त्री 
के भाप्तोयाम याग में उद्गांतृत्त किया । 

१६२६ गुह के साथ तीथ यात्रा एवं १९३१ में स्वगुरु राजाराम शास्त्री 
के ब्रह्म भूत होने पर पाठशालाध्यक्ष के विशेष आग्रह पर धम्मशास्व्राष्यापक 
पद सुशोधभित किया । १६३४-में आवने पाठशाला छोड़ दी । 

(६२७ में श्रीरामकृष्ण दी० के विशेष आग्रह पर यज्ञार्थ आपने तृतीय 
विवाह किया था माघ शु० पृ० को ज्योतिष्टोम याग किया । 

१६३६ में आपने एक ब्राह्मण बालक को दत्तक लिया जिसका नाम 
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विष्णु दी० रखा गया । १६३६ के आपषाढ दशमी को आपने अपनी यज्ञ- 
शाला में शिद गणेशादि मूर्तियों की स्थापना कौ एवं श्रावण क्ृ० ब्रगोदणी 
को शिवसापुज्य प्राप्त किया । 

आपके निर्मित प्रन्य 

$--वेदान्तसूच्र भाष्य भामती टिप्पणी 

२--स्वगुसनिभित विधवोदाह शद्भुस्माधि ग्रन्य की दोषाभाप्तनिरास 
नाम की टीका । ( १६२६ वि० ) 

३--व्याकरण महाभाष्य ठिप्पणी 

४--परिभाषेरुदु टिप्पणी ( स्ारासार जिवेकन मिक्का ) 

५०-बूहज्ज्पोतिष्टोम पद्धति । 

पं० वामनाचाये वेरलकर--अपने अष्ट वसु तुल्य भाठों भाईयों में 
ज्येष्ठ बामनाचार्य शपने समय के सर्वश्रेष्ठ घुरंधघर श्रौती एवं शास्त्री थे । 
आपकी मेघा अलौकिक थी । आपके संस्कृत एवं अंग्रेजी में भी कुछ धन्य 
लिखने का सकेत मिलता है। आपके धनुज माघवाचाय॑ भी अति -बुद्धिमान्‌ 
थे । उन्होंने अग्रज की आज्ञा से ४० दिलों में यजुर्वेद कप्ठ कर लिया था। 
आपके विद्या क्षेत्र के अनेक चमत्कार हैं। आप का० रा७०- पाठशाला हे 
श्रौताध्यापक थे । तत्कालीन समस्त पंडितों पर बापको घाक थी । 


वेदिक सावभौम विश्वनाथ डफ बच्बू जी कोटीभास्कर :--असा- 
धारण चतुरखत्न थ्ोत-स्मातं के घुरंधर एवं ज्योतिष तथा गणित के योग्य 
विद्वान थे । 

वासुदेव गणेश भट्ट खाण्डेकर--इनके पिता कोल्हापुर मह'्राज के 
पौराणिक थे । वासुदेवजी का संपुर्ण वेदाध्ययन 'चिपोकर' के पास हुआ । 
पिता जी के अभाव में आपका अध्ययन चालू रखना असंभव हो गया फिर 
भी माता ने दूसरों के यहाँ मेहनत करके घन कमा कर पुत्र को पढ़ाया । 
आप असाधारण ग्रन्थपाठी थे। खाण्डेकर जी निरभिमानी, निर््य॑प्रनी, 
व्यवहारज्ञ पुरुष थे । उस समय की बुद्ध मण्डली इन्हें 'चिक्कटपाठी' अर्थात्‌ 
दत्तचित्त होकर अक्षर-अक्षर याद करने वाले कहती थी । 

वे० शा० पं० श्रीरामशास्त्री पराडकर उच्चकोटि के वैदिक, श्रौ्ती- 
स्मारती एवं सदाचार सम्पन्न विद्ान थे । ' 

भालचन्द्र दीक्षित पानगाँवकर-दीक्षित जी जटात्ती दशग्रन्थी तथा 
चारों सूत्रों के क्ौत कर्म जानने वाले महापुरुष थे। आप वामनाचा्॑ के 
अन्तिम शिष्य थे। इनके सुपुष्र बें० मु० दत्तातय दीक्षित थे । 
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सीताराम दीक्षित पुरोहित--आप ध्म्पूर्ण दशग्रन्थ अध्ययन किये हुए 
शौत-स्माते कर्म में निपुण्थे । इनके पिता अग्तिहोति भी थें। इनका 
अझाचरण ऋषि जैसा था | आप त्यागी शान्‍्त वृत्ति के महापुरुष थे। एक 
बार यज्ञ में जापने आर्श्विनशस्त्र कहकर काशो के सभी वंद्िकों को प्रभावित 
कर लिया | सभी ने उनका सम्मान किया | 

गजानन भट पाटनकर--घनपाठ के साथ-साथ उच्चकोर्टि के त्यागी 
एवं तपत्वी थें। आपके जीवन में कुछ चमत्कारिक घटनाएँ हुईं हैं। पत्नी 
के दिवंगत होने पर आपने तीसरो वार सं(र्ण स्रामग्री सहित गृह दान किया 
था । धनन्‍्त में क्षाप शुष्क भिक्षा मागकर जीवन निर्वाह करते थे । गन्धवती 
का बगीचा एवं मकान में आप वाधिक भंडारा भी करते थे । 

दुर्गाघाद पर प्रतिष्ठित श्री गणेश की विशाल मूर्ति आपने बालाजी 
घाट से लाई हुई थी । सम्भवतः यह घटना परमहूस श्री तैलड्भस्वामी द्वारा 
स्वमठ में शिवलिज्ञ प्रतिष्ठित करने के समय की है। काशीनाथ भट्ट 
हु्डीकर ने आप से 'घन' की मारमिक शिक्षा प्राप्त की थी | 


म० म८ मीमांसा केसरी अ० चिह्रस्वामी उज्ूट विद्वान थैे। घनेक ग्रन्थों 
के सम्पादक--लेखक आपने का' हि० वबि० वि० के मौमांसा-धर्मशास्त्रके 
पद को पुशोभित करते हुए असंछय छात्रों को पढ़ाया था । 

पदृपविभूषण पट्टामिरामशास्त्री एवं मीमांसाभूषण-गजाननणशा स्त्री 
इनके प्रधान जिष्य हैं। इनमें से श्री गजानन शास्त्री जी वाराणसी में 
विराजमान हैं-मनवरत मौमांसा का अध्यापन करते हैँ । 

प्रस्तुत लेख के अन्त में 'वि० मू० रटाटे स्मृति-ग्रन्ध समित्ति' के संयोजक 
वि० रा० रटाटे महोदय को हम कथमपि भूल नहीं सकते जिन्होंने 
स्मृति प्रन्य में इस इतिहास को संकलित किया था। उसौ का संशोधन 
परिवर्धन कर यहाँ पुनः प्रकाशित किया जा रहा है ॥ घन्‍्तमें 
हुम उन महपिकल्प वैदिकों का प्रुण्यस्मरण करते हुए वतंधान वैदिकों 
के योग-क्षेम पूर्वक दीवयुष्य की कामता भगवान्‌ .विष्वनाथ एवं माता 
कष्नपूर्णा से करते हैं। इति शम । 
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